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ਸੰਪਾਦਕੀ ‘ਪਰਖ’ 

ਡਾ. ਯੋਗ ਰਾਜ 

ਇਸ ਵਾਰ ਦਾ ਪਜੰਾਬੀ ਵਵਭਾਗ ਦ ੇਖਜੋ ਜਨਰਲ ‘ਪਰਖ’ ਦ ੇਦ ੋਅੰਕ ਇਕੱਠੇ ਕੱਢ ੇਆ ਰਹੇ ਹਨ। ਜਨਵਰੀ ਤੋੋਂ ਜੂਨ 2025 ਅਤ ੇਜੁਲਾਈ ਤੋੋਂ ਦਸਬੰਰ 2025 
ਦੇ ਅੰਕਾਂ ਦੀ ਇੱਕ ਵਜਲਦ ਹੈ। ਅੰਕ ਇਕੱਠੇ ਕੱਢ ੇਜਾਣ ਦ ੇਕਾਰਨ ਪਰਬੰਧਕ ਸਨ- ਕੁਝ ਤਕਨੀਕੀ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੇ- ਇਸ ਲਈ ਅਸੀੋਂ ਫੈਸਲਾ ਇਹ ਕੀਤਾ 
ਵਕ ਇਸ ਦ ੇਦ ੋਅੰਕਾਂ ਨੂੰ ਇੱਕ ਵਜਲਦ ’ਚ ਛਾਪ ਵਲਆ ਜਾਵੇ। ਉਵੇੋਂ ਜਦੋੋਂ ਵਵਭਾਗ ਦ ੇਦ ੋਅੰਕ ਇਕੱਠੇ ਛਾਪਦਾ ਹ ੈਤਾਂ ਉਹ ‘ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਅੰਕ’ ਹੁਦੰਾ ਹੈ- ਇਹ 
ਅੰਕ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਤਾਂ ਨਹੀੋਂ ਪਰ ਇਸਦੀ ਸਭ ਤੋੋਂ ਕੋੇਂਦਰੀ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਬਣ ਗਈ ਵਕ ਇਸ ਵਾਰ ਦ ੇਖਜੋ-ਲਖੇਾਂ ਵਵਚ ਬਹਤੁੇ ਸਾਵਹਤ ਅਵਧਐਨ ਮਾਡਲਾਂ ਨਾਲ 
ਸਬੰੰਵਧਤ ਲਖੇ ਹਨ। ਵਜਵੇੋਂ ਡਾ. ਪਰਮਜੀਤ ਕਰੌ ਨ ੇਬਾਖ਼ਵਤਨ ਦ ੇਨਾਵਲੀ ਵਸਧਾਂਤ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ਨਾਵਲ ਦੀ ਪੜ੍ਹਤ ਦ ੇਅਵਧਐਨ ਦਾ ਮਾਡਲ ਉਸਾਵਰਆ 
ਹੈ। ਸਦੰੀਪ ਕਰੌ ਭਾਵੋੇਂ ਖਜੋਾਰਥੀ ਹ ੈਪਰ ਉਸਨੇ ਡਨੋ ਸਲੋਟਰ ਦ ੇਆਧੁਵਨਕਤਾ ਦ ੇਵਸਧਾਂਤ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾਇਆ ਹ।ੈ  

ਇਸ ਅੰਕ ਦੀ ਇਹ ਵੀ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇਤਾ ਹੈ ਵਕ ਕੁਝ ਖਜੋਾਰਥੀਆਂ ਨ ੇਸਵਭਆਚਾਰਚਾਰਕ (ਕਲਚਰਲ ਸਟੱਡੀਜ਼) ਦੇ ਮਾਡਲਾਂ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕ ੇਲਖੇ ਵਲਖੇ 
ਹਨ। ਹਰਵਵੰਦਰ ਵਸਘੰ ਦਾ ਨਾਹਰ ਵਸੰਘ ਬਾਰੇ ਲਖੇ, ਜਸਪਾਲ ਵਸਘੰ ਦਾ ਮਵੋਟਫ਼ ਬਾਰੇ ਲਖੇ ਇਸੇ ਸਰਣੇੀ ’ਚ ਹਨ। ਡਾ. ਦਵਵੰਦਰ ਵਸਘੰ ਦਾ ਉਤਰ-ਸੰਰਚਨਾਵਾਦ 
ਅਤੇ ਉਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਬਾਰੇ ਲਖੇ ਤੁਲਨਾਤਵਮਕ ਅਵਧਐਨ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਦਾ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਲਖੇ ਸ਼ਾਵਮਲ ਹ।ੈ ਦ ੋਲਖੇ ਅੰਗਰਜ਼ੇੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਵੱਚ ਹਨ। ਇੱਕ 
ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਲਖੇ ਡਾ. ਬਲਜੀਤ ਕੌਰ ਦਾ ਹ।ੈ ਬਲਜੀਤ ਕਰੌ ਫ਼ਰੈੋਂਚ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਪਜੰਾਬ ਯੂਨੀਵਰਵਸਟੀ ਫ਼ਰੈੋਂਚ ਭਾਸ਼ਾ ਵਵੱਚ ਅਵਸਸਟੈੋਂਟ ਪਰਫ਼ੋੈਸਰ ਹੈ। ਉਸਨੇ 
ਵਕਵਰਆ (Verb) ਬਾਰੇ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋੋਂ ਇੱਕ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਲਖੇ ਵਲਵਖਆ ਹੈ ਵਜਸ ਨੂੰ ਸ਼ਾਵਮਲ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹ।ੈ ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਪਜੰਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਵਸਟੀ, 
ਪਵਟਆਲਾ ਦ ੇਅਵਧਆਪਕ ਡਾ. ਪਰਮਜੀਤ ਕਰੌ ਦਾ ਲਖੇ Juxtaposition of the Personal and Political: Representation of the 
Holocaust within the Context of Migrant Subjectivity in Vikram Seth’s Two Lives ਸ਼ਾਵਮਲ ਹੈ।  
 ਇਸ ਅੰਕ ਵਵੱਚ ਡਾ. ਯਗੋ ਰਾਜ ਦ ੇਦ ੋਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਲਖੇ ਸ਼ਾਵਮਲ ਹਨ। ਪਵਹਲਾ ਸਵਰਨਜੀਤ ਸਵੀ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਕਵਵਤਾ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ 
ਸਵੀ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਕਾਵਵ-ਟਕੈਸਟ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਅਤੇ ਵਵਵਭਨੰ ਕਾਵਵ-ਉਚਾਰਾਂ ਦੇ ਕਾਵਵ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਨੂੰ ਅਵਧਐਨ ਦਾ ਕੋੇਂਦਰ ਬਣਾਇਆ ਵਗਆ ਹ।ੈ ਇਸ 
ਲਖੇ ਨਾਲ ਸਵੀ ’ਤ ੇਖਜੋ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਖਜੋਾਰਥੀਆਂ ਨੂੰ ਸਵੀ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਕਵਵਤਾ ਬਾਰੇ ਇੱਕੋ ਲਖੇ ਵਵੱਚ ਇੱਕ ਵਦਸ਼ਾ ਵਮਲਗੇੀ। ਯਗੋ ਰਾਜ ਦਾ ਦਜੂਾ ਲੇਖ 
ਸਬਾਲਟਰਨ ਦੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ਪਜੰਾਬੀ ਦੀ 1990 ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਦੀ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਕਵਵਤਾ ਦ ੇਵਵਵਭਨੰ ਵਵਚਾਰਧਾਰਕ ਪਰਵਚਨਾਂ ਬਾਰੇ ਹੈ। ਡਾ. 
ਪਰਵੀਨ ਕੁਮਾਰ ਦ ੇਦੋ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਲਖੇ ਕਵਵਤਾ ਅਵਧਐਨ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਧਤ ਹਨ। ਉਸਨੇ ਵਮਦੰਰ ਦੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਕਾਵਵ ਵਕਤਾਬ ‘ਵਮਦੰਰ’ ਬਾਰੇ ਹੈ ਅਤੇ 
ਦਜੂਾ ਲਖੇ ਸ਼ਮੀਲ ਦੀ ਨਵੀੋਂ ਚਰਵਚਤ ਵਕਤਾਬ ‘ਤਗੇ’ ਦਾ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਅਵਧਐਨ ਹ।ੈ ਪਰਵੀਨ ਦ ੇਲਖੇਾਂ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਹੈ ਵਕ ਉਹ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਪੜ੍ਹਤ ਦਾ 
ਇੱਕ ਨਵੀਨ ਮਾਡਲ ਵਤਆਰ ਕਰਦਾ ਹ ੈਵਜਸ ’ਤ ੇਉਤਰਆਧੁਵਨਕ ਅਤੇ ਕਲਚਰਲ ਮਾਡਲਾਂ ਦਾ ਪਰਭਾਵ ਸਪੱਸ਼ਟ ਦੇਵਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ।ੈ ਡਾ. ਸਰਬਜੀਤ 
ਵਸਘੰ ਦਾ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਲਖੇ ਡਾ. ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਦ ੇਨਾਟਕ ‘ਵਣਧਾਰਾ’ ਦ ੇਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਅਵਧਐਨ ਬਾਰੇ ਹ।ੈ ਡਾ. ਸਰਬਜੀਤ ਵਸਘੰ ਨ ੇਇਸ ਅਵਧਐਨ ਵਵੱਚ 
ਹਾਸ਼ੀਆਗਤ ਅਵਧਐਨ ਮਾਡਲਾਂ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾਇਆ ਹ।ੈ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵਵਆਵਖਆ ਪਰਣਾਲੀ ਨਾਲ ਸਬੰੰਧਤ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਲਖੇ ਡਾ. ਨਵਨੀਤ ਕਰੌ ਦਾ 
ਸ਼ਾਵਮਲ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹ।ੈ ਰਣਜੀਤ ਕਰੌ ਨ ੇਆਪਣ ੇਲਖੇ ਵਵੱਚ ਭਗਤ ਰਵਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ‘ਬੇਗਮਪੁਰੇ’ ਦ ੇਮਾਡਲ ਦਾ ਅਵਧਐਨ 
ਕੀਤਾ ਹ।ੈ ਕਵੰਲਦੀਪ ਕਰੌ ਦਾ ਬਲਦਵੇ ਵਸਘੰ ਦ ੇਨਾਵਲ ‘ਯਸ਼ਧੋਰਾ’ ਬਾਰੇ ਲਖੇ ਸ਼ਾਵਮਲ ਹੈ। ਪਜੰਾਬੀ ਦੀ ਪਰਵਸੱਧ ਕਵਵੱਤਰੀ ਡਾ. ਜਸਲੀਨ ਕਰੌ ਦਾ ਸੁਖਪਾਲ 
ਦੀ ਕਾਵਵ-ਵਕਤਾਬ ‘ਰਹਣੁ ਵਕਥਾਉ ਨਾਵਹ’ ਬਾਰੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਲਖੇ ਸ਼ਾਵਮਲ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ। ਡਾ. ਮਨਪਰੀਤ ਵਸਘੰ ਨੇ ਆਪਣੇ ਲਖੇ ਵਵੱਚ ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ 
ਦੇ ਸ਼ਾਵਗਰਦਾਂ ਦ ੇਯਗੋਦਾਨ ਬਾਰੇ ਵਲਵਖਆ ਹ ੈਵਜਸ ਪਰਖ ਵਵੱਚ ਸ਼ਾਵਮਲ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹ।ੈ ਡਾ. ਜਸਪਰੀਤ ਕਰੌ ਦਾ ‘ਉਣੀਦਾ ਵਰਤਮਾਨ’ ਬਾਰੇ ਵਨਕਟ 
ਅਵਧਐਨ ਦ ੇਮਾਡਲ ਬਾਰੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਲਖੇ ਹ।ੈ ਡਾ. ਅਕਾਲ ਅੰਵਮਰਤ ਕਰੌ ਨ ੇਵਗਆਨ ਨੈੱਟਵਰਕ ਦ ੇਯੁੱਗ ਵਵੱਚ ਪਰਵਾਸੀਆਂ ਦੀ ਪਰਵਤਭਾ ਬਾਰੇ ਲੇਖ 
ਵਲਵਖਆ ਹ ੈਵਜਸਨੂੰ ਇਸ ਵਾਰ ਦ ੇ‘ਪਰਖ’ ਦਾ ਵਹੱਸਾ ਬਣਾਇਆ ਵਗਆ ਹੈ।  

 ਅੱਜ ਪਰਖ ਦ ੇਸਾਂਝ ੇਦ ੋਅੰਕਾਂ ਦੀ ਵਜਲਦ ਨੂੰ ਵਰਲੀਜ਼ ਕਰਵਦਆਂ, ਮੈੋਂ ਨਵੇੋਂ ਸਾਲ ਦੀ ਮੁਬਾਰਕਬਾਦ ਵੀ ਵਦੰਦਾ ਹਾਂ।  

ਡਾ. ਯੋਗ ਰਾਜ 
ਮ ੁੱਖ ਸੰਪਾਦਕ ਅਤੇ ਚੇਅਰਪਰਸਨ  
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ਸਵਰਨਜੀਤ ਸਵੀ ਦਾ ਕਾਵਵ-ਸਫ਼ਰ 
‘ਦਾਇਵਰਆਂ ਦੀ ਕਬਰ ’ਚ ੋਂ’ ਤ ੋਂ ‘ਉਦਾਸੀ ਦਾ ਵਿਬਾਸ ਤੱਕ’ 

ਡਾ. ਯੋਗ ਰਾਜ 

ਸਵਰਨਜੀਤ ਸਵੀ ਸਮਕਾਲ ਦੀ ਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਸਥਾਵਪਤ ਕਵੀ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਚਾਰ ਦਹਾਕੇ ਪੂਰ ੇਕਰ ਵਿਆ ਹੈ। 2023 ਵਵਿੱਚ 
ਉਸ ਨੂ ੰਉਸ ਦੀ ਕਾਵਵ-ਵਕਤਾਬ ‘ਮਨ ਦੀ ਵਚਿੱਪ’ ਲਈ ਭਾਰਤੀ ਸਾਵਹਤ ਅਕਾਦਮੇੀ ਦਾ ਸਨਮਾਨ ਪਰਾਪਤ ਹਇੋਆ। ਸਵਰਨਜੀਤ  ਸਵੀ ਕਵੀ ਤੋੋਂ ਇਲਾਵਾ 
ਇਿੱਕ ਨਾਮਵਰ ਪੋੇਂਟਰ, ਕਲਾਤਵਮਕ ਫਟੋਿੋਗਰਾਫਰ ਵੀ ਹੈ। ਪਜੰਾਬ ਦੇ ਤਿੱਤ ੇਵਦਨਾਂ ਵਵਿੱਚ ਉਹ ਰਜ਼ੋੀ ਰਟੋੀ ਲਈ ਪਿੱਤਰਕਾਰ ਵੀ ਵਰਹਾ ਅਤ ੇਜਦੋੋਂ ਲਿੱਵਿਆ ਵਕ 
ਇਸ ਨੌਕਰੀ ਵਵਿੱਚ ਮਨ ਦੀ ਸੁਤਤੰਰਤਾ ਨਹੀੋਂ; ਸਿੱਚ ਵੀ ਨਹੀੋਂ ਵਲਖ ਸਕਦਾ, ਇਹ ਪਿੱਤਰਕਾਰੀ ਦੀ ਨੌਕਰੀ ਛਿੱਡ ਵਦਿੱਤੀ। ਕਵਵਤਾ ਅਤ ੇਕਲਾ ਨੂ ੰਇਿੱਕ ਕੁਲ-
ਵਕਤੀ ਕਾਮੇ ਦੇ ਤਰੌ ’ਤ ੇਆਪਣਾ ਵਕਿੱਤਾ ਬਣਾਇਆ ਜਦ ਵਕ ਉਹ ਅਸਾਨੀ ਨਾਲ਼ ਅੰਿਰਜ਼ੇੀ ਜਾਂ ਕਲਾ ਦਾ ਪਰੋਫ਼ੈਸਰ ਬਣ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਕਵਵਤਾ ਅਤ ੇਕਲਾ 
ਉਸ ਦੇ ਇਸ਼ਕ ਬਣ ਿਏ। ਲੁਵਿਆਣੇ ਸਵੀ ਨ ੇਸੁਰਜੀਤ ਪਾਤਰ ਅਤ ੇਅਮਰਜੀਤ ਿਰਵੇਾਲ ਦੀ ਅਦਬੀ ਸਿੰਤ ਮਾਣੀ। ਇਹ ਵਸਲਸਲਾ ਹਣੁ ਵੀ ਉਵੋੇਂ ਜਾਰੀ 
ਹ ੈਅਮਰਜੀਤ ਿਰਵੇਾਲ ਨਾਲ਼ ਕਵਵਤਾ ਅਤ ੇਕਲਾ ਬਾਰ ੇਹਣੁ ਚਡੰੀਿੜ੍ਹ ਨਾ ਮੁਿੱਕਣ ਵਾਲਾ ਸੰਵਾਦ ਚਿੱਲਦਾ ਰਵਹੰਦਾ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਅਕਸਰ ਮੈੋਂ ਵੀ ਸ਼ਾਵਮਲ 
ਹ ੋਜਾਂਦਾ ਹਾਂ। ਸਵੀ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਆਪਣੀ ਮਵੌਲਕ ਵਵਆਕਰਣ ਹੈ ਵਜਸ ਉਤ ੇਵਕਸ ੇਹਰੋ ਪਜੰਾਬੀ ਕਵੀ ਦੀ ਕਾਵਵ-ਸ਼ੈਲੀ ਦਾ ਪਰਭਾਵ ਨਹੀੋਂ। ਸੁਰਜੀਤ ਪਾਤਰ 
ਨਾਲ਼ ਲਿਾਤਾਰ ਰਵਹਵੰਦਆਂ ਵੀ ਸਵੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਕਵਵਤਾ ਲਈ ਵਨਵੇਕਲਾ ਰਾਹ ਬਣਾਇਆ। ਸਵੀ ਦਾ ਪਵਹਲਾ ਇਸ਼ਕ ਕਵਵਤਾ ਨਾਲ਼ ਹੈ ਜਾਂ ਪਵੇਟਿੰ/ਫਟੋੋਗਰਾਫੀ 
ਨਾਲ਼ ਹੈ ਬਾਰ ੇਵਨਰਣਾ ਕਰਨਾ ਮੁਸ਼ਵਕਲ ਹੈ। ਉਹ ਜਦੋੋਂ ਕੈਮਰਾ ਚੁਿੱਕ ਲੈੋਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਕਈ ਕਈ ਵਦਨ ਫਟੋ ੋਕਲਾਕਾਰੀ ਕਰਦਾ ਰਹਿੇਾ। ਸਵੀ ਨੇ ਪੇਵਟਿੰ ਵਵਿੱਚ 
ਨਾਂ ਕਮਾਇਆ ਹੈ ਵਜਸ ਦਾ ਸਬੂਤ ਨੈਿੱਟ ਤ ੇਪਈਆਂ ਉਸ ਦੀਆਂ ਕਲਾ ਵਕਰਤਾਂ ਦੀਆਂ ਸੀਰੀਜ਼ ਹਨ। ਇਸ ਸਖੰਪੇ ਜਾਣਕਾਰੀ ਰਾਹੀੋਂ ਮੈੋਂ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂ ੰਇਹੀ 
ਜਾਣਕਾਰੀ ਦੇ ਵਰਹਾਂ ਵਕ ਸਵੀ ਬਹ-ੁਵਵਿਾਈ ਲਖੇਕ ਹੈ।  

ਸਵਰਨਜੀਤ ਸਵੀ ਦੀ ਪਰਵਤਵਨਿ  ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਕੀ ਲੜੋ ਹੈ ਜਦੋੋਂ ਵਕ ਪਾਠਕ ਪਵਹਲਾਂ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਨੂ ੰਪੜ੍ਹ ਰਹ ੇਹਨ, ਚਰਚਾ ਵੀ ਹੁਦੰੀ ਰਵਹਦੰੀ ਹੈ। 
ਅਕਾਦਵਮਕ ਅਦਾਵਰਆਂ ਵਵਿੱਚ ਵੀ ਸਵੀ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਪੜ੍ਹਾਈ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ ਵਫਰ ਇਹ ਵਕਤਾਬ ਵਕਉੋਂ। ਅਸਲ ਵਵਿੱਚ ਸਵੀ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਵਵਸ਼ੇ, 
ਵਵਚਾਰਿਾਰਾ ਅਤ ੇਕਾਵਵ-ਭਾਸ਼ਾ ਪਿੱਖੋੋਂ ਕਈ ਤਰਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਵਭਨੰ ਵੀ ਹੈ ਅਤ ੇਫੈਵਲਆ ਹਇੋਆ ਵੀ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਸਮੋੇਂ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਨਾਲ਼ ਕਈ ਸਫ਼ਰ ਤੈਅ 
ਕਰਦੀ ਹੈ। ਪਜੰਾਬ ਸਕੰਟ ਵੇਲ ੇਜਦੋੋਂ ਉਸਦੀ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਆਿਾਜ਼ ਹਇੋਆ ਤਾਂ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂ ੰਅਵਹਸਾਸ ਹੁਦੰਾ ਸੀ ਵਕ ਸਵੀ ਪਾਸ਼, ਸਫ਼ਦਰ ਹਾਸ਼ਮੀ ਜਾਂ ਕਵਹ 
ਲਵ ੋਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਾਵਵ-ਪਰਪੰਰਾ ਦਾ ਨਵਾਂ ਹਸਤਾਖਰ ਹੈ। ਪਜੰਾਬ ਸਕੰਟ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਦੀ ਉਸ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਨੇ ਇਿੱਕ ਐਸੀ ਕਰਵਟ ਲਈ ਵਕ ਸਵੀ ਦੀ 
ਕਵਵਤਾ ਦੇ ਹਵਾਲ ੇਨਾਲ਼ ਇਿੱਕ ਅਸਲੋੋਂ ਨਵੀੋਂ ਚਰਚਾ ਵਛੜ ਪਈ। ਇਹ ਵੀ ਵਕਹਾ ਵਿਆ ਵਕ ਸਵੀ ਸੁਰਜੀਤ ਪਾਤਰ ਿਾਰਾ ਤੋੋਂ ਉਲਟ ਿਾਰਾ ਵਾਲ ੇਖੇਮ ੇਦਾ 
ਕਵੀ ਹ।ੈ ਇਹ ਦਰੌ ਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਦ ੇਇਵਤਹਾਸ ਦਾ ਬਹਤੁ ਹੀ ਅਵਹਮ ਪੜਾਅ ਸੀ ਜਦੋੋਂ ਨਵੀੋਂ ਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਨਵਾਂ ਰਚਨਾਤਵਮਕ ਆਸਣ ਬਣ 
ਵਰਹਾ ਸੀ। ਪਜੰਾਬ ਨੂ ੰਹਣੁ ਵਭਆਨਕ ਮਾਨਵੀ ਸਕੰਟ ਤੋੋਂ ਰਾਹਤ ਵਮਲ ਚੁੱਕੀ ਸੀ। ਪਜੰਾਬੀ ਵਚਤੰਨ ਵਵਿੱਚ ਉਤਰਆਿੁਵਨਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਦਾ ਨਵਾਂ ਸਵੰਾਦ ਸਾਹਮਣੇ 
ਸੀ। ਪਜੰਾਬੀ ਆਲੋਚਨਾ ਵਵਿੱਚ ਨਵੀੋਂ ਕਵਵਤਾ ਦੇ ਇਸ ਨਵੇੋਂ ਰਚਨਾਤਵਮਕ ਆਸਣ ਬਾਰ ੇਵੀ ਨਵੀਆਂ ਵਮਿੱਥਾਂ ਵਸਰਜੀਆਂ ਜਾਣ ਲਿੱਿੀਆਂ। ਇਸ ਦੌਰ ਵਵਿੱਚ 
ਜਸ਼ਨ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਨਵ ਸਕੰਲਪ ਸਾਹਮਣ ੇਆਇਆ। ਸਵੀ ਦੀ ਦੇਹੀ ਨਾਦ (1994) ਅਤ ੇਕਮਸ਼ੇਵਰੀ (1998) ਨੂ ੰਜਸ਼ਨ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਨਾਲ਼ ਸੰਬੋਵਿਤ 
ਕੀਤਾ ਵਿਆ। ਇਸ ਪਿੱਖ ਤੋੋਂ ਸਵੀ ਨਵੀੋਂ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਟਰੈੋਂਡ ਸੈਟਰ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਜਸ਼ਨ ਜਾਂ ਦੇਹੀ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਦੇ ਲਕਬ ਨਾਲ਼ ਚਰਵਚਤ ਹਣੋ ਲਿਦਾ 
ਹੈ। ਪਜੰਾਬੀ ਆਲਚੋਨਾ ਵਵਿੱਚ ਸਵੀ ਦੀ ਇਸ ਨਵੀੋਂ ਕਵਵਤਾ ਨੂ ੰਵਤਨੰ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਵਰਸਪਾਂਸ ਵਮਲਦ ੇਹਨ। ਵਦਿੱਲੀ ਸਾਵਹਤ ਆਲਚੋਨਾ ਸਕੂਲ ਨਾਲ਼ ਸੰਬੰਵਿਤ 
ਸਮੀਵਖਅਕ ਇਸ ਨੂ ੰਹਾਂ ਪਿੱਖੀ ਹੁਿੰਾਰਾ ਵਦਦੰ ੇਹਨ ਵਜਨਹਾਂ ਵਵਿੱਚ ਨੂਰ, ਹਵਰਭਜਨ ਵਸਘੰ ਪਰਮੁਿੱਖ ਸਨ। ਇਸ ੇਆਲਚੋਨਾ ਨਾਲ਼ ਸਬੰੰਵਿਤ ਿੁਰਭਿਤ ਵਸੰਘ 
ਕਮਸ਼ੇਵਰੀ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਵਵਿੱਚ ਇਿੱਕ ਨਵੀੋਂ ਬਵਹਸ ਦਾ ਆਰਭੰ ਕਰ ਵਦੰਦੇ ਹਨ। ਿੁਰਭਿਤ ਵਸਘੰ ਸਵੀ ਦੀ ਕਮਸ਼ੇਵਰੀ ਨੂ ੰਦੇਹ ਦੇ ਜਸ਼ਨ ਦੇ ਅਵਿਆਤਮ 
ਨਾਲ਼ ਜੜੋ ਕ ੇਦੇਖਦ ੇਹਨ ਵਜਸ ਨਾਲ਼ ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਕਾਮਨਾ (ਵਡਜਾਇਰ) ਦੀ ਵਸਰਜਨਾਤਵਮਕ ਸਮਰਿੱਥਾ ਇਿੱਕ ਤਰਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਿੁਰਭਿਤ ਵਸਘੰ ਦੀ 
ਅਵਿਆਤਵਮਕ ਵਵਆਵਖਆ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਅਮਰਜੀਤ ਿਰਵੇਾਲ ਸਵੀ ਦੀ ਇਸ ਦੇਹ ਦੇ ਜਸ਼ਨ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਸਤੰੁਵਲਤ ਵਵਆਵਖਆ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਵਸਰਜਦੇ 
ਹਨ ਵਜਸ ਨਾਲ਼ ਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਜਸ਼ਨ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਦੇ ਮਾਨਵ ਦੇਹੀ ਦੀ ਸਮਰਿੱਥਾ ਦੇ ਪਰਵਚਨ ਨੂ ੰਸਮਝਣ ਅਤ ੇਪੜ੍ਹਤ ਦੀ ਨਵੀੋਂ ਵਦਸ਼ਾ ਵੀ ਵਮਲਦੀ 
ਹੈ। ਦਜੂਾ ਰਝੁਾਨ ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਨੂ ੰਉਿੱਤਰ ਆਿੁਵਨਕ ਉਪਭੋਿਤਾ ਦੀ ਟਕੈਸਟ ਦੇ ਤਰੌ ’ਤ ੇਪਵਰਭਾਵਸ਼ਤ ਕਰਨ ਦਾ ਵੀ ਸਾਹਮਣ ੇਆਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਰ 
ਵਵਿੱਚ ਬਹਤੁ ੇਆਲਚੋਕ ਪਰਿਤੀਵਾਦੀ ਸਨ ਵਜਹੜ ੇਇਸ ਕਵਵਤਾ ਨੂ ੰਜਮਾਤ ਦੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋੋਂ ਮਿੱਿਵਰਿੀ ਉਪਭੋਿੀ ਕਾਵਵ-ਪਾਠ ਐਲਾਨ ਰਹੇ 
ਸਨ। ਇਨਹਾਂ ਨੂ ੰਇਹ ਵੀ ਲਿੱਿ ਵਰਹਾ ਸੀ ਵਕ ਸਵੀ ਸਮਾਵਜਕ-ਰਾਜਨੀਤਕ ਕਵਵਤਾ ਤੋੋਂ ਵਪਿੱਛ ੇਹਿੱਟ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਵਿੱਚ ਨਿੱਬੇ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਪਜੰਾਬੀ ਸਮਾਜ 
ਦਾ ਬੌਵਿਕ ਢਾਂਚਾ ਵੀ ਨਵੀੋਂ ਕਰਵਟ ਲ ੈਵਰਹਾ ਸੀ, ਸਾਵਹਤ ਵਸਰਜਕ ਸਾਹਮਣ ੇਨਵੇੋਂ ਬਣ ਰਹ ੇਆਯਾਮ ਸਨ ਵਜਸ ਦਾ ਪਰਵਤਉਿੱਤਰ ਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਨਵੇੋਂ ਰਪੂ 
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ਵਵਿੱਚ ਦੇ ਰਹੀ ਸੀ। ਇਸ ਬਦਲਾਅ ਨੂ ੰਸ਼ੁਰ ੂਸ਼ੁਰ ੂਵਵਿੱਚ ਪਜੰਾਬੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦੀ ਖਿੱਬੇ-ਪਿੱਖੀ ਵਿਰ ਅਜ ੇਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀੋਂ ਸੀ ਕਰ ਰਹੀ। ਇਸ ਦੌਰ ਵਵਿੱਚ ਦੀਦ 
ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਨਾਲ਼ ਵੀ ਇਵੇੋਂ ਦਾ ਟਰੀਟਮੈੋਂਟ ਕੀਤਾ ਵਿਆ। ਵਦਲਚਸਪ ਸੀ ਵਕ ਕਈਆਂ ਨੂ ੰਸੁਰਜੀਤ ਪਾਤਰ ਦੀ ਕਾਮਨਾ ਅਤ ੇਮਵਰਆਦਾ ਦੇ ਤਣਾਅ ਦੀ ਨਵੀੋਂ 
ਕਵਵਤਾ ਵੀ ਰਾਸ ਨਹੀੋਂ ਸੀ ਆ ਰਹੀ। ਇਹ ਵਫਰ ਪਜੰਾਬੀ ਆਲਚੋਨਾ ਵਵਿੱਚ ਵਤਿੱਖ ੇਸੰਵਾਦ ਦਾ ਸਮਾਂ ਸੀ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਸਵੀ ਨ ੇਹਰ ਵਵਰਿੋ ਦਾ ਵੀ ਬਹਤੁ ਹੀ 
ਸਲੀਕ ੇਨਾਲ਼ ਜਵਾਬ ਵਦਿੱਤਾ। ਇਿੱਕ ਤੀਜਾ ਰਝੁਾਨ ਅਿੱਤਵਾਦੀ ਵਕਸਮ ਦਾ ਵੀ ਸੀ ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਬਾਰ।ੇ ਇਨਹਾਂ ਵਵਿੱਚ ਸਾਵਹਤ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਨੂ ੰਨਾ ਸਮਝਣ ਵਾਲੇ 
ਕੁਝ ਨੌਜਵਾਨ ਸਨ ਵਜਹੜ ੇਅਜ ੇਪਜੰਾਬੀ ਸਮਾਜ ਵਵਿੱਚ ਆ ਰਹੀਆਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਨਾਲ਼ ਸਾਂਝ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਸੀ ਪਾ ਰਹ।ੇ ਪਰ ਇਹ ਸਿੱਚ ਹੈ ਵਕ ਸਵੀ ਦੀ 
ਕਮਸ਼ੇਵਰੀ ਅਤ ੇਦੇਹੀ ਨਾਦ ਨੇ ਨਵੀੋਂ ਕਵਵਤਾ ਦੇ ਰਚਨਾਤਵਮਕ ਆਸਣ ਨੂੰ ਐਸੀ ਨਵੀੋਂ ਜ਼ਮੀਨ ਵਦਿੱਤੀ ਵਜਸ ਤੋੋਂ ਪਰਭਾਵਵਤ ਹ ੋਇਸ ਅਣਛੂਹ ੇਵਵਸ਼ੇ ਬਾਰੇ 
ਵਕਨੰੇ ਹੀ ਹਰੋ ਕਵੀ ਵੀ ਐਸੀ ਕਵਵਤਾ ਵਲਖਣ ਲਿੱਿ ਪਏ। ਇਸ ਭੂਵਮਕਾ ਵਵਿੱਚ ਪਜੰਾਬੀ ਆਲਚੋਨਾ ਬਾਰ ੇਇਸ ਬਵਹਸ ਬਾਰ ੇਮੈੋਂ ਵਵਸਥਾਰ ਵਵਚ ਨਹੀੋਂ ਜਾਵਾਂਿਾ 
ਵਕਉੋਂ ਵਕ ਇਸ ਸਵੰਾਦ ਲਈ ਵਿੱਖਰ ੇਲਖੇ ਦੀ ਲੜੋ ਹੈ।  

ਭਾਵੋੇਂ ਵਕ ਸਵਰਨਜੀਤ ਸਵੀ ਦੀ ਜਸ਼ਨ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਤਾਂ ਭਰਪੂਰ ਚਰਚਾ ਹ ੋਰਹੀ ਸੀ ਪਰ ਨੁਕਸਾਨ ਇਹ ਹਇੋਆ ਵਕ ਇਸ ਨਾਲ਼ ਅਵਿੱਵਿਆ, 
ਦਰਦ ਵਪਆਦ ੇਹਣੋ ਦਾ ਵਰਿੇ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਸਗੰਰਵਹਆਂ ਬਾਰ ੇਚਰਚਾ ਨਹੀੋਂ ਹਈੋ ਵਜਵੋੇਂ ਹਣੋੀ ਚਾਹੀਦੀ ਸੀ ਭਾਵੋੇਂ ਵਕ ਇਹ ਕਵਵਤਾ ਸੰਗਰਵਹ ਵਤਨੰ ਵਤਨੰ ਵਾਰ 
ਛਪ।ੇ ਦਾਇਵਰਆਂ ਦੀ ਕਬਰ ਤੋੋਂ ਦ ੋਸਾਲ ਬਾਅਦ ਸਤਾਸੀ ਵਵਿੱਚ ਜਦੋੋਂ ਅਵਿੱਵਿਆ ਛਪੀ ਉਸ ਸਮੋੇਂ ਪਜੰਾਬ ਇਿੱਕ ਬਹਤੁ ਹੀ ਵਿੱਡ ੇਸਕੰਟ ਵਵਿੱਚ ਸੀ। ਡਰ, ਬੇ-
ਵਵਸ਼ਵਾਸੀ ਅਤੇ, ਬੇਿਾਨਿੀ ਅਤ ੇਖਾਮਸ਼ੋੀ ਇਸ ਸਮੋੇਂ ਦੇ ਵਸਰਜਨਾ ਵਵਸ਼ ੇਸਨ। ਅਵਿੱਵਿਆ ਦਾ ਰਪੂਕ ਇਿੱਕ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਖਾਮੋਸ਼ ਬਿਾਵਤ ਸੀ ਵਜਹੜੀ ਸਵੀ 
ਦੀ ਕਾਵਵ-ਸਵੰੇਦਨਾ ਰਾਹੀੋਂ ਉਦਾਸੀ ਅਤ ੇਮਾਰ ੂਰਾਿ ਦੀ ਸਵਥਤੀ ਵਵਿੱਚ ਵੀ ਕਾਵਵ-ਨਾਇਕ ਨੰਿੇ-ਿੜ ਲੜਨ ਲਈ ਵਵਆਕੁਲ ਹੈ: 

1    

ਤਰੇੀ ਉਦਾਸੀ ਇਲਹਾਮ ਹੈ ਜਾਂ ਤਰਕ  

     ਇਨਹਾਂ ਤਾਵਰਆਂ ਦੀਆਂ ਭਟਕਦੀਆਂ ਪੈੜ੍ਾਂ ਚੋੋਂ  

                       ਕੁਝ ਨਹੀੋਂ ਵਮਲਣਾ  

2   

ਆਪਣ ੇਹੀ ਪਾਣੀਆਂ ’ਚ  

    ਪਤਾਵਸਆਂ ਦੀ ਜੂਨ ਭਿੋਦੇ ਹਾਂ। 

    ਨਜ਼ਮ ਉਦਾਸ ਹੈ ਤ ੇਵਾਪਸ ਮਿੰਦੀ ਹੈ  

               ਿੁਆਚੇ ਸਿੰੂਰੀ ਨੈਣ ਨਕਸ਼। 

                                          

 3 

ਸ਼ੂਕਦੇ ਠਿੱਕ ੇਦੇ ਤਜ਼ੇ ਬੁੱਵਲਆਂ ਅਿੱਿੇ  

    ਨੰਿੇ ਿੜ ਹੀ ਲੜ ਵਰਹਾ ਹੈ  

ਵਨਹਿੱਥਾ ਵਬਰਿ ਵਬਰਖ  

ਕਾਵਵ-ਨਾਇਕ ਨੂ ੰਵਬਰਿ ਵਬਰਖ ਦੇ ਰਪੂਕ ਰਾਹੀੋਂ ਸਵੀ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਿਤੀਸ਼ੀਲਤਾ ਦੇ ਡੂਘੰੇ ਅਰਥਾਂ ਨਾਲ਼ ਜੜੋ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਸਬੰੋਿਨੀ ਸ਼ੈਲੀ 
ਦੇ ਵੀ ਖਾਸ ਮਾਅਨੇ ਹਨ ਵਜਸ ਦਾ ਵਵਸਥਾਰ ਕੀਤ ੇਹਰੋ ਥਾਵੋੇਂ। ਦਾਇਵਰਆਂ ਦੀ ਕਬਰ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਅਵਿੱਵਿਆ ਰਾਹੀੋਂ ਸਵੀ ਆਪਣ ੇਲਈ ਆਪਣੀ ਨਵੀੋਂ 
ਕਾਵਵ-ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਜ਼ਮੀਨ ਬਣਾ ਲੋੈਂਦਾ ਹੈ। ਦਰਦ ਵਪਆਦ ੇਹਣੋ ਦਾ (1990) ਕਾਵਵ-ਵਕਤਾਬ ਦੀ ਉਦਾਸ ਿੁਨੀ ਦੀਆਂ ਟਰੇਸਜ਼ (ਪੈੜ੍ਾਂ) ਅਸਲ ਵਵਿੱਚ ਪਜੰਾਬ 
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ਦੀ ਉਸ ਉਦਾਸ ਵਫ਼ਜ਼ਾ ਵਵਿੱਚ ਹੀ ਵਨਵਹਤ ਹਨ ਵਜਨਹਾਂ ਦਾ ਸਤੰਾਪ ਪਜੰਾਬੀ ਲੋਕਾਈ ਉਨਹਾਂ ਵਦਨਾਂ ਵਵਿੱਚ ਹਢੰਾ ਰਹੀ ਸੀ। ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਦੀਆਂ ਭਾਵੇੋਂ ਕਈ ਸੁਰਾਂ 
ਨੇ ਪਰ ਮੁਿੱਖ ਸੁਰ ਪਜੰਾਬ ਸਕੰਟ ਦੀ ਤਪਸ਼ ਦੀ ਹੈ ਵਜਸ ਦੀ ਚਰਚਾ ਵਨਤ ਵਦਨ ਦੀਆਂ ਅਖਬਾਰਾਂ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਸਵੀ ਉਦਾਸ ਸਵਮਆਂ ਨੂ ੰਸਬੰੋਵਿਤ 
ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ “ਅਖਬਾਰੀ ਖਬਰਾਂ ’ਚ, ਮਿੱਚਦ ੇਮਾਹਲੌ ਦੀ ਮਘਹਦੀ ਅਿਨੀ ਦੇ ਸਕੇ ਨੂ ੰਉਹ ਕਾਵਵ-ਬਲੋਾਂ ’ਚ ਪਕੜਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਕਾਰਣ ਤੋੋਂ ਤਰਕ 
ਤਿੱਕ ਅਿੱਪੜਦਾ ਏ।” (ਅਤ ੈ ਵਸਘੰ, ਸਵਰਨਜੀਤ ਸਵੀ-ਕਾਵਵ ਅੰਤਰ-ਸੰਵਾਦ,ਪਨੰਾ:50,2025)। ਇਸ ਕਾਵਵ-ਵਕਤਾਬ ਵਵਿੱਚ ਇਿੱਕ ਸਵੈ-ਵਬਰਤਾਂਤ ਵੀ 
ਸਮਾਨਅੰਤਰ ਚਿੱਲਦਾ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਸਵੀ ਵਪਤਾ, ਪੁਿੱਤਰ, ਪਤਨੀ, ਅਤ ੇਅਵਿਆਤ ਵਰਸ਼ਤ ੇਦ ੇਦਵਦੰ ਨੂ ੰਮੁਖਾਵਤਬ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਕੁਝ ਸਤਰਾਂ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ:  

ਤ ੇਬਿੱਸ  

        ਇਸ ਅੰਤਹੀਣ ਵਜਹੀ ਅੰਨਹੀ ਿੁਫ਼ਾ ਵਵਿੱਚ  

ਉਹ ਪਲ  

                 ਚਿੰਾ-ਵਜਹਾ ਆਪਣਾ-ਵਜਹਾ ਲਿਦਾ ਹੈ  

                    ਜਦੋੋਂ ਨਵੀ ਸਾਨੂੰ ਦੋਹਾਂ ਨੂ ੰ 

                   ਬਹਤੁ ਕਰੀਬ ਦਖੇਕ ੇ 

                   ਦਰਵਮਆਨ ਆ ਖੜ੍ਹਦਾ ਹੈ  

                    

ਤ ੇਉਦੋੋਂ ਲਿਦਾ ਹੈ  

ਇਹ ਯੁਿੱਿ ਅੰਤਹੀਣ ਨਹੀੋਂ ਹੈ  

ਅਸੀੋਂ ਮਵਹਜ਼ ਵਸਤਾਂ ਨਹੀੋਂ ਹਾਂ  

ਵਜਊੋਂਦੇ ਜਾਿਦੇ ਵਜਸਮ ਹਾਂ  

                                ...ਦਰਦ ਵਪਆਦ ੇਹਣੋ ਦਾ, 1990      

ਦਰਦ ਵਪਆਦ ੇਹਣੋ ਦਾ, ਦੇ ਕਾਵਵ-ਨਾਇਕ ਦਾ ਦਰਦ ਅਵਜਹੀ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਚੇਤਨਾ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਵਜਹੜੀ ਲਘੂ ਮਾਨਵ ਨੂ ੰਨਾਇਕ ਬਣਾ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਸਮਾਵਜਕ 
ਅਤ ੇਸਵੈ-ਵਬਰਤਾਂਤ ਦੀ  ਇਹ ਕਾਵਵਕ-ਰਚਨਾਕਾਰੀ ਕਵੀ ਨੂ ੰਆਸਾਿਰਨ ਕਾਵਵ-ਵਕਤਾ ਬਣਾ ਰਹੀ ਹੈ। ਸਵੀ ਦਾ ਕਾਵਵ-ਹੁਿੰਾਰਾ ਇਕਾਂਿੀ (ਲੀਨੀਅਰ) 
ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਨੂ ੰਪਰਵਤਵਸਰਵਜਤ (ਡੀ-ਕਸੰਟਰਕਟ) ਕਰਕ ੇਵਵਸ਼ਲਵੇਸ਼ਤ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਦਾ ਪਰਿਟਾ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹ ੈਅਤ ੇਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਦੇ ਨਵ-ਵਸਰਜਣ ਵਵਿੱਚ ਆਪਣੇ 
ਲਈ ਨਵੀੋਂ ਵਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣੀ ਕਾਵਵ-ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਬੀਜ ਬੋ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਵਪਆਦਾ ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਬੋਲਣ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਸੋਚਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਵਨਿੱਜੀ ਭਾਵਕੁਤਾ ਦੇ ਆਵੇਸ਼ 
ਨੂ ੰ ਵਤਆਿ ਵਚੰਤਨ ਦੀ ਕਾਵਵ-ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਨਾਲ਼ ਜੁੜਦੀ ਪਰਤੀਤ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈ ਵਜਹੜੀ ਅਿਲ ੇਸਫ਼ਰ ਵਵਿੱਚ ਵਨਰਤੰਰ ਨਵੋੇਂ ਵਚਤੰਨੀ-ਸੰਵਾਦ ਆਪਣਾ 
ਰਚਨਾਤਵਮਕ ਆਸਣ ਬਣਾ ਲੈੋਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਪੜਾਅ ਸਵੀ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਕਾਵਵ-ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਪਰੜੋ੍ਹ ਹ ੋਰਹ ੇਰਪੂ ਦਾ ਆਿਾਜ਼ ਵੀ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਹਵਰਭਜਨ 
ਵਸਘੰ ਵਰਿਾ ਪਰੜੋ੍ਹ ਸਾਵਹਤ ਵਚਤੰਕ ਵੀ ਸਵੀ ਦੀ ਇਸ ਕਾਵਵ-ਭਾਸ਼ਾ ਦ ੇਭਵਵਿੱਖ ਤੋੋਂ ਪਰਭਾਵਵਤ ਹੁਦੰਾ ਹੈ, “ਕਦੀ ਕਦੀ ਵਕਸ ੇਸਾਿਾਰਨ ਮਨੁਿੱਖ ਵਵਿੱਚ ਵੀ 
ਅਸਾਿਾਰਨਤਾ ਦੀ ਚਤੇਨਾ ਜਾਿਦੀ ਹੈ ਅਤ ੇਉਹ ਸਸੰਾਰ ਦੀ ਹਣੋੀ ਵਵਿੱਚ ਕਈੋ ਹਸਤਾਖਰੀ ਕਾਰਜ ਕਰ ਸਕਣ ਲਈ ਸਚੋਦਾ, ਮਵਹਸੂਸਦਾ ਅਤ ੇਉਦਮ 
ਕਰਦਾ ਜਾਪਦਾ ਹ।ੈ ਇਹ ੋਵਜਹਾ ਵਲੇਾ ਵਕਸ ੇਵਪਆਦ ੇਵਵਿੱਚ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਦੀ ਸਭੰਾਵਨਾ ਜਾਿਣ ਦਾ ਵਲੇਾ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਸਵੀ ਅਜਕੋ ੇਸਮੋੇਂ ਦ ੇਉਨਹਾਂ ਬੁਲਾਵਰਆਂ 
ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਹੈ ਵਜਹਨਾਂ ਸੀਵਮਤ ਹਣੋ ਦੇ ਦਖੁ ਨੂ ੰਮਵਹਸੂਸ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤ ੇਅਸੀਮ ਹਣੋਾ ਲਵੋਚਆ ਹੈ। ‘ਹਨੇਰ ੇਨਾਲ ਸਵੰਾਦ ਕਰਦੀਆੋਂ’ ਸਵੀ ਦੀਆਂ ਇਹਨਾਂ 
ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਤੋੋਂ ਮਰੇ ੇਅੰਦਰ ਇਹ ੋਅੰਤਰ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਜਾਿੀ ਵਕ ਸਿੱਚ ਆਪ ਦਿੁੱਖ ਜਰਨ ਬਾਅਦ ਹੀ ਬੋਵਲਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਵਵਿੋਚ ੇਦੇ ਮਾਵਰਆਂ ਦੀ ਜ਼ੁਬਾਨ 
ਵਵਚੋੋਂ ਹੀ ਹਾਅ ਦਾ ਨਾਅਰਾ ਵਨਕਲਦਾ ਹੈ। ਦਿੁੱਖ ਵਜਹਨਾਂ ਦੇ ਅੰਿ-ਸਾਥ ਹਵੋੇ ਉਹ ੋਵਤਿੱਖਾ ਸਚੋਦੇ, ਵਤਿੱਖਾ ਮਵਹਸੂਸ ਕਰਦੇ ਤ ੇਤਪਤਾ-ਵਤਿੱਖਾ ਬੋਲਦ ੇਹਨ। ਇਸ 
ਸੰਵਗਰਹ ਦੀਆਂ ਜੀਵਨੀ ਮੂਲਕ ਰਚਨਾਵਾਂ (‘ਬਾਪੂ’, ‘ਮਏੋ ਵਸਵੇ ਦੀ ਅਿੂਰੀ ਪਰਕਰਮਾ’ ਅਤ ੇ‘ਅੰਤਹੀਣ’) ਤੋੋਂ ਇਹ ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਸੇਿ ਵਮਲਦੀ ਹੈ ਵਕ ਸੰਸਾਰ ਦੇ 
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ਦਖੁੀਆਂ ਦਾ ਮੁਿੱਦਈ ਬਣਨ ਲਈ ਜ਼ਰਰੂੀ ਹੈ ਵਕ ਮਨੁਿੱਖ ਆਪ ਦਖੁੀਆਂ ਦੀ ਕਤਾਰ ਵਵਚ ਖਲਤੋਾ ਹਇੋਆ ਹਵੋੇ। ਵਸਰਫ ਸ਼ਾਵਮਲ ਹਣੋ ਦੇ ਸ਼ਿੱਕ ਵਜੋੋਂ ਨਹੀੋਂ 
ਸਿੋੋਂ ਆਪ ਭਿੋੇ ਉਿੱਪਰ ਹਸਤਾਖਰ ਕਰਨ ਦ ੇਕਰਤਾ ਵਜੋੋਂ। ਇਹ ੋਵਜਹੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਬਾਰ ੇਮੋੈਂ ਬਹਤੁ ਵਾਰ ਕਵਹਦੰਾ ਵਰਹਾ ਹਾਂ ਵਕ ਅਿੱਜ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਖੁਦ 
ਕਵੀ ਦੀ ਸ਼ਮੂਲੀਅਤ ਮਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਸਰਕੋਾਰਾਂ ਸਬੰਿੀ ਕਵੀ ਤੋੋਂ ਆਪਣ ੇਸੁਵਨਸ਼ਵਚਤ ਹਸਤਾਖਰਾਂ ਦੀ ਮਿੰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਅਪਰਮਾਵਣਕ ਵਵਚ ਪਰਮਾਵਣਕਤਾ 
ਦੀ ਵਚਣਿ ਮਘਹਣ ਦੀ ਿਵਾਹੀ ਦੇੋਂਦੀ ਹੈ।...ਬਾਪੂ, ਮਏੋ ਵਸਵੇ ਦੀ ਅਿੂਰੀ ਪਰਕਰਮਾ ਅਤ ੇਅੰਤਹੀਣ ਤੋੋਂ ਇਹ ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਸੇਿ ਵਮਲਦੀ ਹੈ ਵਕ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਦਖੁੀਆਂ 
ਦਾ ਮੁਦੱਈ ਬਣਨ ਲਈ ਜਰਰੂੀ ਹੈ ਵਕ ਮਨੁਿੱਖ ਆਪ ਦਖੁੀਆਂ ਦੀ ਕਤਾਰ ਵਵਿੱਚ ਖਲਤੋਾ ਹਇੋਆ ਹਵੋੇ …ਵਵਿੋਚੇ ਦੇ ਮਾਵਰਆਂ ਦੀ ਜ਼ੁਬਾਨ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਹੀ ਹਾਅ 
ਦਾ ਨਾਅਰਾ ਵਨਕਲਦਾ ਹੈ” 

…ਪਜੰਾਬੀ ਵਵਿੱਚ ਕਵੀ ਵਚਿੱਤਰਕਾਰ ਬਹਤੁ ਘਿੱਟ ਹਨ, ਭਾਵੋੇਂ ਹਰ ਕਵੀ ਕੋਲ ਵਬਬੰ ਵਸਰਜਨ ਦੀ ਵਵਿੀ ਹੁਦੰੀ ਹੈ, ਪਰ ਕਵੀ ਵਚਿੱਤਰਕਾਰ ਇਸ ਬਾਰੇ ਵਿੱਿ 
ਚਤੇਨੰ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਸਵਰਨਜੀਤ ਸਵੀ ਅਵਜਹਾ ਹੀ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਪਜੰਾਬੀ ਕਵੀ ਵਚਿੱਤਰਕਾਰ ਹ ੈਜ ੋਆਪਣੀ ਕਵਵਤਾ ਦ ੇਸ਼ਬਦਾਂ ਅਤ ੇਓਹ ਵਜਸ ਸਪੇਸ ਵਵਿੱਚ ਵਟਕੇ 
ਹਏੋ ਹਨ, ਉਨਹਾਂ ਬਾਰ ੇਬਹਤੁ ਸੁਚੇਤ ਹੈ। ਇਹ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਪਜੰਾਬ ਸਕੰਟ ਤੋੋਂ ਡੂਘੰੀ ਤਰਹਾਂ ਪਰਭਾਵਵਤ ਹਨ, ਪਰ ਇਸ ਸਕੰਟ ਨੂ ੰਬੌਵਿਕ ਪਵਰਪਖੇ ਵਵਿੱਚ ਸਮਝ 
ਕ ੇਆਪਣ ੇਸਦੰੇਸ਼ ਦਾ ਪਰਚਾਰ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਕਾਵਵ-ਯਿੋਤਾ ਦਾ ਪੂਰਾ ਪਰਮਾਣ ਵਮਲਦਾ ਹੈ।” 

ਵਵਿੋਚਾ ਮਾਰੀ ਲਕੋਾਈ ਵਾਸਤ ੇਸਵੀ ਨੇ ਆਪਣਾ ਇਕ ਵਨਵੇਕਲਾ ਵਚਹਨ ਤਜਵੀਜ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ, ‘ਵਪਆਦਾ’। ਸਮਾਜ, ਸਮਾਜ ਪਰਬੰਿ, ਰਾਜ ਪਰਬੰਿ ਜਾਂ ਅਰਥ 
ਪਰਬੰਿ ਵਵਚ ਵਿੱਡੀ ਲਕੋਾਈ ਅਵਜਹ ੇਦੀਨ-ਹੀਣ ਮਨੁਿੱਖਾਂ ਦੀ ਹ ੈਜ ੋਉਮਰ ਭਰ ਸ਼ਤਰਜੰ ਪਰਬੰਿ ਵਵਚ ਵਪਆਦ ੇਵਰਿੀ ਭੂਵਮਕਾ ਅਦਾ ਕਰਦ ੇਰਵਹਦੰੇ ਨੇ। ਚਲਦੀ 
ਮਸ਼ੀਨ ਵਵਚ ਲਿੱਿੇ ਹੋਏ ਪੁਰਜ਼ ੇਵਜਹਨਾਂ ਪਾਸ ਨਾ ਪਰਬੰਿ-ਚਤੇਨਾ ਹੈ ਅਤ ੇਨਾ ਪਰਬੰਿ-ਪਰਣਾਲੀ ਵਵਚ ਆਪਣੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਦਾ ਵਿਆਨ ਹੈ। ਿੁਰ ੂਨਾਨਕ ਨੇ 
ਵਕਹਾ ਸੀ, ਿੀਤ ਵੀ ਿਾਵ ੇਤਾਂ ਐਸਾ ਜ ੋ‘ਵਿਆਨ ਿੀਤ’ ਅਖਵਾਉਣ ਦਾ ਅਵਿਕਾਰੀ ਹਵੋੇ। ਜੀਵਨ ਜੀਵੋ ਤਾਂ ਐਸਾ ਵਜਸਨੂ ੰਆਪਣ ੇਲਕਸ਼ ਦੀ ਚਤੇਨਾ ਹੋਵੇ। 
ਕਈੋ ਰਲੋ ਅਦਾ ਕਰ ੋਤਾਂ ਐਸਾ ਜ ੋਸਰਕੋਾਰਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਕਦਮ ਵਮਲਾ ਕ ੇਚਿੱਲ।ੇ ਵਨਰਲੋ ਹਣੋ ਦਾ, ਥੀਣ ਦਾ, ਕਈੋ ਭਵਵਿੱਖ ਨਹੀੋਂ। ਵਨਰਲੋ ਹੋਣ-ਥੀਣ ਵਾਲੇ 
ਬੰਦ ੇਤਾਂ ਆਪਣਾ ਵਰਤਮਾਨ ਵੀ ਿੁਆ ਬੈਠਦੇ ਹਨ। ਇਸ ੇਤਰਹਾਂ ਵਨਰੋਲ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਵੀ ਕਈੋ ਸਾਰਵਥਕਤਾ ਨਹੀੋਂ। ਕਵਵਤਾ ਵੀ ਪਰਾਪਤੀ ਹਣੋ ਦਾ ਦਾਵਾ ਤਾਂ 
ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ ਜ ੇਉਸ ਨੂ ੰਵਲਖਣ ਜਾਂ ਪੜ੍ਹਨ ਬਾਅਦ ਬੰਦਾ ਉਹ ਕੁਝ ਨਾ ਰਹ ੇਜ ੋਕਵਵਤਾ ਵਲਖਣ ਜਾਂ ਪੜ੍ਹਨ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਸੀ। ਮੈੋਂ ਨਹੀੋਂ ਕਵਹਦੰਾ ਵਕ ਇਹ 
ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵਲਖਣ-ਪੜ੍ਹਨ ਬਾਅਦ ਸੰਸਾਰ ਵਵਚ ਕਈੋ ਬਹਤੁ ਵਿੱਡੀ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਆ ਜਾਵੇਿੀ। ਵਲਖਤ ਜਾਂ ਬਲੋ ਦਾ ਲਕਸ਼ ਵੀ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰਾ। ਬਲੋ ਚਤੇਨਾ ਨੂ ੰਹਲੂਣਦਾ 
ਹੈ, ਭਾਵਨਾ ਨੂ ੰਤਜ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਿੱਦਮ ਨੂ ੰਉਕਸਾਉੋਂਦਾ ਹੈ-ਇਹ ੋਇਸ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਹੈ। ਸਵੀ ਇਸ ੇਤਰਹਾਂ ਦੇ ਬੋਲ ਵਲਖਣ-ਬੋਲਣ ਵਲ ਰਵੁਚਤ ਹੈ। 

ਇਸ ਰਚੁੀ ਦਾ ਉਹ ਪਵਹਲਾ ਕਵੀ ਨਹੀੋਂ। ਸਵੀ ਨੂ ੰਵਨਵੇਕਲਾ, ਵਿੱਖਰਾ ਜਾਂ ਵਵਲਿੱਖਣ ਹਣੋ ਦਾ ਸ਼ਕੌ ਨਹੀੋਂ। ਉਸਨੇ ਉਸ ਮਾਰਿ ਦਾ ਵੀ ਪਤਾ ਵਦਿੱਤਾ ਹੈ ਵਜਸ 
ਉਿੱਪਰ ਉਹਦ ੇਵਰਿੇ ਸਾਥੀ ਚਲਦੇ ਚਲਦ ੇਆਪਣੀ ਯਿੋਤਾ ਵਨਭਾ ਿਏ। ਆਪਣੀ ਵਲਖਤ ਵਵਚ ਆਪਣੀ ਸ਼ਮੂਲੀਅਤ ਦੇ ਸਪਿੱਸ਼ਟ ਹਸਤਾਖਰ ਕਰਨ ਵਾਵਲਆਂ 
ਵਵਚ ਉਹਨੇ ਪਾਸ਼, ਸਫਦਰ ਤ ੇਰਵੀ ਦੇ ਨਾਮ ਵਿਣਵਾਏ ਹਨ। ਇਹ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਵੀ ਆਪਣੀਆਂ ਵਲਖਤਾਂ ਵਵਚ ਆਪ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣ ਦਾ ਕਰਤੱਵ ਪਾਵਲਆ। 
ਨਾ ਇਹਨਾਂ ਲਖੇਕਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਵਲਖਤ ਤੋੋਂ ਸੁਤਤੰਰ ਹਣੋਾ ਚਾਵਹਆ ਤ ੇਨਾ ਇਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਵਲਖਤਾਂ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਤੋੋਂ ਵਿੱਖਰ ੇਰਾਹ ਤ ੇਤੁਰੀਆਂ। ਕਥਨੀ 
ਅਤ ੇਕਰਨੀ ਦਾ ਸੁਮਲੇ ਹਨ ਇਹ ਰਚਨਾਵਾਂ ਤ ੇਰਚਨਾਕਾਰ। ਬਹਤੁ ਵਿਆਨ ਨਾਲ ਪੜ੍ਹਨ ਬਾਅਦ ਮੋੈਂ ਆਪ ਮੁਹਾਰ ੇਇਸ ਵਸਿੱਟ ੇਤ ੇਪਹੁਵੰਚਆਂ ਹਾਂ ਵਕ ਇਹ 
ਵਲਖਤਾਂ ਆਪਣ ੇਲਖੇਕ ਨਾਲ ਇਕਵਮਕ ਹਨ। ਸਿੇ ਦੀ ਏਕਤਾ ਅਤ ੇਇਕਾਿਰਤਾ ਮਨੁਿੱਖ ਦੀ ਬਹਤੁ ਵਿੱਡੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹ।ੈ ਅਨਕੇ ਰਾਹਾਂ ਤ ੇਤੁਰਨ ਵਾਲਾ ਰਾਹੀ 
ਬਹਤੁ ਸਾਰ ੇਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਸੈਰ ਕਰ ਲੋੈਂਦਾ ਹ ੈਪਰ ਵਕਸ ੇਸੁਵਨਸ਼ਵਚਤ ਮਵੰਜਲ ਤੇ ਪਹੁਚੰਣ ਦੀ ਸਤੰੁਸ਼ਟੀ ਤੋੋਂ ਸਿੱਖਣਾ ਰਵਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਮਵੰਜ਼ਲ ਤਾਂ ਵਕਸ ੇਵਵਰਲੇ ਦੇ 
ਨਸੀਬਾਂ ਵਵਚ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈਪਰ ਵਦਰੜ੍ ਇਰਾਦ ੇਅਤ ੇਇਕਮੁਿੱਖ ਸਿੇ ਨੂ ੰਅਪਣਾ ਕੇ ਤੁਰਨ ਦਾ ਸੁਿੱਖ ਵੀ ਵਕਸ ੇਵਕਸ ੇਨੂ ੰਹੀ ਨਸੀਬ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ 

ਮੈੋਂ ਸਵੀ ਦੀ ਇਕਾਿਰ ਵਬਰਤੀ ਤੋੋਂ ਭਾਵਵਤ ਵੀ ਹਾਂ ਤ ੇਪਰਭਾਵਵਤ ਵੀ। ਮੈਨੂੰ ਪਿੱਕੀ ਉਮੀਦ ਹੈ ਇਹ ਆਪਣਾ ਸਥਾਈ ਨਕਸ਼ ਉਲੀਕਣਿੀਆਂ।(ਹਵਰਭਜਨ 
ਵਸਘੰ,’ਦਾਇਵਰਆਂ ਦੀ ਕਬਰ ’ਚੋੋਂ,’ ਭੂਵਮਕਾ) ਵਬਲਕੁਲ ਸਵੀ ਸਮਕਾਲ ਦੇ ਵਰਤਾਵਰਆਂ ਬਾਰ ੇਆਪਣੀ ਬੌਵਿਕ ਸਮਝ ਨੂ ੰਜਦੋੋਂ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਪਰਿਟ ਕਰਦਾ 
ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਕਵਵਤਾ ਦੇ ਿਰਮ ਪਰਵਤ ਜਾਿਰਕੂ ਰਵਹਦੰਾ ਹੈ। ਵਚਿੱਤਰਕਾਰੀ-ਚਤੇਨਾ ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਵਨਰਤੰਰ ਆਪਣੀਆਂ ਪੈੜ੍ਾਂ ਛਿੱਡਦੀ ਹੈ, ਵਕਤੇ 
ਵਚਿੱਤਰਾਂ ਅਤ ੇਸ਼ਬਦ-ਵਚਿੱਤਰਾਂ ਵਵਿੱਚ ਵਕਤ ੇਬੁਰਸ਼-ਵਚਿੱਤਰਾਂ ਰਾਹੀੋਂ। ਪਰ ਸਭ ਤੋੋਂ ਵਿੱਿ ਉਸ ਦੀ ਵਚਿੱਤਰਕਾਰੀ ਦਾ ਪਰਭਾਵ ਕਾਵਵ-ਵਬੰਬ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਅਤੇ 
ਬੁਣਤੀ ਵਵਿੱਚ ਦੇਵਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਜਸ ਲਈ ਇਿੱਕ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਪੜ੍ਹਤ ਦੀ ਜਰਰੂਤ ਮਵਹਸੂਸ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਇਸ ਕਾਵਵ ਸੰਵਗਰਹ ਬਾਰ ੇਸੁਵਤੰਦਰ ਵਸਘੰ ਨੂਰ ਕਵਹੰਦਾ 
ਹੈ, ਇਹ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਪਜੰਾਬ ਦੇ ਸਕੰਟ ਤੋੋਂ ਡੂਘੰੀ ਤਰਹਾਂ ਪਰਭਾਵਵਤ ਹਨ, ਪਰ ਇਸ ਸਕੰਟ ਨੂ ੰ ਬੌਵਿਕ ਪਵਰਪਖੇ ਵਵਿੱਚ ਸਾਂਭ ਕ ੇਆਪਣ ੇਸੰਦੇਸ਼ ਦਾ ਪਰਚਾਰ 
ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਕਾਵਵ-ਯਿੋਤਾ ਦਾ ਪੂਰਾ ਪਰਮਾਣ ਵਮਲਦਾ ਹੈ। ਭਵਵਿੱਖ ਵਵਿੱਚ ਅਵਜਹੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ ਵਜੋੋਂ ਸਾਡ ੇਸਾਵਹਤ ਅਤੇ 
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ਇਵਤਹਾਸ ਦਾ ਵਹਿੱਸਾ ਬਣਨਿੀਆਂ। ਸਵੀ ਦੀਆਂ ਇਹਨਾਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਦਾ ਦੌਰ ਪਜੰਾਬ ਦਾ ਉਹ ਵਭਆਨਕ ਸਕੰਟ ਦਾ ਕਾਲ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਪਜੰਾਬੀ ਡਰ ਦੇ 
ਸਾਏ ਹਠੇ ਜੀ ਰਹ ੇਹਨ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਅਿਲਾ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਦੌਰ ‘ਦੇਹੀ ਨਾਦ’ ਤੋੋਂ ਸ਼ੁਰ ੂਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ  

ਸਵੀ ਕਾਵਵ ਦਾ ਅਿਲਾ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਪੜਾਅ ਜਾਂ ਕਵਹ ਲਵੋ ਸਫ਼ਰ ‘ਦੇਹੀ-ਨਾਦ’ ਅਤ ੇ‘ਕਮਸ਼ੇਵਰੀ’ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਦਾ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਸਵੀ ਨਵਾਂ ਟਰੈੋਂਡ-
ਸੈਿੱਟਰ ਕਵੀ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਦੇਹੀ-ਨਾਦ 1994 ਵਵਿੱਚ ਅਤ ੇਕਮਸ਼ੇਵਰੀ 1998 ਵਵਿੱਚ ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਜਲੌਅ ਅਤ ੇਚਰਚਾ ਹੀ ਸੀ ਵਕ 
ਇਨਹਾਂ ਵਕਤਾਬਾਂ ਦੇ ਚਾਰ-ਚਾਰ ਐਡੀਸ਼ਨਜ਼ ਛਪਦੇ ਹਨ। ਪਰ 1998 ਵਵਿੱਚ ਉਹ ਇਿੱਕ ਹਰੋ ਕਾਵਵ-ਵਕਤਾਬ ‘ਕਾਲਾ ਹਾਸ਼ੀਆ ਤ ੇਸੂਹਾ ਿੁਲਾਬ’ ਵੀ ਛਪਦਾ ਹੈ। 
ਭਾਵੋੇਂ ਵਕ ਇਸ ਵਕਤਾਬ ਵਵਿੱਚ ਬਹਤੁੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਪਵਹਲ ੇਸੰਵਗਰਹਾਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਸਨ ਅਤ ੇਕੁਝ ਨਵੀਆਂ ਸਨ ਪਰ ਇਸ ਸਮੋੇਂ ਇਨਹਾਂ ਨੂ ੰਨਵੇੋਂ ਵਸਰਲਖੇ ਹਠੇ ਛਾਪਣ 
ਦਾ ਵੀ ਇਿੱਕ ਮਕਸਦ ਮੈਨੂੰ ਲਿਦਾ ਹੈ। ਸਵੀ ਪਜੰਾਬ ਸਕੰਟ ਦੇ ਸਵਮਆਂ ਵਵਿੱਚ ਇਿੱਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ-ਚਤੇਨਾ ਦੇ ਕਵੀ ਦੇ ਤਰੌ ਤ ੇਵੀ ਉੱਭਵਰਆ ਸੀ ਅਤ ੇਉਸ ਦੀ 
ਇਹ ਸ਼ਾਖ ਜਾਂ ਪਰਭਾਵ ਜਸ਼ਨ ਕਵਵਤਾ ਨੇ ਿੁਦੰਲੀ ਜਰਰੂ ਕਰ ਵਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਮਾਸਟਰ ਤਰਲਚੋਨ ਨੇ ਇਸ ਨੂ ੰਆਪਣੀ ਸਪੰਾਦਨਾ ਹਠੇ ਛਪਵਾਇਆ। ਤਰਲੋਚਨ 
ਨਾਟਕਕਾਰ ਸੀ , ਖਿੱਬੇ-ਪਿੱਖੀ ਸੀ ਵਪੰਡਾਂ ਕਸਵਬਆਂ ਵਵਿੱਚ  ਨਾਟਕ ਖਡੇਦਾ ਸੀ ਅਤ ੇਸ਼ਾਇਦ ਸਮਝਦਾ ਸੀ ਵਕ ਪਜੰਾਬੀ ਆਲਚੋਨਾ ਵਜਸ ਇਕਵਹਰ ੇਟਿੈ ਰਾਹੀੋਂ 
ਸਵੀ ਨੂ ੰਪਰਚਾਰ ਰਹੀ ਹੈ, ਇਹ ਪਰਭਾਵ ਟਿੁੱਟਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਮਾਸਟਰ ਤਰਲਚੋਨ ਸਹੀ ਸਾਵਬਤ ਹਇੋਆ, ਆਸ਼ਰਮ ਦੇ ਅਿਲ ੇਪੜਾਅ ਤ ੇਸਵੀ ਨੇ ਵਫਰ 
ਸਾਵਬਤ ਕਰ ਵਦਿੱਤਾ ਸੀ ਵਕ ਮੈੋਂ ਵਕਸ ੇਇਕਵਹਰ ੇਥੀਮ ਜਾਂ ਵਵਚਾਰਿਾਰਾ ਦੇ ਦਾਇਵਰਆਂ ਦਾ ਕਵੀ ਨਹੀੋਂ; ਵਜ਼ਦੰਿੀ ਦ ੇਮਾਨਵੀ ਕਸੰਰਨਜ਼ ਦਾ ਵਚਤਰੇਾ ਹਾਂ। 
“ਕਾਲਾ ਹਾਸ਼ੀਆ ਸੂਹਾ ਿੁਲਾਬ” ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਪੜ੍ਹਦੇ ਹਾਂ। ਇਸ ਵਕਤਾਬ ਦੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵਵਿੱਚ ਪਜੰਾਬ ਸਕੰਟ ਦੀ ਉਦਾਸ ਿੁਨੀ ਦੀ ਿੂਜੰ ਹੈ। ਕਾਲਾ 
ਹਾਸ਼ੀਆ ਨੂ ੰਅਮਰ ਵੇਲ ਕਵਹ ਕ ੇਸਵੀ ਨੇ ਇਸ ਦੇ ਰਪੂਕ ਨੂ ੰਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ ਵਦਿੱਤਾ: 

ਕਾਲਾ ਹਾਸ਼ੀਆ ਤਾਂ ਚਾਹੁਦੰਾ  

ਸਾਡ ੇਵਬਰਖਾਂ  

ਤ ੇਹਰ ੇਕਚੂਰ ਪਿੱਵਤਆਂ  

’ਤ ੇਅਮਰਵੇਲ ਵਾਂਿ ਚੜ੍ਹਨਾ  

ਕਾਲਾ ਹਾਸ਼ੀਆ ਤਾਂ ਚਾਹੁਦੰਾ  

ਵਕ ਸੂਹਾ ਿੁਲਾਬ  

ਆਪਣੀ ਖੁਸ਼ਬੋ ਤੋੋਂ 

ਮਵਹਰਮੂ ਹ ੋਜਾਵੇ 

                                ...ਕਾਲਾ ਹਾਸ਼ੀਆ ਤ ੇਸੂਹਾ ਿੁਲਾਬ 

ਇਸ ਵਕਤਾਬ ਦੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਦੀ ਇਿੱਕ ਹਰੋ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਥੀਮਕ ਇਕਾਈ ਸਵੀ ਦਾ ਵਨਰਛਲ ਭਾਵਕੁ ਵਪਆਰ ਦਾ ਪਰਿਟਾ ਵੀ ਹੈ। ਇਿੱਕ ਕਵਵਤਾ ਦੀ 
ਕਾਵਵ-ਨਾਇਕ ਵਸਰਜਕ ਹੈ, ਕਵਵਤਾ ਵਲਖਦੀ ਹੈ। ਕਵੀ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਸਵੈਪਰਕ ਕਾਵਵ-ਵਬਰਤਾਂਤ ਦੀ ਸ਼ੈਲੀ ਵਵਿੱਚ ਹੈ ਵਜਹੜਾ ਪਾਠਕ ਦੇ ਮਨ ’ਤ ੇਡੂਘੰੇ ਪਰਭਾਵ 
ਵਸਰਜ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਅਨੁਭਵ ਵਨਿੱਜੀ ਹੈ ਜਾਂ ਕਾਲਪਵਨਕ ਮਾਅਨੇ ਨਹੀੋਂ ਰਿੱਖਦਾ ਵਕਿੱਸ ੇਕਾਵਵ ਵਵਿੱਚ ਮਾਅਨੇ ਕਵਵਤਾ ਦੇ ਪਰਭਾਵ ਦ ੇਹਨ ਵਜਹੜਾ ਕਵੀ ਦੀ ਕਾਵਵ-
ਭਾਸ਼ਾ ਨ ੇਉਿੱਕਰਨਾ ਹੁਦੰਾ। ਇਸ ਕਵਵਤਾ (ਨਸੀਮ ਸਹਰ) ਦ ੇਇਸ ਪਰਭਾਵ ਨੂ ੰਮਵਹਸੂਸ ਕਰਦੇ ਹਾਂ: 

ਪਰ ਨਸੀਮ 

ਸਿੱਚੀੋਂ ਤਰੇਾ ਆਉਣਾ 

ਸਾਡ ੇਦਰਵਮਆਨ ਵਵਚਰਨਾ 

ਬੈਠਣਾ ਤ ੇਕਵਵਤਾ ਪੜ੍ਹਨਾ 



8 

 

ਵਕਿੱਸ ੇਵਨਿੱਘ ੇਮਹੋ ਦੀ ਵਿਦੀ ਨਦੀ ਵਾਂਿ ਸੀ 

 ਤ ੇਉਨਹਾਂ ਪਲਾਂ ਵਵਿੱਚ 

ਲਿੱਵਿਆ ਸੀ ਵਕ ਏਥੇ 

 

ਫਿੁੱਲ ਹਰ ਵੇਲ ੇਵਖੜ੍ਹਦੇ ਨੇ 

     …ਉਹੀ 

ਇਸ ਸੰਗਰਵਹ ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਪਰਿੀਤਕ ਵੀ ਹਨ। ‘ਵਮਿੱਟੀਏ ਅਣਵਸੰਜੀਏ’ ਅਤ ੇਕੁਝ ਹਰੋ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵਵਿੱਚ ਮੁਿੱਖ ਸਬੰੋਿਨੀ ਸੁਰ ਿੀਤ ਵਰਿੀ ਹੈ। 
ਇਿੱਕ ਤਾਂ ਹੈ ਹੀ ਪੂਰਾ ਿੀਤ ਹੈ। ਸ ੋਇਹ ਸੰਵਗਰਹ ਸਵੀ ਦੀ ‘ਦਾਇਵਰਆਂ ਦੀ ਕਬਰ ਚੋੋਂ’ ਦੀ ਕਾਵਵ-ਚੇਤਨਾ ਵਾਲਾ ਹੀ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਪੰਜਾਬ ਸਕੰਟ ਦੀਆਂ 
ਸਿੋੀ ਿੁਨਾਂ ਅਤ ੇਵਪਆਰ ਦੇ ਵਮਿੱਠ ੇਅਨੁਭਵ ਨਾਲ਼ ਨਾਲ਼ ਚਿੱਲਦ ੇਹਨ। ਕਾਵਵ-ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਿੱਚ ਪਰਤੀਕ, ਰਪੂਕ, ਵਦਰਸ਼-ਵਬੰਬ ਅਤ ੇਫਿੁੱਲਾਂ ਬੂਵਟਆਂ, ਵਬਰਖਾਂ ਦੀਆਂ 
ਤਸ਼ਬੀਹਾਂ ਹਨ। ਇਹ ਕਾਵਵ-ਭਾਸ਼ਾ ਮੌਵਲਕ ਤਾਂ ਸੀ ਪਰ ਪਰਿਤੀ ਅਤ ੇਜੁਝਾਰ ਕਾਵਵ-ਚਤੇਨਾ ਤੋੋਂ ਮੁਕਤ ਨਹੀੋਂ ਸੀ: ਸਹੋਜਾਤਵਮਕ ਮਾਵਿਅਮ ਖਾਸ ਤਰੌ ’ਤੇ 
ਤਸ਼ਬੀਹਾਂ (ਵਜਹਨੂੰ ਉਪਮਾ ਅਲਕੰਾਰ ਵੀ ਵਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ) ਉਿੱਤ ੇਆਪਣ ੇਯੁਿੱਿ ਦਾ ਪਰਭਾਵ ਸੀ। ਪਰ ਇਸ ੇਸਮੋੇਂ ਸਵੀ ਨੇ ਆਿੁਵਨਕ ਲਬੰੀ ਵਬਰਤਾਂਤਕ 
ਕਵਵਤਾ ਲਈ ਵੀ ਆਪਣ ੇਕਾਵਵ-ਸਫ਼ਰ ਲਈ ਜ਼ਮੀਨ ਬਣਾ ਲਈ ਸੀ। ਇਸੇ ਜ਼ਮੀਨ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ‘ਦੇਹੀ ਨਾਦ’ ਅਤ ੇ‘ਕਾਮੇਸ਼ਵਰੀ’ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ 

ਭਾਵੋੇਂ ਵਕ ਇਸ ਲਖੇ ਦੇ ਆਰਭੰ ’ਚ ਮੈੋਂ ਇਨਹਾਂ ਦੋ ਸਵੰਗਰਹਾਂ ਬਾਰ ੇਹੁਦੰੀ ਰਹੀ ਚਰਚਾ ਬਾਰ ੇਸਖੰਪੇ ਵਵਿੱਚ ਆਪਣ ੇਵਵਚਾਰ ਦ ੇਵਦਿੱਤ ੇਹਨ। ਪਰ ਮਨੈੂ ੰਇਹ ਲਿਦਾ 
ਹੈ ਵਕ ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਕਾਵਵ-ਭਾਸ਼ਾ ਅਤ ੇਥੀਮ ਦੀ ਵਵਲਿੱਖਣਤਾ ਬਾਰ ੇਕੁਝ ਸਖੰਪੇ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇ। ਅਸਲ ਵਵਿੱਚ ਸਵੀ ਦੀ ਇਹ ਕਵਵਤਾ, ਸਵੀ ਦੀ 
ਹੀ ਅਿਲ ੇਦੌਰ ਦੀ ਨਵੀੋਂ ਕਵਵਤਾ ਨਹੀੋਂ ਸੀ ਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਦੇ ਇਵਤਹਾਸ ਵਵਿੱਚ ਵੀ ਇਹ ਇਿੱਕ ਨਵੀੋਂ ਸ਼ੁਰਆੂਤ ਸੀ। ਇਸ ਦੌਰ ਵਵਿੱਚ ਚਿੱਲੀਆਂ ਆ 
ਰਹੀਆਂ ਕਾਵਵ-ਿਰਾਵਾਂ ਦੇ ਕਵੀ ਵੀ ਪਜੰਾਬੀ ਆਪਣੀ ਵਵਚਾਰਿਾਰਾ ਨੂ ੰਨਵੇੋਂ ਬਣੇ ਸਸੰਾਰ ਅਨੁਕੂਲ, ਨਵੇੋਂ ਰਾਹ ਤਲਾਸ਼ ਰਹ ੇਸਨ। ਹਰ ਮਹਾਂ-ਵਬਰਤਾਂਤ 
ਸਾਹਮਣ ੇਸਵਾਲੀਆ ਵਨਸ਼ਾਨ ਸਨ। ਨਵ-ਕਾਵਵ-ਬੋਿ ਦਾ ਸਮਾਂ ਸੀ। ਉਿੱਤਰ (ਪਸੋਟ) ਅਤ ੇਨਵ (ਵਜਵੇੋਂ ਨਵ-ਮਾਰਕਸਵਾਦ) ਅਤ ੇਉਿੱਤਰ ਆਿੁਵਨਕਤਾਵਾਦ 
ਸਵੰਾਦ ਪਜੰਾਬੀ ਵਚੰਤਨ ਦਾ ਵਹਿੱਸਾ ਬਣ ਚੁਿੱਕਾ ਸੀ। ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਪੜ੍ਹਤ ਦੇ ਉਿੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦੀ ਮਾਡਲ ਉਸਰ ਰਹ ੇਸਨ। ਪਜੰਾਬੀ ਦੀ ਆਿੁਵਨਕ ਕਵਵਤਾ 
ਲਈ ਨਵੇੋਂ ਥੀਮ ਅਤ ੇਕਾਵਵ-ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਸੀ। ਸੁਰਜੀਤ ਪਾਤਰ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਅਿਲਾ ਨਵਾਂ ਦੌਰ ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਚੁਿੱਕਾ ਸੀ। ਪਜੰਾਬ ਸਕੰਟ ਦੇ ਬਿੱਦਲ 
ਛਿੱਟ ਰਹ ੇਸਨ। ਨਵੇੋਂ ਸੁਪਨੇ ਪਜੰਾਬੀਆਂ ਵੀ ਲਣੈ ੇਸ਼ੁਰ ੂਕਰ ਵਦਿੱਤ ੇਸਨ। ਵਵਸ਼ਵੀਕਰਨ ਦਾ ਤਵਲਿੱਸਮ, ਨਵੀੋਂ ਤਕਨਾਲਜੋੀ ਦੀ ਆਮਦ, ਪਜੰਾਬ ਵਵਿੱਚ ਵਵਦੇਸ਼ 
ਜਾਣ ਦੇ ਨਵੇੋਂ ਰਾਹਾਂ ਦ ੇਤਵਲਿੱਸਮੀ ਸੁਪਨੇ ਅਤ ੇਕੁਝ ਕੁਝ ਜਸ਼ਨਵੀ ਮਾਹਲੌ (ਵਜਹੜਾ ਡਢੇ ਦਹਾਕੇ ਦੇ ਖਫ਼ੌ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਬਵਣਆ ਸੀ) ਸੀ। ਸਵੀ ਨ ੇਨਵੇੋਂ ਕਾਵਵ-
ਰਪੂਕਾਰ ਰਾਹੀੋਂ ਦੇਹੀ ਨਾਦ ਅਤ ੇਕਮਸ਼ੇਵਰੀ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਨਾਲ਼ ਪਜੰਾਬੀ ਦੀ ਨਵੀੋਂ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਮਾਨਵੀ-ਕਾਮਨਾ ਦੇ ਥੀਮ ਨੂ ੰਆਪਣਾ ਰਚਨਾਤਵਮਕ 
ਵਾਹਨ ਬਣਾਇਆ। 

ਕਾਮਨਾ (ਵਡਜਾਇਰ) ਦਾ ਵਵਸ਼ਾ ਭਾਵੇੋਂ ਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਲਈ ਨਵਾਂ ਨਹੀੋਂ ਸੀ ਪਰ ਸਵੀ ਨੇ ਇਸ ਨੂ ੰਨਵੇੋਂ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਪਸ਼ੇ ਕੀਤਾ। ਔਰਤ ਦੀ ਦੇਹ ਦੀ ਨਵੀੋਂ 
ਟਕੈਸਟ ਸਾਹਮਣ ੇਆਉੋਂਦੀ ਹੈ ਵਜਸ ਨੂ ੰਕਵੀ ਪੜ੍ਹਦਾ ਭਾਵੋੇਂ ਮਰਦ ਦੀ ਕਾਮਨਾ ਨਾਲ਼ ਹੈ ਪਰ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਫੈਲਾਓ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਸਵੰਾਦਕੀ ਹੈ। ਇਸ 
ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਸਵੰਾਦ ਵਵਿੱਚ ਔਰਤ ਦੀ ਦੇਹ ਵਸਤੁ ਨਹੀੋਂ ਰਵਹਦੰੀ ਜੀਵੰਤ ਦੇਹ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਰਹੂ ਅਤ ੇਵਜਸਮ ਦੀ ਵੰਡ ਵੀ ਨਹੀੋਂ ਰਵਹਦੰੀ। ਕਵੀ 
ਮੈੋਂ ਇਿੱਕ ਸਮਰਵਪਤ ਪਰੇਮੀ ਵਾਂਿ ਪਰੇਵਮਕਾ ਨਾਲ਼ ਰਚ-ਵਮਚ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਔਰਤ-ਮਰਦ ਸਜੰਿੋ-ਵਵਜਿੋ ਮਾਨਵੀ ਮੂਲ ਦਾ ਰਪੂ ਿਾਰ ਲੋੈਂਦਾ ਹੈ। ਕਵੀ ਪਰੇਵਮਕਾ 
ਦੀ ਦੇਹ ਉੱਤ ੇਅਵਹਸਾਸਾਂ ਦੇ ਹਰਫ਼ ਵਲਖਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਐਲਾਨ ਕਰ ਵਦੰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਮੈੋਂ ਤਰੇਾ ਹੀ ਅੰਸ਼ ਹਾਂ। ਉਹ ਸਾਰ ੇਬਾਕੀ ਵਰਸ਼ਤ ੇਵਮਟਾ ਕ ੇਇਿੱਕ ੋਵਰਸ਼ਤੇ ਤੇ 
ਫਕੋਸ ਕਰਦਾ ਹੈ- ਔਰਤ ਦਾ ਵਰਸ਼ਤਾ। ਮਰਦ ਦੀ ਅਵਿਆਨਤਾ ਲਈ ਔਰਤ ਲਟ-ਲਟ ਦੀਵੇ ਦੇ ਵਿਆਨ ਦਾ ਐਸਾ ਰਪੂਕ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਵਜਹੜੀ ਮਰਦ ਨੂੰ, 
ਮਰਦ ਦੀ ਹਸਤੀ ਤਿੱਕ ਪਹੁਚੰਾਉੋਂਦੀ ਹ।ੈ ਸਵੀ ਲਈ ਇਸ ਔਰਤ ਰਪੂੀ ਵਕਤਾਬ ਦ ੇਬਹ-ੁਵਭਨੰ ਅਤ ੇਵਵਚਿੱਤਰ ਰਪੂ ਖੁੱਲਹਦੇ ਹਨ ਵਜਸ ਨੂ ੰਪੜ੍ਹਨ ਲਈ 
ਸਮਰਵਪਤ ਪਰੇਮੀ ਦਾ ਸਮਰਪਣ ਜਰਰੂੀ ਹੈ : 

ਵਜਉੋਂ ਵਜਉੋਂ ਤਨੈੂ ੰਤੋੜ੍ਾਂ ਵਛਿੱਲਾਂ 

ਦੇਹ ਤਰੇੀ ਉਿੱਭਰਦੀ ਆਵੇ 
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ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਤੂੰ ਹੀ ਬਾਹਰ ਆਵੋੇਂ ... 

 

ਤੁਹਾਡੀਆਂ ਕਈ ਵਦਸ਼ਾਵਾਂ 

ਤ ੇਰਾਹ 

ਬਦਲ ਵਦੰਦੀ ਹੈ ਵਕਤਾਬ ... 

 

ਆਪਣੀ ਤਨਹਾਈ ਦਾ 

ਮਰੇ ੇਅਮਦਰ 

ਰਵੇਿਸਤਾਨ ਵਵਛਾਉੋਂਦੀ 

ਤਰੇੀ ਬੰਸਰੀ   … ਦੇਹੀ ਨਾਦ 

 

ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਸਵੀ ਦੀ ਕਾਵਵ ਮੈੋਂ ਔਰਤ ਦੀ ਦੇਹ ਦੀ ਮਾਨਵੀ ਟਕੈਸਟ ਦੇ ਨਵੇੋਂ ਅਰਥਾਂ ਨੂ ੰਵਸਰਜ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਕਾਵਵ-ਉਚਾਰ ਮਰਦ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਵੀ ਔਰਤ 
ਦੀ ਦੇਹ ਅਤ ੇਮਨ ਦੀ ਥਾਹ ਪਾਉਣ ਦੇ ਪਿੰ ’ਤ ੇਉੱਸਰਦਾ ਹੈ। ਔਰਤ ਇਸ ਕਾਵਵ ਵਵਿੱਚ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਵਿੱਲੋੋਂ ਨਹੀੋਂ ਇਿੱਕ ਪਰੇਮੀ ਵਿੱਲੋੋਂ ਪਵਰਭਾਵਸ਼ਤ ਹੁਦੰੀ ਹੈ; 
ਸਵੰਾਦ ਦੀ ਵਵਿੀ ਭਾਵੋੇਂ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਰਵਹਦੰੀ ਹੈ ਕਈ ਕਾਵਵ-ਬਦੰਾਂ ਵਵਿੱਚ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਸਵੰਾਦ ਚਿੱਲਦਾ ਵੀ ਹੈ। ਮਰਦ ਦਾ ਪਰਥਮ ਰਪੂ ਪਰੇਮੀ ਦਾ ਹੈ, ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ 
ਦਾ ਨਹੀੋਂ ਇਹੀ ਇਸ ਕਾਵਵ ਦੀ ਨਵੀਨਤਾ ਹੈ। 

 ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਤਰੌ ’ਤ ੇਭਾਰਤੀ ਅਤ ੇਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋ-ਬਾਣੀ ਦੇ ਸਕੰਲਪ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਸ਼ਾਇਦ ਇਨਹਾਂ ਸ਼ਬਦ-ਸਕੰਲਪਾਂ ਕਾਰਨ 
ਿੁਰਭਿਤ ਵਸਘੰ ਨੂ ੰਇਹ ਕਵਵਤਾ ਅਵਿਆਤਵਮਕ ਜਿਤ ਦਾ ਨਵ-ਅਵਿਆਤਵਮਕ ਪਰਵਚਨ ਮਵਹਸੂਸ ਹੁਦੰੀ ਹੈ। ਪਰ ਇਹ ਸਮਕਾਲ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹ ੈਵਕਸੇ ਵੀ 
ਤਰਹਾਂ ਿਰਮ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਪਰੇਮੀ-ਮਰਦ ਦਾ ਖੁਿੱਲਮ-ਖੁਿੱਲਹਾ ਸਵੈ ਇਕਬਾਲ ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਵਵਿੀ ਵੀ ਹੈ ਅਤ ੇਥੀਮ ਵੀ। ਇਸ 
ਕਵਵਤਾ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਸਵੈ-ਇਕਬਾਲ ਦੀ ਟਰਮ ਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਵਰਤੀ ਜਾਣੀ ਸ਼ੁਰ ੂਹਈੋ। ਕੁਝ ਕਵੀਆੋਂ ਨੇ ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਦੇ ਪਰਭਾਵ ਰਾਹੀੋਂ ਕਈ 
ਪਜੰਾਬੀ ਕਵੀਆਂ ਨ ੇਚਤੇਨ ਪਿੱਿਰ ਤ ੇਸਵੈ-ਇਕਬਾਲ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਵਲਖੀ ਅਤ ੇਇਹ ਟਰਮ ਪਰਪਿੱਕ ਹ ੋਿਈ ਨਵੀੋਂ ਕਵਵਤਾ ਲਈ। ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਵਰਤੇ 
ਿਏ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਸਕੰਲਪ ਤਾਂ ਪਰੇਵਮਕਾ ਨੂ ੰਵਜਸਮ ਅਤ ੇਰਹੂ ਦੀ ਆਿੁਵਨਕ ਉਪਭੋਿੀ ਮਡੰੀ ਦੀ ਡਾਇਕੌਟਮੀ (ਵੰਡ) ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਕਿੱਢਣ ਦੇ ਸੁਚੇਤ ਕਾਵਵਕ ਯਤਨ 
ਹਨ। ਰਾਿ, ਵਬਰਾਿ  ਸੁਰ, ਸਰਿਮ, ਅੰਤ-ਅਨੰਤ, ਮਹਾਂ-ਮਿੱਠ, ਸ਼ਕਤੀ, ਿਰਤੀ, ਸਵਰਿ, ਮਾਇਆ, ਅਕਾਸ਼, ਪਤਾਲ ਇਵਤਆਦੀ ਸੈੋਂਕੜ੍ਹੇ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ 
ਸਕੰਲਪ ਅਸਲ ਵਵਿੱਚ ਕਾਵਵ-ਨਾਇਕਾ ਦੀ ਹਸਤੀ ਨੂ ੰਘੜ੍ਹਨ ਦੇ ਛਟੋ ੇਛਟੋ ੇਵਡਸਕਰੋਸ ਹਨ। ਕਮਸ਼ੇਵਰੀ ਬਾਰ ੇਅਤ ੈਵਸਘੰ ਦਾ ਵਵਚਾਰ ਹੈ, ‘ਸਵਰਨਜੀਤ ਸਵੀ 
ਦੀ ਕਮਸ਼ੇਵਰੀ– ਵਸਰਲਖੇ ਤੋੋਂ ਕਾਵਵ-ਪੜ੍ਹਤ ਤਿੱਕ ਪਹੁਚੰਵਦਆਂ – ਆਪਣ ੇ ਵਮਿੱਥਕ ਰਪੂ ਤੋੋਂ ਮੁਕਤ ਹ ੋ ਕ ੇ ਕਵੀ ਦੀ ਵਮਵਥਤ ਕਮਸ਼ੇਵਰੀ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ 
ਪਵਰਵਰਵਤਤ ਹੁਦੰੀ ਏ। ਉਹ ਵਮਵਥਹਾਸ ਤੋੋਂ ਤੁਰਦਾ, ਇਵਤਹਾਸ ਨੂ ੰਉਲਘੰਦਾ; ਵਸਿੱਿਾ ਸਮਕਾਲ ਵਵਿੱਚ ਪਵਰਵੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਏ। “ਸ ੋਮੈੋਂ ਵੀ ਸਵੀ ਦੀ ਇਸ ਲੰਬੀ 
ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਕਾਵਵ-ਚਤੇਨਾ ਨੂ ੰਸਮਕਾਲੀ ਪਵਰਵੇਸ਼ ਵਵਿੱਚ ਹੀ ਰਲੇਵੇੇੋਂਟ ਸਮਝਦਾ ਹਾਂ ਨਾ ਵਕ ਵਕਸ ੇਨਵ-ਅਵਿਆਤਮ ਚਤੇਨਾ ਦੇ ਨੁਕਤ ੇਤੋੋਂ ਭਾਵੋੇਂ ਵਕ ਇਹ ਉਵੇੋਂ 
ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਨਹੀੋਂ ਵਕਉੋਂਵਕ ਸਮਾਂ ਅਤ ੇਸਪਸੇ ਤਾਂ ਇਨਹਾਂ ਵਕਤਾਬਾਂ ਵਵਿੱਚ ਆਪਣੀ ਹੋੋਂਦ ਹੀ ਿਵਾ ਲੋੈਂਦੇ ਹਨ ਜਦੋੋਂ ਮੈੋਂ ਤੂੰ ਵਵਿੱਚ ਅਭਦੇ ਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸ਼ਾਇਦ 
ਇਸ ਅਭਦੇਤਾ ਅਤ ੇਅਵਿਆਤਵਮਕ ਖਤੇਰ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ। ਅਜਮੇਰ ਰਡੋ ੇਨੇ ਦੇਹੀ ਨਾਦ ਅਤ ੇਕਮਸ਼ੇਵਰੀ ਦੋਵਾਂ ਦਾ ਅਨੁਵਾਦ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਦੇਹੀ ਨਾਦ ਦਾ 
ਅਨੁਵਾਦ ਰਡੋ ੇਹਰੁਾਂ ਨ ੇਵਡਜ਼ਾਇਰ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਦ ਵਕ ਕਮਸ਼ੇਵਰੀ ਨੂ ੰਆਪਣ ੇਮੂਲ ਪਜੰਾਬੀ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਹੀ ਵਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਜੇਕਰ ਮੈੋਂ ਇਹ ਅਨੁਵਾਦ ਕਰਨਾ ਹੋਵੇ 
ਤਾਂ ਦੋਵੇੋਂ ਵਕਤਾਬਾਂ ਲਈ ਵਡਜ਼ਾਇਰ ਵੀ ਠੀਕ ਹੈ। 
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  ਸਵੀ ਦੀ ਦੇਹੀ ਨਾਦ ਅਤ ੇਕਮਸ਼ੇਵਰੀ ਨੂ ੰਪੜ੍ਹਨ ਲਈ ਕਈ ਪੜ੍ਹਤਾਂ ਬਣਾਈਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। ਪਜੰਾਬੀ ਆਲਚੋਨਾ ਵਵਿੱਚ ਵੀ ਇਨਹਾਂ ਵਕਤਾਬਾਂ 
ਨੂ ੰਕਈ ਨੁਕਵਤਆਂ ਅਤ ੇਆਲਚੋਨਾ ਸਕੂਲਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਪੜ੍ਹਤ ਦਾ ਆਿਾਰ ਬਣਾਇਆ ਵਿਆ ਜ ੋਇਸ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਸਮਰਿੱਥਾ ਦਾ ਪਰਮਾਣ ਹੈ। ਅਮਰਜੀਤ 
ਿਰਵੇਾਲ ਨੇ ਦੇਹੀ ਨਾਦ ਬਾਰ ੇਲਬੰੀ ਭੂਵਮਕਾ ਵਲਖ ਕ ੇਇਸ ਵਕਤਾਬ ਦੇ ਪਸੋਟ ਮਡੋਰਨ ਅਰਥ-ਸਚੰਾਰ ਅਤ ੇਸੁਭਾਅ ਨੂ ੰਸਮਵਝਆ। ਭਾਵੋੇਂ ਵਕ ਅਮਰਜੀਤ ਨੇ 
ਇਹ ਭੂਵਮਕਾ ਪਜੰਾਬੀ ਵਵਿੱਚ ਵਲਖੀ ਪਰ ਇਸ ਭੂਵਮਕਾ ਨੂ ੰਅਜਮੇਰ ਰਡੋ ੇਨ ੇਅੰਿਰਜੇੀ ਵਵਿੱਚ ਅਨੁਵਾਦ ਕੀਤੀ ਵਕਤਾਬ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ। ਮੈੋਂ ਿਰੇਵਾਲ 
ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਕੁਝ ਸੂਤਰ ਅਜਮੇਰ ਰਡੋ ੇਦੇ ਅਨੁਵਾਦ ਵਾਲ ੇਅੰਿਰਜੇੀ ਵਵਿੱਚ ਹੀ ਦੇ ਵਰਹਾ ਹਾਂ:  

Swarnjit Savi's collection of poems is a witness to the fact that Punjabi poetry is transcending the tradition of 
modernist realism and is making forays into the post-modernist paradigm.  

The book strongly refutes the notion that poetry is a transparent medium meant to put the reader in touch with 
outwards realities in their concrete from. Credit goes to this volume for liberating poetry from the bonds of 
singles- layered, absolute interpretation and certitude of meaning. The most outstanding quality of these poems 
resides in the fact that they generate symbolic signals which are uncertain, unstable and evolving. They exposit 
an evolving cultural discourse generated by a network of interrelationship between the "I" (the male) and the 
"You" (the female). It is through the "I" (the male poet) that the discourse gets shaped. But the "I" and the 
"You" (the male and the female) are so inconstant mutable and vibratory that in the words of the poet:  

Whatever you are:  
body, from, formless  
man, house, toy god, 
  

dust, ruin, earth, sky  
word, tune, line  
 

Whatever you are  
bird, sun, redness  
morning-evening  
joy-sorrow  
flight-drive  
 

Whatever you are  
move, darkness. brightness  
delicate-solid...  
 

Whatever you are  
you're an image  
entering my eyes  
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taking shapes in my mind  
 

And whatever I am  
I am an image  
formed woven grown  
out of you  

…Preface, Amarijt Grewal, DESIRE,  

T ranslated by Ajmer Rode 

ਅਮਰਜੀਤ ਿਰਵੇਾਲ ਸਵੀ ਦੀ ਇਸ ਵਕਤਾਬ ਨੂ ੰਵਜਸ ਉਤਰ-ਆਿੁਵਨਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋੋਂ ਪੜ੍ਹਦੇ ਹਨ ਉਹ ਮਹਾਂ-ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਦੀ ਇਕਵਹਰੀ ਅਤ ੇਅਰਥਾਂ ਦੀ 
ਉਸ ਵਨਸ਼ਚਤ ਵਵਆਵਖਆ ਦਾ ਵਵਖੰਡਣ ਹੈ ਵਜਸ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਰਾਹੀੋਂ ਪਜੰਾਬੀ ਦੀ ਕਾਵਵ-ਆਲਚੋਨਾ ਸਮਝਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਸਵੀ ਦੀ ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਨੂ ੰਲੀਨੀਅਰ 
ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਰਾਹੀੋਂ ਸਮਵਝਆ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਡਾ. ਿੁਰਭਿਤ ਵਸਘੰ ਦੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਵੀ ਲੀਨੀਅਰ ਹ ੋਜਾਂਦੀ ਜਦੋੋਂ ਉਹ ਕਾਮੇਸ਼ਵਰੀ ਨੂ ੰਿਰਮ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ 
ਸਮਝ ਨਾਲ਼ ਜੜੋ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪਿੱਖ ਤੋੋਂ ਿਰਵੇਾਲ ਦੀ ਪੜ੍ਹਤ ਮੈਨੂੰ ਵਿਰੇ ੇਸਤੰੁਵਲਤ ਅਤ ੇਕਾਵਵ-ਪਾਠ ਦੀ ਸਹੀ ਵਵਆਵਖਆ ਲਿਦੀ ਹੈ ।  

ਸਵੀ ਦੀ ਕਾਮੇਸ਼ਵਰੀ ਦੇ ਪਰਵਚਨ ਨੂ ੰਸ਼ਬਦ-ਵਬੰਬ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਵਸਰਜ ਰਹ ੇਕੁਝ ਹਰੋ ਮਾਵਿਅਮ ਵੀ ਹਨ ਵਜਹੜ ੇਇਸ ਵਕਤਾਬ ਦੀ ਕਾਵਵ-ਚਤੇਨਾ ਦੇ 
ਵਾਹਨ ਹਨ। ਸਵੀ ਨੇ ਇਨਹਾਂ ਨੂ ੰਸੁਚੇਤ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਵਕਤਾਬ ਦੇ ਸਹਾਇਕ ਮਾਵਿਅਮ ਬਣਾਇਆ ਹੈ। ਵਚਤਰ-ਵਲਿੱਪੀ, ਿਵਣਤ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੀਆਂ ਵਥਊਰਮਾਂ ਦੇ 
ਵਡਜ਼ਾਇਨ ਅਤ ੇਇਕੂਏਸ਼ਨ, ਭਾਰਤੀ ਪਰਾਚੀਨ ਕਲਾ-ਮੂਰਤੀਆਂ ਦ ੇਵਚਤਰ ਆਵਦ। ਇਨਹਾਂ ਮਾਵਿਅਮਾਂ ਦਾ “ਤਲਾਸ਼-ਵਚਨੰਹ ਇਿੱਕ ਹਰੋ ਿਿੱਲੋੋਂ ਵੀ ਪਰਸਸੰਾ ਦਾ 
ਅਵਿਕਾਰੀ ਹੈ। ਉਹ ਇਹ ਹ ੈਵਕ ਇਹ ਕਵੇਲ ਭਾਸ਼ਾਈ ਨਹੀੋਂ। ਕਾਮੇਸ਼ਵਰੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਤਾਣੇ-ਬਾਣ ੇਵਵਿੱਚੋੋਂ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਉਿੱਭਰਦੀ ਸਿੋੋਂ ਉਸ ਦੀ ਸਰਬਾਂਵਿਤਾ ਨੂੰ 
ਵਚਤਰਕਲਾ, ਸਿੰੀਤ ਿੁਨੀਆਂ ਅਤ ੇਹਰੋ ਕਈ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨਾਂ ਦੇ ਵਬੰਬਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਵਸਰਜਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਵਿਆ ਹੈ। ਵਰਤ ੇਿਏ ਵਚਤਰ ਅਜਤੰਾ, ਇਲੋਰਾ, 
ਖਜੂਰਾਹ ੋਦੀਆਂ ਦੈਵੀ ਕਾਮ ਮੂਰਤੀਆਂ ਦੇ ਹੀ ਨਹੀੋਂ, ਸਿੋੋਂ ਬੈਲ ੇਨਾਚ, ਤਾਰਾ ਵਵਵਗਆਨ (ਐਸਟਰਵੋਫਜੀਕਸ), ਰਖੇਾ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਵਲਿੱਪੀਆਂ ਅਤ ੇਸਵੀ ਦੇ 
ਆਪਣ ੇਵਾਸ਼ਨਾਯੁਕਤ ਵਬੰਬਾਂ ਨਾਲ਼ ਵੀ ਸਬੰੰਵਿਤ ਹਨ।(ਿੁਰਭਿਤ ਵਸਘੰ, ਕਮਸ਼ੇਵਰੀ, ਪਨੰਾ:15,1998) ਿੁਰਭਿਤ ਵਸਘੰ ਦੀ ਪੜ੍ਹਤ ਦਾ ਇਹ ਪਿੱਖ ਤਾਂ 
ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਿਰਮ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੀ ਪਰਮ ਵਸਰਜਣਾ ਦੀ ਟਕੈਸਟ ਨਹੀੋਂ ਵਜਸ ਦਾ ਸਕੰਤੇ ਉਹ ਆਪਣੀ ਭੂਵਮਕਾ ਵਵਿੱਚ ਕਰ ਰਹ ੇਹਨ। ਸਵੀ ਤਾਂ 
ਇਿੱਕ ਵਪਆਰ ਵਵਿੱਚ ਖੀਵੇ ਹ ੋਪਰਮੇੀ ਵਾਂਿ ਪਰੇਵਮਕਾ ਨਾਲ਼ ਅਭਦੇ ਹਣੋਾ ਚਾਹ ਵਰਹਾ ਵਜਸ ਦੀ ਸਵੰੇਦਨੀ-ਭੌਵਤਕਤਾ ਦਾ ਜਲਅੋ ਇਸ ਕਾਵਵ ਨੂ ੰਪਰਾ-ਭੌਵਤਕਤਾ 
ਦੇ ਪਰਵਚਨ ਤੋੋਂ ਸਸੰਾਰੀ ਪਰਵਚਨ ਨਾਲ਼ ਜੜੋਦਾ ਹੈ। ਸਵੀ ਦੀ ਕਾਵਵ-ਸੰਵੇਦਨਾ ਦੇਹ ਨੂ ੰਉਪਭੋਿਤਾ ਤੋੋਂ ਵੀ ਮੁਕਤ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ ਅਤ ੇਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ ਦੈਵੀ-
ਕਲਪਨਾ ਤੋੋਂ ਵੀ। ਕੁਝ ਬੰਦ ਪੜ੍ਹਦੇ ਹਾੋਂ: 

ਤੂੰ ਮੈਨੂੰ ਲਿਾਤਾਰ ਵਮਲ  

ਵਕ ਅਿੱਕ ਵਿਆ ਹਾਂ  

ਥਿੱਕ ਵਿਆਂ ਹਾਂ  

ਇਸ ਸਭ ਤੋੋਂ  

 

ਮੈੋਂ ਲਚੋਦਾ ਹਾਂ  

ਤਰੇ ੇਸਪਰਸ਼ ਦੀਆਂ ਤਰੰਗਾਂ  

ਵਕ ਵਜਿੱਥ ੇ 
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ਅਸੀੋਂ ਇਿੱਕ ਦਜੂ ੇਲਈ ਹਾਂ  

ਵਜਉੋਂਦੇ ਭਿੋਦੇ ਮਾਣਦੇ  

……… 

 ਸਿੰੀਤ ਦੀਆਂ ਿੁਨਾਂ ਨਾਲ਼  

ਸਵੀ ਇਸ ਸਵੰੇਦਨਾ ਦਾ ਰਚਨਾ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਵੀ ਘੜ੍ਹ ਵਰਹਾ ਹੈ ਵਜਹੜਾ ਕਾਮਨਾ-ਮਵਰਆਦਾ, ਵਾਸ਼ਨਾ-ਵਪਆਰ, ਮੁਹਿੱਬਤ-ਸੈਕਸ, ਆਤਮ-ਅਨਾਤਮ, ਸਰੀਰ-
ਆਤਮਾ ਇਵਤਆਦੀ ਬਾਇਨਰੀਜ਼ (ਵਵਰੋਧਾਂ) ਨੂ ੰ ਉਲਘੰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਕਈੋ ਵੀ ਹੋੋਂਦ (ਪਰੇਮੀ-ਪਰੇਵਮਕਾ) ਇਿੱਕ ਦਜੂ ੇਲਈ ਔਬਜਕੈਟ ਨਹੀੋਂ ਬਰਾਬਰ ਦੇ 
ਪਰਾਣੀ ਸਬਜੈਕਟ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਮਰਦ-ਪਰੇਮੀ ਦਾ ਕਾਵਵ-ਉਚਾਰ ਆਪਣ ੇਉਚਾਰ ਰਾਹੀੋਂ ਪਰੇਵਮਕਾ ਨੂ ੰਜੀਵੰਤ ਹੋੋਂਦ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਵਸਰਜਦਾ ਹੈ। ਨਵੀੋਂ ਪੰਜਾਬੀ 
ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਇਸ ਕਾਵਵ-ਉਚਾਰ ਨੂ ੰਨਵ-ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋੋਂ ਵੀ ਪਵੜ੍ਹਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਜਸ ਦਾ ਵਵਸਥਾਰ ਇਸ ਲਖੇ ਵਵਿੱਚ ਮੈੋਂ ਨਹੀੋਂ ਦ ੇਵਰਹਾ। ਪਰ 
‘ਦੇਹੀ ਨਾਦ’ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਵਵਿੱਚ ਅਮਰਜੀਤ ਿਰਵੇਾਲ ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਸਤਰਾਂ ਜਰਰੂ ਦੇ ਵਰਹਾ ਹਾਂ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਉਹ ਉਹ ਸਵੀ ਦੀ ਦੇਹੀ-ਨਾਦ ਦੇ ਪਰਵਚਨ ਨੂੰ 
ਅਵਿਆਤਵਮਕ ਨਹੀੋਂ ਸਿੋੋਂ ਮਾਨਵੀ ਮਨ ਅਤ ੇਤਨ ਦਾ ਜੀਵੰਤ ਅਵਹਸਾਸ ਸਮਝਦਾ ਹੈ; 

“ਸਵਰਨਜੀਤ ਸਵੀ ਕਾਮੁਕ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਨੂ ੰਅਵਿਆਤਵਮਕ ਸਜੰਿੋ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਵਸਰਜ ਕ ੇਇਹਨਾਂ ਨੂ ੰਬੌਵਿਕ ਵਚਤੰਨ ਤਿੱਕ ਮਵਹਦਦੂ ਨਹੀੋਂ ਕਰ ਵਦੰਦਾ। 
ਦੇਹੀ ਦੇ ਸਪੂੰਰਨ ਦਖਲ ਰਾਹੀੋਂ ਉਹ ਕਾਰਤਸੇੀਅਨ ਵਕਸਮ ਦੀ ਵਨਰਇੰਦਰੀ ਚਤੇਨਤਾ ਨੂ ੰਤੜੋ ਕ ੇਤਨ ਅਤ ੇਮਨ ਨੂ ੰਇਿੱਕ ਵਰਸ਼ਤਿੀ ਵਵਿੱਚ ਬੰਨਹ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। 
ਉਹ ਦੇਹ ਅਿਾਰਤ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਮਹਿੱਤਵ ਨੂ ੰਮਵਹਸੂਸ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਵਾਸਨਾ, ਸੋੌਂਦਰਯ, ਵਿਆਨ ਅਤ ੇਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ਼ ਭਰਪੂਰ ਤਨਾਂ ਅਤ ੇਮਨਾਂ ਨੂ ੰਇਿੱਕ ਸੰਵਾਦ, 
ਸਚੰਾਰ ਜਾਂ ਵਰਸ਼ਤਿੀ ਰਾਹੀੋਂ ਇਿੱਕ ਸਫ਼ਰ ’ਤ ੇਲ ੈਤੁਰਦਾ ਹੈ: 

ਤਰੇੀ ਹਰ ਤਾਲ ਤ ੇ 

ਮਰੇੀ ਬੰਸਰੀ ਨਿੱਚ ੇ 

ਤ ੇਮਨੈੂ ੰਬਹਤੁ ਕੁਝ ਦਿੱਸ ੇ 

ਵਕ ਤੂੰ ਹੀ ਹੈੋਂ  

ਮਰੇੀ ਅਵਿਆਨਤਾ ਦੀ ਸੁਰਿੰ ਅਮਦਰ  

ਲਟ ਲਟ ਬਲਦਾ  

ਵਿਆਨ ਦਾ ਦੀਵਾ’   

(ਅਮਰਜੀਤ ਿਰਵੇਾਲ, ਦੇਹੀ ਨਾਦ, ਪਨੰਾ:22, 1994) 

ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਵਕ ਸਬਜਕੈਟ ਔਰਤ ਕਾਵਵ-ਨਾਇਕਾ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਵਸਰਜੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ ਉਪਭੋਿੀ ਵਸਤ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਨਹੀੋਂ। ਇਹ ਵੀ ਨਹੀੋਂ ਵਕ ਇਹ ਕਾਵਵ-
ਨਾਇਕਾ ਵਨਰਦੇਹੀ, ਵਨਰਇੰਦਰੀ ਜਾਂ ਇਵਤਹਾਸ/ਵਮਵਥਹਾਸ ਦੀ ਕਈੋ ਪਾਤਰ। ਜਕੇਰ ਬੰਸਰੀ ਦਾ ਵਜਕਰ ਰਾਿਾ ਦੀ ਯਾਦ ਤਾਜ਼ਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਪਾਠਕ ਦ ੇਮਨ 
ਵਵਿੱਚ ਤਾਂ ਵਕਸ ੇਹਰੋ ਬੰਦ ਵਵਿੱਚ ਮੀਰਾ ਜਾਂ ਪੀਰ ੋਵੀ ਵਚਤਵੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਹੀ ਤਾਂ ਇਸ ਕਾਵਵ ਦੀ ਵਵਲਿੱਖਣਤਾ ਹੈ ਵਕ ਇਸ ਨੂ ੰਲੀਨੀਅਰ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋੋਂ 
ਡੀਕਡੋ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਸਵੀ ਦਾ ਪਰਮਾਵਣਕ ਅਨੁਭਵ ਇਸ ਕਾਵਵ ਵਵਿੱਚ ਤੂੰ ਤ ੇਮੈੋਂ ਦੇ ਰੀਅਲ ਵਰਸ਼ਤ ੇਦੀਆਂ ਮਹੀਨ ਤੰਦਾਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਲਘੰਦਾ ਹੈ। ਸਵੀ 
ਕਵਵਤਾ 14 ਵਵਿੱਚ ਮਰਦ ਅਤ ੇਔਰਤ ਦ ੇਵਪਆਰ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਵਿੱਖਰਤਾ ਅਤ ੇਵਵਲਿੱਖਣਤਾ ਨੂ ੰਵੀ ਪਵਰਭਾਵਸ਼ਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਤੂੰ (ਔਰਤ) 
ਵਪਆਰ ਲਈ ਆਪਣਾ ਸਰੀਰ ਅਰਪ ਵਦੰਦੀ ਹੈ ਅਤ ੇਮੈੋਂ (ਮਰਦ ਕਵੀ) ਮਰਦ ਸੁਆਦ ਲਈ ਵਜਸਮ ਲਈ ਵਪਆਰ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਭਾਵੋੇਂ ਵਕ ਕਈ ਹੋਰ 
ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵਵਿੱਚ ਉਹ ਤੂੰ ਅਤ ੇਮੈੋਂ ਦੇ ਵਰਸ਼ਤ ੇਨੂ ੰਇਵਤਹਾਸ, ਵਮਵਥਹਾਸ ਦੇ ਹਵਾਵਲਆਂ ਅਤ ੇਕਾਮਨਾ ਵਚਿੱਤਰਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਅਰਥ-ਵਵਸਥਾਰ ਵਦੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਉਸ 
ਲਈ ਕਾਵਵ-ਨਾਇਕਾ ਔਰਤ (ਤੂੰ) ਹੀ ਰਵਹਦੰੀ ਹੈ। ਮੈੋਂ ਦੇਹੀ-ਨਾਦ ਦੀ 14 ਨੰਬਰ ਕਵਵਤਾ ਪਾਠਕਾਂ ਲਈ ਦੇ ਵਰਹਾਂ ਹਾਂ ਤਾਂ ਜ ੋਸਵੀ ਦੇ ਇਸ ਕਾਵਵ ਵਵਚਲੇ ਤੂੰ 
ਤ ੇਮੈੋਂ ਦੇ ਵਰਸ਼ਤ ੇਨੂ ੰਉਹ ਆਪਣੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਨਾਲ਼ ਵੀ ਪੜ੍ਹਨ: 
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ਤੂੰ ਤ ੇਮੈੋਂ  

ਵਜਸਮ ਸਾਂ  

ਮੈੋਂ ਮਰਦ ਤੂੰ ਔਰਤ  

ਤਰੇੀ ਜ਼ਰਰੂਤ  

ਸਾਡੀ ਇਿੱਛਾ-ਸਭ ਹਾਣ ਪਰਵਾਣ  

ਅਸੀੋਂ ਵਮਲਦ ੇ 

ਜੁੜਦ ੇਭਿੋਦੇ ਮਾਣਦੇ ...... 

ਤਰੇੀ ਮਰੇੀ ਭਾਸ਼ਾ  

ਸਾਡ ੇਵਜਸਮਾਂ ਦੀ ਜ਼ੁਬਾਨ  

.................... 

ਵਫਰ ਸ਼ਬਦ ਆਇਆ  

ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਉਬਾਲ ਦੀ ਆਵਾਜ਼  

ਤੂੰ ਤਰਭਕੀ  

ਮੈੋਂ ਡਵੋਲਆ  

ਇਿੱਕ ਿੂਜੰ ਸੀ  

......... 

ਤ ੇਅਸੀੋਂ ਤੂੰ  

ਤ ੇਮੈੋਂ ਤੋੋਂ  

ਮਰਦ ਅਤ ੇਔਰਤ ਤੋੋਂ  

ਮਾੋਂ-ਵਪਓ-ਪਤਨੀ ਭੈਣ ਭਰਾ  

ਤ ੇਹਰੋ ਵਕਨੰੇ ਹੀ ਸਬੰੋਿਨਾਂ ਵਵਿੱਚ ਉਲਝ ਿਏ  

ਅਸੀੋਂ  

ਸਿੱਵਭਅਕ ਹ ੋਿਏ  

ਸਮਾਜਕ ਹ ੋਿਏ  

ਸਮਾਜ- 
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ਜ ੋਸੀਮਾ ਹੈ  

ਤਰਤੀਬ ਹੈ  

ਜ ੋਘਵੜਆ ਉਵਣਆ ਸੀ  

 

ਹਣੁ ੇਮੋੈਂ ਹਾਂ  

ਤਨੈੂ ੰਸਭ ਵਲਿਣਾਂ ਟਿੱਪ ਕ ੇਵਮਲਦਾ ਹਾਂ  

ਵਲਿਣਾਂ  

ਜ ੋਅਸੀੋਂ ਆਪ ਸਹੇੜੀਆਂ ... 

ਤੂੰ ਹੈੋਂ  

ਵਕ ਵਪਆਰ ਲਈ  

ਅਰਪ ਵਦੰਦੀ ਹੈੋਂ ਸਰੀਰ  

ਮੈੋਂ ਹਾਂ – 

ਵਜਸਮ ਲਈ  

ਸੁਆਦ ਲਈ  

ਵਦੰਦਾ ਹਾਂ ਵਪਆਰ ... 

ਹਣੁ ਅਸੀੋਂ ਹਾਂ  

ਵਕ ਆਪਣੀਆਂ ਹੀ ਪਾਈਆਂ  

ਬੇੜੀਆਂ ਦਾ ਭਾਰ ਝਿੱਲਣ ੋਇਨਕਾਰੀ ਹਾਂ  

 

ਅਸੀੋਂ ਹਣੁ ਵੀ ਉਹੀ ਹਾਂ  

ਪਰ ਅਸੀੋਂ ਹਣੁ  

ਉਹ ਹ ੋਨਹੀੋਂ ਸਕਦੇ ... 

                           ਦੇਹੀ ਨਾਦ, ਪਨੰੇ 52-53, 1994  

ਸਵੀ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਅਿਲਾ ਕਾਵਵ-ਸਫ਼ਰ ‘ਆਸ਼ਰਮ’ ਅਤ ੇ‘ਮਾੋਂ’ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਰਾਹੀੋਂ ਸ਼ੁਰ ੂਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਉਸਦੀ ਆਪਣੀ ਕਾਵਵ-ਯਾਤਰਾ ਵਵਿੱਚ ਇਹ ਤੀਜਾ 
ਪੜਾਅ ਸੀ। ਪਜੰਾਬੀ ਸਾਵਹਤ-ਵਚੰਤਨ ਅਤ ੇਕਵਵਤਾ ਦੇ ਪਾਠਕਾਂ ਲਈ ਸਵੀ ਇਿੱਕ ਦਾ ਨਵਾਂ ਰਪੂ ਸਾਹਮਣ ੇਸੀ। ਚਰਚਾ ਵੀ ਇਵੇੋਂ ਹੀ ਸ਼ੁਰ ੂਹਈੋ। ਲੁਵਿਆਣੇ 
‘ਆਸ਼ਰਮ’ ਬਾਰ ੇਹਈੋ ਚਰਚਾ ਵਵਿੱਚ ਸੁਵਤਦੰਰ ਵਸਘੰ ਨੂਰ ਵਿੱਲੋੋਂ ਇਸ ਨੂੰ ਸਵੀ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਅਸਲੋੋਂ ਨਵਾਂ ਸਫ਼ਾ ਦਿੱਵਸਆ ਵਿਆ ਅਤ ੇਮੈੋਂ ‘ਆਸ਼ਰਮ’ 
ਵਕਤਾਬ ਬਾਰ ੇਮੁਿੱਖ ਪਰਚਾ ਪਵੜ੍ਹਆ। ਇਹ ਸਵੀ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਕਈੋ ਪੈਰਾਡਾਇਮਕ ਵਸ਼ਫਟ ਸੀ ਜਾਂ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਪਜੰਾਬ ਅਤ ੇਪਜੰਾਬੀ ਵਚੰਤਨ ਦੇ ਨਵੇੋਂ 
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ਪਰਭਾਵਾਂ ਦਾ ਵਸਿੱਟਾ ਸੀ ਇਹ ਚਰਚਾ ਵੀ ਹ ੋਸਕਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਇਸ ਵਵਿੱਚ ਕੋਈ ਸ਼ਿੱਕ ਨਹੀੋਂ ਵਕ ‘ਆਸ਼ਰਮ’ ਅਤ ੇ‘ਮਾੋਂ’ ਦੇਹੀ-ਨਾਦ ਅਤ ੇਕਮੇਸ਼ਵਰੀ ਤੋੋਂ ਵਿੱਖਰੇ 
ਕਰਰੂ ੇਦੀ ਕਵਵਤਾ ਸੀ। ਆਸ਼ਰਮ (1999) ਵਕਤਾਬ ਦੇ ਵਸਰਲਖੇ ਤੋੋਂ ਪਰਭਾਵ ਜਰਰੂ ਬਣਦਾ ਹੈ ਵਕ ਸ਼ਾਇਦ ਸਵੀ ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਿਰਮ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਦਰਸ਼ਨ ਵਵਿੱਚੋੋਂ 
ਚਾਰ ਆਸ਼ਰਮਾਂ ਜਾਂ ਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋ-ਪਰਪੰਰਾ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਮਤੌ ਦੇ ਸਕੰਲਪ ਦੀ ਕਾਵਵਕ ਵਵਆਵਖਆ ਕੀਤੀ ਹਵੋੇਿੀ। ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਪੜ੍ਹਤ ਰਾਹੀੋਂ ਪਤਾ ਲਿਦਾ ਹੈ ਵਕ 
ਇਹ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਮਤੌ ਦੇ ਸਕੰਲਪ ਦੀ ਅਸਲੋੋਂ ਨਵੀਨ ਕਾਵਵ-ਵਵਆਵਖਆ ਹੈ। ਤਮਾਮ ਉਹ ਦਰਸ਼ਨ ਅਤ ੇਸੂਝ ਵਸਆਣਪਾਂ ਵਜਨਹਾਂ ਵਵਿੱਚ ਮਤੌ ਦੇ ਭੈਅ ਅਤੇ 
ਇਸ ਤੋੋਂ ਬਚਣ ਲਈ ਚਰਚਾ ਹੁਦੰੀ ਰਹੀ ਹੈ, ਨੂ ੰਸਵੀ ਕਾਵਵ-ਸਵੰਾਦ ਦਾ ਵਹਿੱਸਾ ਜਰਰੂ ਬਣਾਉੋਂਦਾ ਹੈ ਪਰ ਇਨਹਾਂ ਨੂ ੰਕਵਵਤਾ ਦੀ ਠਾਹਰ (ਟਰਸੇ) ਨਹੀੋਂ ਬਣਨ 
ਵਦੰਦਾ। ਸਿੋੋਂ ਸਵੀ ਇਨਹਾਂ ਤ ੇਕਾਟਾ ਫਰੇ ਕ ੇਇਿੱਕ ਮਵੌਲਕ ਪਰਵਚਨ ਵਵਿੱਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਸਵੀ ਪਵਹਲਾਂ ਤਾਂ ਿਰਮ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਵਵਚਾਰਾਂ ਨੂ ੰਵਕਵੇੋਂ ਪਰਵਤਵਸਰਵਜਤ 
(ਡੀਕਸੰਟਰਕਟ) ਕਰਦਾ ਨੂ ੰਕਵਵਤਾ ਰਾਹੀੋਂ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ : 

ਤਰੇੀ ਅਚਾਨਕ ਵਦਿੱਤੀ ਜਾਣ ਵਾਲੀ  

ਦਸਤਕ ਦੇ ਡਰ ’ਚੋੋਂ 

ਮੋੈਂ ਵਜਉਣਾ ਚਾਹੁਦੰਾ ਹਾਂ  

            ਭਰਪੂਰ ਵਜ਼ਦੰਿੀ  

ਤ ੇਵਫਰ  

    ਕਲਾ ਕਵਵਤਾ ਰਾਹੀੋਂ  

     ਵਾਹਣੁੀ ਚਾਹੁਦੰਾ ਹਾਂ ਮਹੀਨ ਵਜਹੀ ਲੀਕ  

                   ਵਕਤ ਦੀ ਨੀਲ ਨਦੀ ਤ ੇ 

ਤ ੇਇਸ ਦਸਤਕ ਨੂ ੰ 

       ਇਹ ਿਰਮਾਂ ਕਰਮਾਂ ਵਾਲ ੇ 

               ਡਰਾਉਣ ਲਈ ਵਰਤਦੇ  

ਅਿਲ ੇਜਨਮਾਂ ਦੇ ਸੁਪਨੇ ਵਦਖਾ  

        ਖਹੋ ਲਣੈ ਦੀ ਕਵੋਸ਼ਸ਼ ’ਚ ਨੇ  

                ਇਹ ਜਨਮ  

                        ਦਿੁੱਖ-ਸੁਿੱਖ  

                           ਸੈਲੀਬਰਸ਼ੇਨ  

                              ਐਨਰਜੀ  

 ਤ ੇਬਣਾ ਰਹ ੇਨੇ  

     ਵਜਉੋਂਦੀ ਦੇ ਨੂ ੰ‘ਮਿੱਮੀ’  

                             ---ਆਸ਼ਰਮ, ਪਨੰਾ: 70.  
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 ਇਸ ਕਾਵਵ-ਪਰਵਚਨ ਵਵਿੱਚ ਕਵਵਤਾ ਕਲਾ ਰਾਹੀੋਂ ਵਕਤ ਦੀ ਨੀਲ ਨਦੀ ਉਿੱਤ ੇਲੀਕ ਵਾਹ ਕ ੇਵਜਉਣ ਦਾ ਰਪੂਕ ਮੁਿੱਖ ਥੀਮਕ ਕਡੋ ਬਣ ਕ ੇਫੈਲਦਾ 
ਹੈ। ਕਵੀ ਆਪਣੀ ਵਜ਼ਦੰਿੀ, ਕਲਾ ਅਤ ੇਕਵਵਤਾ ਦ ੇਸਹਾਰ ੇਫਿੁੱਲ ਐਨਰਜੀ ਰਾਹੀੋਂ ਸੈਲੀਬਰਟੇ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁਦੰਾ ਹੈ। ਵਸਰਜਣਾ (Creativity) ਜੀਵਨ ਠਾਹਰ 
ਹੈ ਇਸ ਵਕਤਾਬ ਦੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵਵਿੱਚ। ਪਰ ਇਹ ਨਹੀੋਂ ਵਕ ਸਵੀ ਵਜ਼ਦੰਿੀ ਦਾ ਕਈੋ ਯੂਟਪੋੀਆ ਵਸਰਜ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਯੂਟਪੋੀਆ ਨੂ ੰਤਾਂ ਉਹ ਵਵਖਵੰਡਤ ਕਰ 
ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਿਰਮਾਂ-ਕਰਨਾਂ ਦੇ ਯੂਟਪੋੀਆ ਨੂ ੰਪਰਵਤਵਸਰਵਜਤ ਕਰਕ ੇਕਲਾ ਦੇ ਰਲੋ ਦਾ ਯੂਟਪੋੀਆ ਸਥਾਵਪਤ ਕਰਨਾ ਵੀ ਕਵੀ ਦੀ ਕਾਵਵਕ ਠਾਹਰ ਨਹੀੋਂ ਬਣਦੀ 
ਵਕਉੋਂਵਕ ਕਵੀ ਤਾਂ ਅਸਲ ਵਜ਼ਦੰਿੀ, ਅਸਲ ਮਾਨਵੀ ਅਨੁਭਵ  ਵਵਿੱਚ ਮਤੌ ਦ ੇਹੁਦੰ ੇਸਾਹਮਣ ੇਨੂ ੰਪਰਿਟ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਮਤੌ ਦੇ ਵਵਰਾਟ ਘੋਵੜਆਂ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ 
ਨੂ ੰਉਹ ਸ਼ਬਦਾਂ ,ਰੰਗਾਂ ਅਤ ੇਸੁਰਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਦੇਖਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਕਵੀ ਲਈ ਵਜ਼ਦੰਿੀ ਵਜਊਣ ਦੇ ਇਹ ਕਲਾਤਵਮਕ ਮਾਵਿਅਮ ਸੈਲੀਬਰਸ਼ੇਨ ਅਤ ੇਐਨਰਜੀ ਦਾ 
ਸਰਤੋ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਭਾਵੋੇਂ ਵਕ ਇਹ ਮਾਵਿਅਮ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਹਨ ਕਵੀਆਂ ਦੇ, ਕਲਾਕਾਰਾਂ ਦ;ੇ ਸਾਿਾਰਨ ਿੈਰ ਵਸਰਜਨਾਤਵਮਕ ਬੰਦਾ ਕੀ ਕਰ ੇਇਹ ਸਵਾਲ ਵੀ 
ਹੈ ਵਜਸ ਦਾ ਉਿੱਤਰ ਹੈ ਵਕ ਭਰਪੂਰ ਐਕਵਟਵ ਜੀਵਨ-ਬਸਰ ਵਜਹੜਾ ਕਈ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵਵਿੱਚ ਫੈਵਲਆ ਹਇੋਆ ਹੈ। ਵਿੱਡੇ-ਵਿੱਡ ੇਮਸਵਲਆਂ ਨਾਲ਼ ਛੋਟੇ-ਛੋਟੇ 
ਸਵੰਾਦ ਦਾ ਕਾਵਵ-ਪੈਿਾਮ ਵੀ ਇਨਹਾਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਉਜਾਿਰ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਵਜਹੜਾ ਸਾਿਾਰਨ ਮਾਨਵ ਦ ੇਜੀਵਨ-ਆਹਰ ਦੀ ਮੁਿੱਖ ਠਾਹਰ ਬਣ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਇਸ 
ਪਰਕਾਰ ਸਵੀ ਦੀਆਂ ਇਹ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਪਰਵਚਨ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਵਵਿੱਚ ਵੀ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਬਣ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਪਰਵਚਨ ਵਸਿੱਵਖਆ-ਉਪਦੇਸ਼ ਨਹੀੋਂ ਬਣਦਾ ਵਕਉੋਂਵਕ 
ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਿੱਚ ਹੈ। ਮਤੌ ਬਾਰ ੇਅਵਜਹ ੇਵਵਚਾਰਾਂ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਨਵੀਨ ਅਤ ੇਮਵੌਲਕ ਤਾਂ ਹੈ ਹੀ; ਇਹ ਮਤੌ ਬਾਰ ੇਇਿੱਕ ਨਵਾਂ ਜੀਵੰਤ ਕਾਵਵ-ਉਚਾਰ 
ਵੀ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਵਜਹੜਾ ਪਵਹਲਾਂ ਇਸ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਤਾਂ ਨਹੀੋਂ ਸੀ ਆਇਆ। ਇਿੱਕ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਸਵੀ ਮਤੌ ਦੇ ਡਰ ਨੂ ੰਡੀਕਡੋ ਕਰਦਾ ਆਪਣ ੇਡਰ ਦੀ 
ਵਜਹ ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ। ਡਰ ਦੀ ਇਹ ਵਜਹ ਕਵੀ ਨੂ ੰਮਤੌ ਦੀ ਘੜੀ ਦਾ ਅਵਨਸ਼ਵਚਤ ਹਣੋਾ ਲਿਦਾ ਹੈ। ਇਹੀ ਤਾਂ ਮਸਲਾ ਹੈ ਵਕ ਅਸੀੋਂ ਸਾਰੀ ਵਜ਼ਦੰਿੀ ਮੌਤ ਨੂੰ 
ਹੀ ਤਾਂ ਉਡੀਕਦੇ ਹਾਂ ਅਤ ੇਡਰਦੇ ਹਾਂ। ਮਤੌ ਦੇ ਆਤੰਕ ਨੂ ੰਉਡੀਕ ਹਰੋ ਵਿੱਿ ਵਦੰਦੀ ਹੈ; 

ਹੈ ਮਤੌ  

ਤਰੇਾ ਮਰੇਾ ਕੀ ਵਰਸ਼ਤਾ ? 

      ਜਦ ਤੂੰ ਆਵੋੇਂਿੀ  

           ਮੈੋਂ ਹੋਵਾਂਿਾ ਨਹੀੋਂ  

            ਤਥੈੋੋਂ ਕਾਹਦਾ ਡਰਨਾ 

  

ਸਾਡਾ ਸਬੰੰਿ ਤਾਂ  

ਇਿੱਕ ਪਲ ਦਾ ਹੈ  

      ਜਾਂ ਉਸਦੀ ਕਰੜੋਵੀੋਂ ਕੜੀ ਦਾ  

              ਜ ੋਮਰੇ ੇਹਿੱਥੋੋਂ ਵਤਲਕ  

                  ਤਰੇ ੇਹਿੱਥ ਆ ਜਾਣੀ ਹੈ  

 

ਪਰ ਮੈੋਂ ਡਰ ਵਰਹਾ ਹਾਂ  

ਉਸ ਕੜੀ ਦੇ ਹਿੱਥੋੋਂ ਵਤਲਹਕਣ ਤੋੋਂ  

ਜ ੋਮਰੇੀ ਨਹੀੋਂ ਤਰੇੀ ਹ ੋਜਾਵੇਿੀ  

                       ਯਕਦਮ ! 
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                                           ---ਉਹੀ, ਪਨੰਾ:65  

ਡਰ ਦੀ ਅਸਲ ਵਜਹਾ ਵਜਹੜੀ ਇਨਸਾਨ ਨੂ ੰਤਿੰ ਕਰਦੀ ਤਾਂ ਮਤੌ ਦੀ ਇਤੰਜ਼ਾਰ ਹੈ ਵਜਹੜੀ ਉਹ ਬੁਢਾਪ ੇਕਾਰਨ, ਵਬਮਾਰੀ ਕਾਰਨ, ਵਕਸ ੇਅਚਾਨਕ ਦਰੁਘਟਨਾ 
ਦੇ ਵਖਆਲ ਜਾਂ ਮਾਨਵਸਕ ਡਰਾਂ ਕਾਰਨ। ਇਨਹਾਂ ਡਰਾਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਵੀ ਸਵੀ ਵਸਰਜਨਾਤਵਮਕ ਊਰਜਾ ਲਈ ਹਰੋ ਡਰ ਮਿੰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਪੁਰਵਖਆਂ ਨੂ ੰਸਬੰੋਵਿਤ 
ਹੁਵੰਦਆਂ ਵੀ ਕਵਹਦੰਾ ਹੈ ਵਕ ਮੈਨੂੰ ਵੀ ਉਸ ਡਰ ਨਾਲ਼ ਭਰ ਵਦਓ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਕਲਾ-ਊਰਜਾ ਨੇ ਜਨਮ ਵਲਆ। ਪਰ ਵਕਉੋਂਵਕ ਸਵੀ ਇਸ ਊਰਜਾ-ਆਦਰਸ਼ ਨੂੰ 
ਜੀਵਨ-ਆਹਰ ਬਣਾ ਲੈਣ ਦਾ ਐਲਾਨ ਤਾਂ ਕਰ ਵਦੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਪਰਵਚਨ ਨੂ ੰਯਥਾਰਥੀ (ਰੀਅਲ) ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਹੀ ਘੜਦਾ ਹੈ ਇਸ ੇਲਈ ਉਹ ਇਤੰਜ਼ਾਰ ਦਾ 
ਕਡੋ ਵਸਰਜਦਾ ਹੈ। ਉਡੀਕ ਮਤੌ ਦੇ ਖਫ਼ੌ ਦਾ ਕੋੇਂਦਰੀ ਕਡੋ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ:  

ਨਹੀੋਂ  

ਤਰੇ ੇਤੋੋਂ ਨਹੀੋਂ  

ਮੈੋਂ ਤਾਂ ਇਸ ਲਈ ਡਰਦਾਂ ਹਾਂ  

ਵਕ ਮੈਨੂੰ ਪਤਾ ਹੈ  

      ਵਕ ਤੂੰ ਆਉਣਾ ਹੈ ਇਿੱਕ ਵਦਨ 

ਬਿੱਸ ਜ ੇਨਹੀੋਂ ਪਤਾ ਤਾਂ ਏਨਾ  

      ਵਕ ਕਿੱਦ ਆਉਣਾ ਹੈ  

                  ਉਹ ਪਲ  

ਮੈੋਂ ਤਾਂ  

        ਉਸ ਪਲ ਦੀ ਉਡੀਕ ’ਚ ਡਰਦਾ ਹਾਂ  

                                          ---ਉਹੀ । ਪਨੰਾ 69  

ਸ ੋਸਵੀ ਇਸ ਵਕਤਾਬ ਵਵਿੱਚ ਜੀਵਨ ਅਤ ੇਮਤੌ ਨੂ ੰਿਰਮ, ਵਮਵਥਹਾਸ ਅਤ ੇਲਕੋਯਾਵਨਕ-ਵਵਸ਼ਵਾਸਾਂ ਦੀਆਂ ਵਮਥਾਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਕਿੱਢ ਕ ੇਜੀਵਨ ਦੇ ਿਤੀਸ਼ੀਲ ਅਤੇ 
ਜੀਵੰਤ ਰਪੂ ਵਚਤਰਦਾ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਸੈਲੀਬਰਸ਼ੇਨ, ਐਨਰਜੀ  ਦਿੁੱਖ-ਸੁਿੱਖ, ਆਸ਼ਾ-ਵਨਰਾਸ਼ਾ ਇਵਤਆਦੀ ਸਭ ਜੀਵਨ-ਚਿੱਕਰ ਦਾ ਵਹਿੱਸਾ ਹਨ – ਇਿੱਕ 
ਵਨਰਤੰਰ ਜੀਵਨ-ਯਾਤਰਾ। ਕਵਵਤਾ ਵਾਂਿ ਇਸ ਨੂ ੰਤਾਲ-ਬਿੱਿ ਕਰਕ ੇਵਿਰੇ ੇਕਲਾਤਵਮਕ ਸ਼ੈਲੀ ਵਾਲਾ ਬਣਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। “ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਿਿੱਲ ਇਹ 
ਨਹੀੋਂ ਵਕ ਸਵੀ ਨੇ ਜੀਵਨਕਾਲ ਨੂ ੰਵਕਹੜ ੇਨਵੇੋਂ ਪੜਾਵਾਂ ਵਵਿੱਚ ਵੰਵਡਆ ਹੈ। ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਉਹ ਜੀਵਨਕਾਲ ਨੂ ੰਵਕਿੱਸ ੇਰਖੇਾਬਿੱਿ ਯਾਤਰਾ ਦੇ ਰਪੂ 
ਵਵਿੱਚ ਨਹੀੋਂ ਦੇਖਦਾ ਭਾਵ ਵਕ ਉਹ ਜੀਵਨ ਨੂ ੰਸਮੋੇਂ ਦੇ ਦਵਰਆ ਵਵਿੱਚ ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਵਦਸ਼ਾ ਵਵਿੱਚ ਰੜੁ੍ਹੀ ਜਾ ਰਹੀ ਵਕਸ਼ਤੀ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਨਹੀੋਂ ਦੇਖਦਾ, ਨਾ ਹੀ ਸਮੇੋਂ 
ਦੀ ਪਟੜੀ ਉਿੱਪਰ ਆਪਣੀ ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਮਜ਼ੰਲ ਵਿੱਲ ਵਿੱਿ ਰਹੀ ਰਲੇ ਿਿੱਡੀ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਦੇਖਦਾ ਹੈ। ਜੀਵਨ ਉਸ ਲਈ ਇਵਤਹਾਸ ਬਿੱਿ ਯਾਤਰਾ ਨਹੀੋਂ, 
ਤਾਲਬਿੱਿ ਕਵਵਤਾ ਹੈ ਤ ੇਇਹ ਵਵਵਭੰਨ ਪੜਾਅ ਜਾਂ ਆਸ਼ਰਮ ਵੀ ਇਸ ਲਈ ਉਸ ਵਾਸਤ ੇਜੀਵਨ-ਯਾਤਰਾ ਦੇ ‘ਸਟੇਸ਼ਨ’ ਨਹੀੋਂ ਤਾਲਬਿੱਿ ਕਵਵਤਾ ਦੇ ਬੰਦ 
ਹਨ ।  

“(ਅਮਰਜੀਤ ਿਰਵੇਾਲ, ਆਵਦਕਾ, ਦੇਹੀ ਨਾਦ, ਪਨੰਾ:35) 

 ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਸਵੀ ‘ਆਸ਼ਰਮ’ ਰਾਹੀੋਂ ਮਤੌ ਦੇ ਤਮਾਮ ਪਰੰਪਰਕ ਅਰਥਾਂ ਨੂ ੰਉਲਘੰ ਕ ੇਭਰਪੂਰ ਜੀਵਨ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਨਵ-ਪਰਰਵਚਨ ਵਸਰਜ 
ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ‘ਆਸ਼ਰਮ’ ਦੇ ਵਤਨੰ ਸਾਲ ਬਾਅਦ ਸਵੀ ‘ਮਾਂ’ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਰਾਹੀੋਂ ਵਫਰ ਇਿੱਕ ਨਵੇੋਂ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਸਾਹਮਣ ੇਆਉਦਾ ਹੈ।  
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        ‘ਮਾੋਂ’ ਕਾਵਵ-ਸੰਵਗਰਹ ਵਵਿੱਚ ਕਵੀ ‘ਮਾੋਂ’ ਦੇ ਮੁਿੱਖ ਥੀਮ ਰਾਹੀੋਂ ਪਜੰਾਬੀ ਪਵਰਵਾਰਕ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਦੀ ਮਹੋਪਰਕ-ਵਵਆਕਰਣ ਨੂ ੰਤਾਂ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹੀ ਹੈ 
ਪਰ ਉਹ ਇਸ ਵਰਸ਼ਤ ੇਨੂ ੰਕੁਦਰਤ ਅਤ ੇਨਰਸ ਮਾਂ ਤਿੱਕ ਫੈਲਾਅ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਵਗਰਹ ਦੀ ਪਵਹਲੀ ਕਵਵਤਾ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਕਵੀ ਕਾਵਵਕ- ਭੂਵਮਕਾ ਵਜੋੋਂ 
ਆਪਣ ੇਥੀਮ ਦੇ ਵਵਸਥਾਰ ਦਾ ਐਲਾਨ ਕਰ ਵਦੰਦਾ ਹੈ: 

ਸਭ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ  

ਸੂਰਜ ਮਾਂ  

ਵਫਰ ਿਰਤੀ ਮਾਂ  

ਤੂੰ ਹੈੋਂ ਮਾਂ  

ਇਸ ਬਰਵਹਮਡੰ ਦਾ  

ਕਣ ਕਣ  

ਵਕਰਨਾਂ 

ਸਭ ਕੁਝ  

ਤਰੇ ੇਕਾਰਨ ਮਾਂ  

                 ---ਮਾੋਂ, ਪਨੰਾ:16 

       ਆਪਣੀ ਮਾਂ ਨੂ ੰਅਲਵਵਦਾ ਆਖਵਦਆਂ ਕਵੀ ਦੀ ਸਵੰਦੇਨਾ ਬਹਤੁ ਹੀ ਮਾਰਵਮਕ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਪਰਿਟ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਇਹ ਸਵੰਦੇਨਾ ਪਜੰਾਬੀ ਸਮਾਜ ਦੇ 
ਮਹੋਪਰਕ ਵਰਸ਼ਤ ੇਦੀ ਵਵਆਕਰਣ ਦਾ ਸਸੰਵਕ੍ਰਤਕ ਰਪੂ ਹੈ ਵਜਸ ਰਾਹੀੋਂ ਪਾਠਕ ਕਵੀ ਦੀ ਮਾਂ ਦਾ ਕਾਵਵ-ਵਬਰਤਾਂਤ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਪੜ੍ਹਦਾ, ਪੁਿੱਤ ਦੇ ਵਰਸ਼ਤ ੇਨੂ ੰਵੀ 
ਪੜ੍ਹਦਾ ਹੈ। ਮਾਂ ਦੀ ਵਚਖਾ ਨੂ ੰਅਿਨੀ ਦੇਣ ਵੇਲ ੇਦਾ ਵਦਰਸ਼ ਕਵੀ ਦੀ ਮਨੋ-ਦਸ਼ਾ ਦਾ ਵਜਹੜਾ ਵਰਣਨ ਸਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਮਾਂ-ਪੁਿੱਤ ਦ ੇਵਰਸ਼ਤ ੇਨੂ ੰਮਮਤਾ ਦੇ 
ਸਦੀਵੀ ਅਰਥ ਵਦੰਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਕਵਵਤਾ ਆਪਣ ੇਕਾਵਵ-ਆਦਰਸ਼ ਤਿੱਕ ਪਹੁਚੰਦੀ ਹ:ੈ 

ਤੂੰ ਵਜਸ ਵਨਿੱਘੀ ਛਾਤੀ ਨਾਲ਼  

ਲਾ ਲਾ ਰਿੱਖਦੀ ਸੀ ਮੈਨੂੰ  

ਉਸ ਨਰਮ ਦੇਹ ’ਤ ੇਰਿੱਖ ਵਰਹਾ ਹਾਂ  

ਲਿੱਕੜ ਦੇ ਮਣ ਮਣ ਭਾਰ ੇਮੁਿੱਢ  

                                 ਉਹੀ, ਪਨੰਾ:18  

ਸਵੀ ਮਾਂ ਦੇ ਮੈਟਾਫਰ ਨੂ ੰਆਪਣ ੇਯੁਿੱਿ ਦੀਆਂ ਸਮਿੱਵਸਆਵਾਂ ਨੂ ੰਪਰਿਟ ਕਰਨ ਦਾ ਆਿਾਰ ਵਕਉੋਂ ਬਣਾਉੋਂਦਾ? ਇਸ ਸੰਵਗਰਹ ਵਵਿੱਚ ਇਹ ਸਵਾਲ ਉਿੱਭਰਦਾ 
ਹੈ। ਸਵੀ ਪਵਹਲਾਂ ਵੀ ਆਪਣ ੇਬੌਵਿਕ ਕਾਵਵ-ਸਵੰਾਦ ਰਾਹੀੋਂ ਪਜੰਾਬ ਤੋੋਂ ਿਲੋਬ ਤਿੱਕ ਦੇ ਸਰਕੋਾਰਾਂ ਨੂ ੰਆਪਣੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਪਸ਼ੇ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਪਰ ਹਣੁ 
ਇਸ ਵਕਤਾਬ ਵਵਿੱਚ ਮਾਂ ਦੇ ਮੈਟਾਫਰ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਤਮਾਮ ਹਰੋ ਕਸੰਰਨਜ਼ ਦੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵਸਰਜਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਜਵਾਬ ਲਈ ਪਜੰਾਬੀ ਸਵਭਆਚਾਰ ਦੀ 
ਸੰਸਵਕ੍ਰਤਕ ਵਵਆਕਰਣ ਵਵਿੱਚ ਮਾਂ ਦੇ ਵਰਸ਼ਤ ੇਦੀ ਅਵਹਮੀਅਤ ਨੂ ੰਮਿੱਦੇਨਜਰ ਰਿੱਖਣਾ ਪਵੇਿਾ। ਸਵੀ ਇਸ ਵਕਤਾਬ ਰਾਹੀੋਂ ਅਚਤੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਹੀ ਪਜੰਾਬੀ 
ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਸੰਵਕ੍ਰਤਕ-ਟਕੈਸਟ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਕਰ ਵਦੰਦਾ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਮਾਂ ਦਾ ਮੈਟਾਫਰ ਹਰੋ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਦੀ ਮੈਟਨੋੋਮੀ (Metonymy) ਰਾਹੀੋਂ ਵਕਤਾਬ ਨੂੰ 
ਵਿਰੇ ੇਪਰਸਵੰਿਕ ਅਤ ੇਕਵਵਤਾਵਾਂ ਨੂ ੰਵਿਰੇ ੇਪਰਭਾਵਕਾਰੀ ਬਣਾ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਸਰਲ ਕਾਵਵ-ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਚ ਵਸਰਜੀਆਂ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਇਹ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਸੰਸਵਕ੍ਰਤਕ 
ਭਾਵ-ਜਿਤ ਦੀ ਸਵੰੇਦਨਾ ਰਾਹੀੋਂ ਪਰਭਾਵ ਪਾਉੋਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਮਾਂ, ਨਾਨੀ, ਿਊ ਮਾਂ , ਰਿੁੱਖ ਮਾਂ, ਿਰਤੀ ਮਾਂ, ਪਰਬਤ ਮਾਂ, ਨਾਨਕਾ, ਨਰਸ ਮਾਂ, ਮਰੇੀ ਬਿੱਚੀ, 
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ਵਰਿੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਦਾ ਮੂਲ ਮੈਟਾਫਰ ਮਾਂ ਹੀ ਹ ੈਵਜਸ ਰਾਹੀੋਂ ਕਵੀ ਹਰੋ ਸਰਕੋਾਰਾੋਂ ਨੂ ੰਸਬੰਵੋਿਤ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਮਾਂ ਦਾ ਰਪੂਕ ਇਨਹਾਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ 
ਦੀ ਕੋੇਂਦਰੀ ਚੂਲ਼ ਬਣਕ ੇਕਵਵਤਾਵਾਂ ਦੇ ਅਰਥ ਤਾਂ ਵਸਰਜ ਹੀ ਵਰਹਾ, ਪਾਠਕ ਦੇ ਮਨ ’ਤ ੇਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਪਰਭਾਵ ਵੀ ਉਿੱਕਵਰਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਮਸਲਨ ‘ਨਰਸ ਮਾੋਂ’ ਦਾ 
ਸਮੁਿੱਚਾ ਕਾਵਵ-ਵਬਰਤਾਂਤ ਮਾਂ ਦੇ ਕਾਰਜਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਉਸਾਵਰਆ ਵਿਆ ਹੈ। ‘ਿਊ ਮਾੋਂ’ ਵਵਿੱਚ ਵੀ ਇਹ ਇਵੇੋਂ ਹੀ ਵਸਰਵਜਤ ਕੀਤਾ ਵਿਆ ਹੈ। ਰਿੁੱਖ ਮਾਂ, ਨਰਸ 
ਮਾਂ, ਪਰਬਤ ਮਾਂ ਅਤ ੇਿਊ ਮਾਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਇਿੱਕ-ਇਿੱਕ ਬੰਦ ਪੜ੍ਹਦੇ ਹਾਂ: 

ਰਿੁੱਖ ਮਾਂ  

ਪੁਤਰ!ੋ 

ਛਾਵਾਂ ਮਿੰਦੇ ਹ ੋਠਡੰੀਆਂ 

ਹਵਾਵਾਂ ਵਨਿੱਤ ਕਰਦੇ ਹ ੋਜ਼ਵਹਰਲੀਆਂ ਤ ੇਤਿੱਤੀਆਂ  

ਰਗਾਂ ਮਰੇੀਆਂ ’ਚ ਪਾਣੀ ਸੁਿੱਕ ਵਰਹੈ  

ਬੁਿੱਲਹਾਂ ਤ ੇਵਸਿੱਕਰੀ  

           ਸਾਹ ਘੁਿੱਟ ਵਰਹੈ  

ਮਨੌ ਹ ੋਰਹੀ ਮਰੇੀ ਕਹਾਣੀ  

— ਮਾਂ, ਪਨੰਾ:86  

ਨਰਸ ਮਾਂ  

 

ਏਨਾ ਕੁਝ ਤਾਂ  

ਮਾਂ ਵੀ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦੀ ਹਰ ਵੇਲ ੇ--- 

ਇਹ ਮਾਵਾਂ ਿਨੰ ਨੇ  

---- 

ਇਹ ਨਰਸਾਂ ਮਾਵਾਂ  

ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ, ਜਾਤਾਂ, ਪਵਰਵਾਰਾਂ  

ਦੇਸ਼ਾਂ-ਕੌਮਾਂ ਤੋੋਂ ਪਾਰ  

ਸਭ ਸਾਂਭਦੀਆਂ  

ਇਹ ਿਲਬੋਲ ਮਾਵਾਂ  

       ---- ਉਹੀ, ਪਨੰੇ 96-97  

ਪਰਬਤ ਮਾਂ 

ਅਸੀੋਂ ਤਰੇ ੇਅਸਿੱਵਭਅਕ ਤ ੇਹਕੰਾਰੀ ਬਿੱਚ ੇ 
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ਰਤਾ ਨਹੀੋਂ ਵਝਜਕਦੇ  

ਤਰੇੀ ਦੇਹ ’ਤ ੇਕਰਨੋੋਂ ਅਨਰਥ  

----ਉਹੀ, ਪਨੰਾ:78  

ਿਊ ਮਾਂ 

  

ਵਨਚੋੜ ਲਓ  

ਤੁਪਕਾ ਤੁਪਕਾ  

ਹਿੱਥ ਥਿੱਕ ਜਾਣ ਤਾਂ ਮਸ਼ੀਨ ਲਾ ਵਦਓ  

----ਉਹੀ, ਪਨੰਾ:85  

ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਸਵੀ ਅਿੱਜ ਦੀ  ਅਿੱਤ ਦੀ ਖਪਤਕਾਰੀ ਅਤ ੇਉਪਭੋਿੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਦੀ ਪਰਵਤਵਸਰਜਣਾ ਵੀ ਮਾਂ ਦੇ ਸਬੰੋਿਨ ਅਤ ੇਰਪੂਕ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹੈ 
ਵਜਹੜਾ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਦੀ ਕਲਾਤਵਮਕ ਅਤ ੇਸਵੰੇਦਨੀ ਿੜਕਨ ਨੂ ੰਮਾਰਵਮਕ ਬਣਾ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਮਰਦ ਦਾ ਵਰਸ਼ਤਾ ਬਾਪੂ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ 
ਹਕੁਮਰਾਨ ਅਤ ੇਤਾਨਾਸ਼ਾਹ ਵੀ ਹ ੈਅਤ ੇਪਜੰਾਬੀ ਪਵਰਵਾਰ ਵਵਿੱਚ ਉਹ ਸਸੰਵਕ੍ਰਤਕ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਵਾਹਕ ਵੀ ਹੈ। ਇਿੱਥ ੇਵੀ ਸਵੀ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਦੇ 
ਇਕਵਹਰ ੇਵਨਸ਼ਵਚਤ ਅਤ ੇਫ਼ੈਸਲਾਕੁਨ ਰਪੂ ਤੋੋਂ ਬਾਹਰ ਜਾਕ ੇਸਿੱਵਭਆਚਾਰਕ ਜ਼ਮੀਨ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਹੀ ਵਪਤਾ ਦੇ ਵਰਸਤ ੇਨੂੰ ਵਚਤਰਦਾ ਹੈ। ਮੈੋਂ ਇਸ ਵਕਤਾਬ ਨੂੰ ਸਵੀ 
ਦਾ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਮਾਤਰੀ-ਪਾਠ ਮਨੰਦਾ ਹਾਂ ਵਜਸ ਲਈ ਨਾਰੀ-ਪਾਠ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਵੀ ਛਟੋਾ ਮਵਹਸੂਸ ਹਣੋ ਲਿੱਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਭਾਵਕੁ ਅਤ ੇਸਵੰੇਦਨੀ ਸ਼ੈਲੀ ਵਵਿੱਚ 
ਰਚੀ ਇਸ ਵਕਤਾਬ ਦੇ ਕਾਵਵ-ਪਰਵਚਨ ਦੇ ਡੂਘੰੇ ਸਸੰਵਕ੍ਰਤਕ ਅਰਥਾਂ ਨੂ ੰਪੜ੍ਹਨ ਦੀ ਜਰਰੂਤ ਹੈ। ਅਜਕੋ ੇਯੁਿੱਿ ਵਵਿੱਚ ਹੋ ਰਹ ੇਮਸ਼ੀਨੀ ਅਤ ੇਸਵਾਰਥੀ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ 
ਨੂ ੰਮੁਹਿੱਬਤ ਨਾਲ਼ ਵਕਵੇੋਂ ਪੁਨਰ-ਵਸਰਜਣਾ ਹੈ ਦੀ ਚਤੇਨਾ ਵੀ ਇਨਹਾਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਦੇ ਆਰ-ਪਾਰ ਫੈਲੀ ਹਈੋ ਹੈ। ਵਵਰਾਟ ਅਰਥਾਂ ਵਵਿੱਚ ਕੁਝ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਮਾਂ ਦੇ 
ਸਬੰੋਿਨ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਕੁਦਰਤ ਨਾਲ਼ ਹ ੋਰਹੀ ਵਖਲਵਾੜ ਅਤ ੇਵਾਤਾਵਰਣ ਸਮਿੱਵਸਆਵਾਂ ਨੂ ੰਪਸ਼ੇ ਕਰਵਦਆਂ ਹਨ। ਪੰਜਾਬ ਵਵਿੱਚ ਦੋ ਦਹਾਵਕਆਂ ਤੋੋਂ ਨਸ਼ ੇਦੀ ਮਾਰ 
ਦੇ ਵਵਸ਼ ੇਬਾਰ ੇਇਸ ਸੰਵਗਰਹ ਵਵਿੱਚ ਇਿੱਕ ਬਹਤੁ ਹੀ ਸਵੰਦੇਨੀ ਸੁਰ ਵਵਿੱਚ ਵਲਖੀ ਕਵਵਤਾ ਸ਼ਾਵਮਲ ਹ ੈ ‘ਮਾਂ-ਸਦਕੇ’। ਮਾਂ-ਸਦਕ ੇਕਵਹਣ ਵਾਲੀ ਪਜੰਾਬੋੋਂ ਮਾਂ 
(ਪਜੰਾਬ ਦਾ ਵਚਹਨਕ) ਨਸ਼ ੇਦ ੇਟੀਕ ੇਲਾ ਮਰ ਿਏ ਪੁਿੱਤ ਦਾ ਸਿੋ ਸ਼ਬਦ ਮਾਂ-ਸਦਕ ੇਰਾਹੀੋਂ ਬਹਤੁ ਹੀ ਵਦੇਨੀ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਅੰਤਲੀ ਕਵਵਤਾ ‘ਹ ੇਮਾਂ’ 
ਅਸਲ ਵਵਿੱਚ ਅੰਵਤਕਾ ਵਜੋੋਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਦਾ ਸਾਰ ਹੈ ਵਜਸ ਨੂ ੰਸਵੀ ਇਿੱਕ ਕਾਵਵ-ਸੁਨੇਹ ੇਦੇ ਰਪੂ ਵਸਰਜ ਕ ੇ‘ਵਮਲਵਰਤਣੀ ਮੁਹਿੱਬਤੀ ਮਾਤਰੀ ਵਾਤਾਵਰਣ ਦੀ 
ਉਸਾਰੀ ਦਾ ਉਦਸ਼ੇ ਪਰਿਟ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਉਸਾਰੀ ਲਈ ਵੀ ਕਵੀ ਮਾਤਾਵਾਂ (ਕੁਦਰਤ, ਸੂਰਜ ,ਿਰਤੀ, ਪਰਬਤ, ਨਦੀ, ਅਕਾਸ਼-ਪਤਾਲ) ਨੂ ੰਸਬੰੋਵਿਤ 
ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਵਜਸ ਨਾਲ਼ ਸਵੀ ਮਾਤਰੀ-ਕਾਵਵ ਦਾ ਨਵਾਂ ਅਵਿਆਏ ਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਵਵਲਿੱਖਣ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਸਾਹਮਣ ੇਵਲਆਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਪਜੰਾਬੀ ਦੀ ਨਵੀੋਂ 
ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਇਸ ਵਕਤਾਬ ਦਾ ਵਨਰਸਦੰੇਹ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਸਥਾਨ ਬਣੇਿਾ।  

 ‘ਮਾੋਂ’ ਵਕਤਾਬ ਤੋੋਂ ਪਜੰ ਸਾਲ ਬਾਅਦ ਸਵੀ ਦੀ ਬਹਤੁ ਹੀ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਕਾਵਵ-ਵਕਤਾਬ ‘... ਤ ੇਮੈੋਂ ਆਇਆ ਬਿੱਸ’ ਸਾਹਮਣ ੇਆਉੋਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਕਾਵਵ-
ਵਕਤਾਬ ਵਿਆਨ-ਸਵੰਾਦ ਨੂ ੰਕਵਵਤਾ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਿੱਚ ਢਾਲਣ ਦਾ ਨਵਾਂ ਕਾਵਵਕ ਪਰਯਿੋ ਵੀ ਸੀ। ਇਵਤਹਾਸ, ਵਮਵਥਹਾਸ ਅਤ ੇਆਿੁਵਨਕ ਵਿਆਨ-ਪਰਵਚਨਾਂ 
ਨੂ ੰਇਸ ਸੰਵਗਰਹ ਦੀਆਂ ਦੋ ਲਬੰੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ‘ਕਥਾ’ ਅਤ ੇ‘ਵਸੰਿ’ ਵਵਿੱਚ ਦੇਵਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਕਥਾ-ਵਬਰਤਾਂਤ ਨੂ ੰਕਾਵਵ-ਵਬਰਤਾਂਤ ਵਵਿੱਚ। ਪਰਵਰਵਤਤ 
ਕਰਕ ੇ‘ਕਥਾ’ ਕਵਵਤਾ ਮਾਨਵੀ ਸਿੱਵਭਅਤਾ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਕਵਹੰਦੀ ਹੈ। ਕਵੀ ਮਨੁਿੱਖੀ ਸਿੱਵਭਅਤਾ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਸੁਣਾ ਵਰਹਾ, ਆਿੁਵਨਕ 
ਸਿੱਵਭਅਤਾ ਦੇ ਵਿਆਨ ਪਰਵਚਨਾਂ ਦੇ ਦੋਹਰ ੇਚਵਰਿੱਤਰ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਵੀ ਦਿੱਸ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਕੀ ਆਿੁਵਨਕਤਾ ਦੇ ਵਵਕਾਸ ਪਰਾਜਕੈਟ ਮਨੁਿੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਵਬਹਤਰੀ 
ਦੇ ਹੀ ਪਰਾਜਕੈਟ ਸੀ? ਨੂ ੰਵੀ ਸਵੀ ਵਵਸ਼ਲੇਵਸ਼ਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਵਜਸ ਭਾਸ਼ਾ ਰਾਹੀੋਂ ਆਿੁਵਨਕ ਸਿੱਵਭਅਤਾ ਦਾ ਰਸਤਾ ਖੁਿੱਲਹਦਾ ਹੈ ਉਸੇ ਭਾਸ਼ਾ ਤੋੋਂ ਵਿਆਨ ਦੀ 
ਹਉਮੈ ਵੀ ਉਪਜਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਪੜ੍ਹ ਕ ੇਵਮਸ਼ਾਇਲ ਫਕੂ ੋਦਾ ਦਰਸ਼ਨ ਸਾਹਮਣ ੇਆਉੋਂਦਾ ਹੈ ਵਜਸ ਰਾਹੀੋਂ ਉਹ ਵਿਆਨ ਪਰਵਚਨ ਨੂ ੰਸਿੱਤਾ-ਪਰਵਚਨ 
ਵਕਵੇੋਂ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ। ਕਵੀ ਦੀ ਕਾਵਵਕ-ਸਮਰਿੱਥਾ ਹੀ ਕਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਵਕ ਬੌਵਿਕ-ਸਵੰਾਦ ਵਨਰਲੋ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਰਾਹੀੋਂ ਵਸਰਵਜਤ ਹੁਦੰਾ 
ਹੈ। ‘ਕਥਾ’ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਥੀਮ ਮਹਾਂ-ਕਾਵਵਕ ਹੈ (ਏਪੀਕਲ)। ਸਿੱਤ ਪਵੰਨਆਂ ਵਵਿੱਚ ਕਵਵਤਾ ਰਾਹੀੋਂ ਵਵਰਾਟ ਸਵੰਾਦ ਨੂ ੰਸਮਟੇਣਾ ਸ਼ਾਇਦ ਸਵੀ ਲਈ ਵੀ ਇਿੱਕ 
ਵੰਿਾਰ ਰਹੀ ਹਵੋੇਿੀ। ਭਾਸ਼ਾਈ-ਸਮਰਿੱਥਾ ਦੀਆਂ ਦੋ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ: 
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ਤ ੇਕਥਾ ਅਿੱਿੇ ਚਿੱਲੀ  

        ਅਿੱਿ ਬਲੀ 

ਚਲਦਾ ਚਲਦਾ ਮਨੁਿੱਖ  

          ਨੀਲ ਨਦੀ  

ਤ ੇਇਡੰਸ ਕਢੰ ੇ 

ਵਟਵਕਆ  

----- 

ਭਾਸ਼ਾ ਨੇ  

         ਵਜਨੰਾ ਸੁਦੰਰ ਵਸਰਵਜਆ  

ਵਿਆਨ ਦੀ ਹਉਮੈ  

          ਦਵਹਸ਼ਤ ਵੀ ਓਨੀ ਫੈਲਾਈ  

    

----- 

ਕੌਮਾਂ ਦਾ ਨਰ-ਸਹੰਾਰ  

ਸਹਲੂਤ ਲਈ ਵਸਰਜ ੇਬੰਬਾਂ ਦਾ  

       ਮੈਨੀਫਸੈਟ ੋਬਦਲਕੇ  

        ਵਪਡੰ ਸ਼ਵਹਰਾਂ ਨੂ ੰਖਾ ਿਏ  

                           ---ਤ ੇਮੈੋਂ ਆਇਆ ਬਿੱਸ, ਪਨੰੇ: 18, 20, 21 

‘ਵਸੰਿ’ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਥੀਮ ਵੀ ਮਾਨਵੀ ਸਿੱਵਭਅਤਾ ਦਾ ਵਵਕਾਸ ਅਤ ੇਵਸਰਜਣਾ ਹੀ ਹੈ ਭਾਵੋੇਂ ਪਰ ਸਵੀ ਨੇ ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਵਸਿੰ ਦਵਰਆ ਰਾਹੀੋਂ ਪਾਣੀ ਦੀ 
ਸਿੱਵਭਅਤਾ ਦੇ ਵਵਕਾਸ ਵਵਿੱਚ ਭੂਵਮਕਾ ਨੂ ੰਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਵਵਸ਼ਾ ਬਣਾਇਆ ਹੈ। ਪਾਣੀ ਨੇ ਮਨੁਿੱਖ ਨੂ ੰਜੀਵਨ ਵਦਿੱਤਾ ਪਰ ਆਿੁਵਨਕ ਮਨੁਿੱਖ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਵੀ ਜ਼ਵਹਰੀਲਾ 
ਕਰ ਵਦਿੱਤਾ। ਕੁਦਰਤ ਤਾਂ ਮਾਨਵ ਨੂ ੰਵਪਆਰ, ਵਮਠਾਸ ਦਾ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਦੰਦੀ ਹੈ ਪਰ ਮਾਨਵ ਦਾ ਸਵਾਰਥ ਇਸ ਨੂ ੰਸਿੱਵਭਅਤਾ ਦੇ ਵਵਨਾਸ਼ ਦੇ ਪਰਾਜੈਕਟ 
ਬਣਾ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਸਵੀ ਅਸਲ ਵਵਿੱਚ ਨਵੀਨ-ਵਿਆਨ ਵਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਤੋੋਂ ਸਮਾਜ, ਸੰਸਵਕ੍ਰਤੀ, ਆਿੁਵਨਕ ਵਵਕਾਸ ਅਤ ੇਿਲਬੋਲ-ਵਵਨਾਸ਼ ਦੀਆਂ ਬਣ ਰਹੀਆਂ 
ਪਰਸਵਥਤੀਆਂ ਨੂ ੰਸਮਝ ਵਰਹਾ ਪਰਤੀਤ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਉਸ ਕਲੋ ਇਨਹਾਂ ਨੂ ੰਪਜੰਾਬੀ ਸਮਾਜ ਕਲੋ ਸਾਂਝਾ ਕਾਰਨ ਦਾ ਮਾਵਿਅਮ ਕਵਵਤਾ ਹੈ। ਇਸ ੇਲਈ ਮੈੋਂ ਸਵੀ 
ਦੀਆਂ ਇਸ ਦੌਰ ਦੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਨੂ ੰ ਵਿਆਨ-ਸਵੰਾਦ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਦੇਖਦਾਂ ਹਾਂ। ਵਸਿੰ ਕਵਵਤਾ ਦੀਆਂ ਸਤਰਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਇਸ ਵਿਆਨ-ਸਵੰਾਦ ਦੇ ਕੁਝ 
ਵਚਿੱਤਰ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ: 

ਏਥੇ ਵਸਿੱਵਖਆ  

       ਸਭ ਨੇ ਰਲ਼ ਵਮਲ ਬਵਹਣਾ,  

        ਵਪਆਰਨਾ ਤ ੇਦੁੱਖ ਸਵਹਣਾ  
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ਤਰੇੀ ਵਮਠਾਸ ਵਵਿੱਚ ਰਸੀਆਂ  

       ਰਚਨਾਵੀ, ਝਨਾਵੀ, ਪਠੋਹੋਾਰੀ  

ਪਹਾੜੀ, ਿਾਨੀ, ਸ਼ਾਹਪੁਰੀ  

ਮਾਝੀ, ਡਿੋਰੀ, ਿੋਜਰੀ ਤ ੇਕਾਂਿੜੀ  

ਆਜੜੀ, ਛਾਂਛੀ, ਮਾਲਵੀ ਤ ੇਮੁਲਤਾਨੀ  

ਸਰਾਇਕੀ, ਵਹਦੰਕੋ 

ਲੁਬਾਣੀ ਤ ੇਵਰਆਸਤੀ ਵੀ 

  

ਦਵਰਆਵਦਲੀ ਹੈ ਵਸੰਿ ਤਰੇੀ  

ਅਨੇਕਤਾ ਪਰ ੋਵਦਿੱਤੀ ਵਵਿੱਚ ਪਾਣੀਆਂ ਤੂੰ  

----- 

ਹਲੌੀ ਹਲੌੀ  

      ਜ਼ਵਹਰਾਂ ਦੀ ਚਾਟ ਲਿੱਿੇ  

ਿਰਤੀ. ਜੀਅ ਜੰਤ ਤ ੇਮਨੁਿੱਖ ਸਾਰ ੇ 

ਜ਼ਵਹਰੀਲ ੇਹ ੋਿਏ ਅੰਨ ਪਾਣੀ  

ਤ ੇਦਿੁੱਿ ਦੇ ਵਿਦੇ ਦਵਰਆ  

            ---- ਉਹੀ, ਪਨੰੇ: 27-28  

ਵਸੰਿ ਦੀ ਅਨੇਕਤਾ ਨੂ ੰਪਾਣੀਆਂ ਵਵਿੱਚ ਪਰਣੋ ਦੀ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਦਵਰਆਵਦਲੀ ਨੂ ੰਮਾਨਵ ਨੇ ਨਸ਼ਟ ਵਕਵੇੋਂ ਕੀਤਾ, ਨੂ ੰਸਵੀ ਪਰਿਟ ਜਰਰੂ ਕਵਵਤਾ ਰਾਹੀੋਂ ਕਰ 
ਵਰਹਾ ਹੈ ਪਰ ਇਨਹਾਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਦੇ ਸੂਝ-ਮਾਡਲ ਡੂਘੰੇ ਵਚਤੰਨ ਵਵਿੱਚ ਵਵਦਮਾਨ ਹਨ ਵਜਨਹਾਂ ਨੂ ੰਸਮਝਣ ਦੀ ਲੜੋ ਹੈ। ਇਵੇੋਂ ਸਵੀ ਇਿੱਕ ਵਚਤੰਕ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ 
ਸਾਹਮਣ ੇਆਉੋਂਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਪਾਠਕ ਲਈ ਵੀ ਵਚਤੰਕੀ ਸੁਜਿੱਿਤਾ ਦੀ ਵੰਿਾਰ ਖੜ੍ਹੀ ਕਰ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ੇਸੰਵਗਰਹ ਵਵਿੱਚ ਔਰਤ-ਮਰਦ ਵਰਸ਼ਤ ੇਦੀਆਂ ਅਵਜਹੀਆਂ 
ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵੀ ਦਰਜ ਹਨ ਵਜਨਹਾਂ ਨੂ ੰਔਰਤ-ਸ਼ਕਤੀ ਵਜੋੋਂ ਪਵੜ੍ਹਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ।  

ਅਮਰਜੀਤ ਿਰਵੇਾਲ ਦਾ ਵਵਚਾਰ ਹੈ ਵਕ, ‘ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਵਵਿੱਚ ਸ਼ਾਮਲ ਉਸ ਦੀਆਂ ਕਨਫਸ਼ੈਨ ਦੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵਜਵੋੇਂ ਵਕ ‘ਨਮਸ਼ੋੀ ਦੇ ਪਲ’, ਰੋੇਂਜ ਆਵਦ 
ਜ ੋਔਰਤ ਦੀ ਐਮਪਾਵਰਮੈੋਂਟ ਦੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਹਨ, ਵਵਿੱਚ ਔਰਤ ਦੀ ਸੈਕਸੁਐਵਲਟੀ (ਆਜ਼ਾਦੀ) ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਪਸ਼ੇ ਕੀਤਾ ਵਿਆ ਹੈ। ਔਰਤ ਦੀ 
ਆਜ਼ਾਦੀ (ਸੈਕਸੁਐਵਲਟੀ) ਜ ੋਮਰਦ ਅੰਦਰ ਭੈਅ ਜਿਾਉੋਂਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਭੈਅ ਤੋੋਂ ਮੁਕਤ ਹਣੋ ਲਈ ਹੀ ਮਰਦ ਔਰਤ ਨੂ ੰਆਪਣ ੇਭਿੋ ਦੀ ਵਸਤ ਬਣਾ ਕੇ 
ਰਿੱਖਦਾ ਹੈ।’ (ਅਮਰਜੀਤ ਿਰਵੇਾਲ, ਉਹੀ, ਆਵਦਕਾ, ਪਨੰੇ:12-13)  

‘ਨਮਸ਼ੋੀ ਦੇ ਪਲ’ ਵਰਿੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਹੈਲਨੇ ਵਸ਼ਖੂ ਦਾ ਨਰੀਵਾਦੀ ਨਜ਼ਰੀਆ ਸਾਹਮਣ ੇਆਉੋਂਦਾ ਹੈ ਵਜਹੜਾ ਉਸ ਨੇ ਆਪਣ ੇਲਬੰੇ ਲਖੇ ‘ਸਰੋਟੀਜ਼’ ਵਵਿੱਚ 
ਪਸ਼ੇ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਵਸਖੂ ਇਸ ਮਰਦ-ਵਵਚਾਰ ਨੂ ੰਅਨੇਕਾਂ ਤਸ਼ਬੀਹਾਂ ਅਤ ੇਵਵਵਗਆਨਕ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਨਕਾਰਦੀ ਹੈ ਵਜਸ ਰਾਹੀੋਂ ਵਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਔਰਤ 
ਸਰੀਰਕ ਤਰੌ ’ਤ ੇਕਮਜ਼ਰੋ ਹੈ। ਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਦੇ ਇਵਤਹਾਸ ਵਵਿੱਚ ਵੀ ਐਸੀ ਕਵਵਤਾ ਸਵੀ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਸ਼ਾਇਦ ਨਹੀੋਂ ਵਲਖੀ ਿਈ ਜਾਂ ਮੈੋਂ ਨਹੀੋਂ ਪੜ੍ਹੀ। 
‘ਰੋੇਂਜ’ ਕਵਵਤਾ ਪੜ੍ਹਦੇ ਹਾਂ: 
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ਭਾਵੋੇਂ ਵਕਨੰਾ ਵੀ ਠਾਠਾਂ ਮਾਰਾਂ  

    ਜਦ ਵੀ ਉਹ   

ਠਵਰਆ ਪਲ ਯਾਦ ਆਉੋਂਦਾ  

ਉਦਾਸ ਹ ੋਜਾਂਦਾ  

ਤਨ ਮਨ  

ਹਿੱਡਾਂ ’ਚ ਕਵਹਰ ਦੀ 

ਠਡੰ ਵਰਤ ਜਾਂਦੀ  

ਕਾਂਬਾ ਵਛੜ ਜਾਂਦਾ  

ਵਰਹੇ ਲਘੰ ਿਏ  

ਉਸ ਪਲ ਦੀ  

      ਵਮਜ਼ਾਇਲ ਦੀ ਰੋੇਂਜ ਤੋੋਂ  

ਦਰੂ ਨਹੀੋਂ ਜਾ ਸਵਕਆ  

ਅਜ ੇਤੀਕ —     

          ਉਹੀ, ਪਨੰਾ:139 

ਇਸ ੇਸੰਵਗਰਹ ਵਵਿੱਚ ਸਵੀ ਨੇ ‘ਤਰੇਾ ਵਚਹਰਾ’ ਲਬੰੀ ਕਵਵਤਾ ਸ਼ਾਵਮਲ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇਹ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਵੀ ਸਵੀ ਨੇ ਔਰਤ ਨੂ ੰਹੀ ਕਾਵਵ-ਨਾਇਕ ਬਣਾਇਆ ਹੈ। 
ਇਹ ਕਵਵਤਾ ਕਈ ਪਿੱਖਾਂ ਤੋੋਂ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਹੈ। ਇਸ ਨੂ ੰਪੜ੍ਹਵਦਆਂ ਦੇਹੀ-ਨਾਦ ਅਤ ੇਕਮਸ਼ੇਵਰੀ ਵੀ ਸਾਹਮਣ ੇਆਉੋਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਪਰ ਇਹ ਮਾਨਵੀ-ਕਾਮਨਾ 
(ਵਡਜਾਇਰ) ਦੇ ਜਲਅੋ ਦੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਨਹੀੋਂ, ਕਾਮਨਾ ਦ ੇਸਹੋਜਾਤਵਮਕ ਵਬਬੰ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਹ।ੈ ਕਬੀਲਾ ਸਮਾਜ ਦੀ ਔਰਤ ਦ ੇਹਸੁਨ ਤੋੋਂ ਉਤਰਆਿੁਵਨਕ 
ਸਮਾਜ ਤਿੱਕ ਸਮਾਜ ਵਵਚਲੀ ਔਰਤ ਦ ੇਹਸੁਨ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਸਵੀ ਨ ੇਕਵੀ ਰਵਹਕ ੇਤਾਂ ਕੀਤੀ ਹੀ ਹੈ, ਵਚਿੱਤਰਕਾਰ ਅਤ ੇਫੋਟੋਗਰਾਫੀ ਕਲਾਕਾਰ ਦੇ ਤਰੌ ’ਤੇ ਵੀ 
ਕੀਤੀ ਿਈ ਹ।ੈ ਆਿੁਵਨਕ ਲਬੰੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਇਹ ਇਿੱਕ ਬਹਤੁ ਹੀ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਰਚਨਾ ਬਣਦੀ ਹੈ ਵਜਸ ਦੀ ਕਾਵਵ-ਭਾਸ਼ਾ ਅਤ ੇਚਵਰਤਰ-ਸਕੈਚ ਦੀ 
ਕਲਾਤਵਮਕ ਊਰਜਾ ਕਮਾਲ ਦੀ ਹ।ੈ ਅਿੱਜ ਤਿੱਕ ਵਕਸ ੇਮਿੱਿਕਾਲੀ ਵਕਿੱਸਾ ਲਖੇਕ ਨ ੇਵੀ ਔਰਤ ਦ ੇਹਸੁਨ ਨੂ ੰਐਨੀ ਬਰੀਕਬੀਨੀ ਕਲਾ ਨਾਲ਼ ਨਹੀੋਂ ਵਚਤਵਰਆ 
ਹਵੋੇਿਾ।  

‘…ਤ ੇਮੈੋਂ ਆਇਆ ਬਿੱਸ’ ਦੀ ਕਾਵਵ-ਯਾਤਰਾ ਤਿੱਕ ਸਵੀ ਵਜਨਹਾਂ ਵਿਆਨ-ਪਰਵਚਨਾਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਲਘੰ ਵਰਹਾ ਸੀ ਮਸਨੂਈ ਬੁਿੱਿੀ ਵੀ ਇਸ ਵਿਆਨ ਵਵਿੱਚ ਜੁੜ ਚੁੱਕੀ 
ਸੀ। ਆਰਟੀਫ਼ੀਸ਼ਲ ਇੰਟਲੇੀਜਨੈਸ ਦਾ ਵਵਸ਼ਾ ਹਣੁ ਪਜੰਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ਅਤ ੇ ਵਚਤੰਨ ਵਵਿੱਚ ਨਵਾਂ ਨਹੀੋਂ ਸੀ। ‘ਊਰੀ’ ਕਾਵਵ-ਸੰਵਗਰਹ ਦੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ 
ਵਿਆਨਕਾਰੀ ਦੇ ਨਵੇੋਂ ਮਾਡਲਾਂ ਨਾਲ਼ ਨਵਾਂ ਸਵੰਾਦ ਛੜੇਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਵਗਰਹ ਦੀ ਪਵਹਲੀ ਹੀ ਕਵਵਤਾ ਅਰਟੀਫੀਸ਼ਲ ਇੰਟੈਲੀਜਨੈਸ ਦੇ ਵਵਸ਼ ੇਨੂ ੰਪਸ਼ੇ ਕਰਦੀ 
ਹੈ। ਸਵੀ ਪਵਰਵਰਤਨ ਨੂ ੰਤਾਂ ਜੀਵਨਿਾਰਾ ਦੀ ਅਨੰਤ-ਵਨਰਤੰਰ ਯਾਤਰਾ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਪਵਰਵਰਤਨ ਕੁਝ ਸੰਸ ੇਵੀ ਨਾਲ਼ ਲ ੈਕ ੇਆਉੋਂਦੇ 
ਹਨ। ਸਵੀ ਮਸਨੂਈ ਬੁਿੱਿੀ ਬਾਰ ੇਹਾਂ-ਮੁਖੀ ਹੁਦੰਾ ਹਇੋਆ ਵੀ ਕੁਝ ਵਫਕਰ ਵੀ ਜਾਵਹਰ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਸਵੀ ਇਸ ਵਵਸ਼ ੇਬਾਰ ੇਕੁਝ ਸਾਲ ਬਾਅਦ ਪੂਰਾ ਸੰਵਗਰਹ 
ਹੀ ਛਪਵਾ ਵਦੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਊਰੀ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਸਮੋੇਂ ਹੀ ਉਹ ਵਫਕਰ ਜ਼ਾਵਹਰ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹੈ: 

ਸਾਈਬਰੌਿ ਦੇ ਮੂੰਹੋੋਂ ਵਨਕਲੀ  

    ਪਵਰਵਰਤਨ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ  



24 

 

ਸਿੱਤਾ ਖੁਿੱਸ ਜਾਵਿੇੀ ਹਣੁ ਤਾਂ  

     ਡਰ ਦ ੇਨਾਲ਼ ਅਵਾਕ ਹ ੋਵਿਆ  

        ਸਵੰਸਆਂ ਭਰੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ  

                 ਪਸਾਰ ਹ ੋਵਿਆ 

ਅਜ ੇਤਾਂ ਅਿੱਿੇ ਚਾਰ ਕਦਮ ਮੈੋਂ  

           ਐਲਿਵੋਰਦਮ ਤੋੋਂ  

         ਇਮਸ਼ੋਨਲ ਇਟੰਲੇੀਜੋੈਂਸ ਦੇ ਕਾਰਨ ...!  

ਤੁਸੀੋਂ ਤਾਂ ਹ ੋ 

ਸਹਲੂਤ ਦੇ ਲਈ  

ਦੋਸਤ ਨਹੀੋਂ ਹ ੋਸਾਡ ੇ “  

                 ---ਊਰੀ, ਪਨੰੇ 31-32  

ਕਵਵਤਾ ਦੇ ਅਿਲ ੇਵਹਿੱਸ ੇਵਵਿੱਚ ਕੁਝ ਐਸ ੇਹਰੋ ਮਨੁਿੱਖੀ ਖਦਵਸ਼ਆਂ ਨੂ ੰਪੁਿੱਠ ੇਕਾਮੇ ਨਾਲ਼ ਕਾਵਵ-ਸਚੰਾਰ ਦਾ ਮਾਵਿਅਮ ਬਣਾਉੋਂਦਾ ਹੈ ਵਜਸ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ਵਕ 
ਇਹ ਖਦਸ਼ ੇਕਵੀ ਦੇ ਨਹੀੋਂ ਜਨਤਾ ਦੇ ਹਨ। ਕਵਵਤਾ ਦੇ ਅੰਤ ਤ ੇਉਹ ਪਵਰਵਰਤਨ ਨੂ ੰਕੁਦਰਤੀ ਤ ੇਅਰਕੁ ਕਵਹਦੰਾ ਹੈ ਅਤ ੇਨਵੇੋਂ ਸਵੰਾਦ ਦੀ ਰਚਨਾਤਵਮਕ 
ਸ਼ੁਰਆੂਤ ਕਰ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਵਿੱਚ ‘ਊਰੀ’ ਦੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਨੇ ਕਦੇ ਮੁਕਮੰਲ ਨਾ ਹਣੋ ਵਾਲੀ ਜੀਵਨਿਾਰਾ ਨੂ ੰਇਕਵਹਰ ੇਅਰਥਾਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਕਿੱਢ ਕ ੇਕੁਦਰਤ 
ਦੀ ਵਵਸ਼ਲਤਾ ਦੇ ਅਰਥ ਪਰਿਟ ਕੀਤ ੇਹਨ। ਊਰੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਅਨਤੰ ਿਾਰਾ ਦਾ ਰਪੂਕ ਹ ੈਵਜਸ ਨ ੇਕਦ ੇਸਪੂੰਰਨ ਨਹੀੋਂ ਹਣੋਾ ਹੁਦੰਾ, ਚਿੱਲਦ ੇਹੀ ਰਵਹਣਾ ਹੁਦੰਾ। 
ਇਸ ਦੇ ਸ਼ਬਦ, ਰਿੰ, ਭਾਸ਼ਾ, ਸੁਖ, ਦੁੱਖ, ਿੁਨੀ, ਸੁਰ, ਵਨਰਤ, ਜੀਵਨ ਿਾਰਾ ਦੀ ਅਮੁਿੱਕ ਿਤੀ ਹਨ ਵਜਨਹਾਂ ਨੇ ਜੀਵਨ ਤਰੋ ਬਣਾਈ ਰਿੱਖਣੀ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਭੇਤ 
ਵੀ ਅਬੁਿੱਝ ਹੈ; ਭੋਵਿਆ ਤਾਂ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਭਤੇ ਨਹੀੋਂ ਪਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਦਾ ਇਹ ਅਰਥ ਨਹੀੋਂ ਇਸ ਵਕਤਾਬ ਦੇ ਇਹ ਰਪੂਕ ਕਈੋ ਅਵਿਆਤਵਮਕ 
ਦਰਸ਼ਨ ਹੈ। ਸਾਰੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਸਾਡ ੇਵਾਪਰ ਰਹ ੇਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਹਨ। ਉਰੀ ਕਵਵਤਾ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ: 

ਊਰੀ 

  

1  

ਮੈੋਂ ਦੇਹ ਨਹੀੋਂ  

ਸ਼ਬਦ ਹਾਂ  

ਿੁਨੀ ਹਾਂ  

ਵਨਰਤ ਹਾਂ ---ਖਾਲੀ ਹਾਂ  

ਮੈਨੂੰ ਸਰਾਪ ਹੈ  

   ਸਦਾ ਖਾਲੀ ਰਵਹਣ ਦਾ  

   ਏਹੀ ਸ਼ਕਤੀ ਮਰੇੀ  
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ਖੂਹ ਹਣੋਾ  

          ਸਮਰਿੱਥਾ ਹੈ  

--- 

ਜ ੋਵੀ ਹਾਂ  

ਨੇਵਤ ਨੇਵਤ ’ਚੋੋਂ ਹਾਂ  

ਭਰ ੋਭਰ ੋ 

ਭਰ ੋਭਰ ੋਵਨਰ ੇਸ਼ਬਦ ਨਹੀੋਂ ਜੀਵਨ ਦੇ ਰਪੂਕ ਹਨ–ਜੀਵਨ ਵਜਉੋਂਣ ਦਾ ਹੀ ਨਹੀੋਂ: ਭਰਪੂਰ ਜੀਵਨ ਵਜਉਣ ਦਾ। ਇਹੀ ਮਾਨਵ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ। ਇਸ ਸਵੰਗਰਹ 
ਵਵਿੱਚ ਕੁਝ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਪਜੰਾਬ ਵਵਿੱਚ ਪਸਰ ੇਮਾਰ ੂਨਸ਼ ੇਨਾਲ਼ ਸਬੰੰਵਿਤ ਹਨ। ‘ਉਖੜੀ ਰਬਾਬ’, ‘ਵਚਿੱਟਾ’ ਵਰਿੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਪਜੰਾਬ ਦੇ ਵਰਤਮਾਨ ਵਫਕਰ 
ਦੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਹਨ। ਸੋ ਇਨਹਾਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਦੀ ਪੜ੍ਹਤ ਇਿੱਕ ਨਵੇੋਂ ਸਵੰਾਦ ਨੂ ੰਆਰਭੰ ਕਰਦੀ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਨਵੀੋਂ ਤਕਨਾਲੋਜੀ ਦਾ ਅਵਹਮ ਵਵਸ਼ਾ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ 
ਤਰੌ ’ਤ ੇਸ਼ਾਵਮਲ ਹ ੋਵਰਹਾ ਹੈ। ਉਿੱਤਰ-ਮਾਨਵਵਾਦ ਦੀ ਚਰਚਾ ਦੇ ਯੁਿੱਿ ਵਵਿੱਚ ਇਹ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਆਪਣੀ ਭੂਵਮਕਾ ਵਿਆਨ-ਪਰਵਚਨ ਬਣਕ ੇਵੀ ਵਨਭਾ ਰਹੀਆਂ 
ਪਰਤੀਤ ਹੁਦੰੀਆਂ ਹਨ ।  

 ‘ਮਨ ਦੀ ਵਚਿੱਪ’, ‘ਖੁਸ਼ੀਆਂ ਦਾ ਪਾਸਵਰਡ’ ਅਤ ੇ‘ਉਦਾਸੀ ਦਾ ਵਲਬਾਸ’ ਵਤਨੰ ਅਵਜਹ ੇਕਾਵਵ-ਸੰਵਗਰਹ ਹਨ ਵਜਨਹਾਂ ਦਾ ਰਚਨਾ ਕਾਵਵ ਲਿੱਿਭਿ 
ਇਿੱਕ ੋ ਹੈ। ਇਹ ਵਕਤਾਬਾਂ 2021-22 ਵਵਿੱਚ ਛਪੀਆਂ। ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦ ੇ ਥੀਮ ਵਿੱਖਰ ੇ ਹਨ। ਮਨ ਦੀ ਵਚਿੱਪ (2021), ਦੀਆਂ ਬਹਤੁੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ 
ਆਰਟੀਵਫ਼ਸ਼ਲ ਇਨੰਟੈਲੀਜੋੈਂਸ ਬਾਰ ੇਹਨ।  

ਹਰ ਜਵਿਆਸੂ ਆਪਣੀਆਂ ਵਕਆਸ-ਅਰਾਈਆਂ ਲਾਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਾਰ ਮਨ ਦੀ ਵਚਿੱਪ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਰਾਹੀੋਂ ਸਵੀ ਨੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਜਾਂ ਕਵਹ ਲਵ ੋਦਨੁੀਆਂ 
ਦੇ ਭਵਵਿੱਖ ਬਾਰ ੇਹ ੋਰਹੀ ਚਰਚਾ ਵਵਿੱਚ ਆਪਣਾ ਕਾਵਵਕ-ਸਵੰਾਦ ਛਵੇੜਆ ਹੈ। ਇਸ ਸਵੰਾਦ ਦੀ ਵਪਿੱਠ-ਭੂਮੀ ਵਵਿੱਚ ਵਵਸ਼ਵ ਵਚਤੰਨ ਦਾ ਉਹ ਸਵੰਾਦ ਹੈ ਵਜਸ 
ਦਾ ਆਰਭੰ ਯੂਵਲ ਨੋ ਹਰਾਰੀ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਵਕਤਾਬਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਛਵੇੜਆ। ਸਵੀ ਹਰਾਰੀ ਦੇ ਵਚੰਤਨ ਦਾ ਪਰਚਾਰ/ ਵਵਰਿੋ ਨਹੀੋਂ ਕਰ ਵਰਹਾ। ਉਹ ਕਵੀ ਮਨ 
ਨਾਲ਼ ਵਸਰਜਣਾ ਦੀ ਬੁਵਨਆਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਨਾਲ਼, ਮਾਨਵੀ ਸਵੰੇਦਨਾ ਦੇ ਮੁਿੱਖ ਸਵਾਲ ਨੂ ੰਉਭਾਰ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਵਸਰਜਣਾ ਦੇ ਇਸ ਸਵੰਾਦ ਵਵਿੱਚ ਸਵੀ ਨੇ ਪਜੰਾਬੀ 
ਪਰਪੰਰਾ ਵਵਿੱਚ ਨਾਨਕ ਦੀ ਿੋਸ਼ਵਟ ਨੂੰ ਚੁਵਣਆ ਹੈ ਵਜਹੜੀ ਵਰਤਮਾਨ ਪਰਸਿੰ ਵਵਿੱਚ ਹਰਾਰੀ ਦੀਆਂ ਭਵਵਿੱਖਤ ਕਲਪਨਾਵਾਂ ਨੂੰ, ਮਾਨਵੀ ਮੂਲ ਦੀ ਸਮਰਿੱਥਾ 
ਮੂਹਰ ੇਸਵਾਲਾਂ ਦੇ ਘੇਰ ੇਚ ਖੜ੍ਹਾ ਕਰ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਮਾਨਵੀ ਮੂਲ ਦੀ ਇਹ ਸਮਰਿੱਥਾ ਵਿਆਨਾਤਵਮਕ ਪਰਵਚਨਾਂ ਨੂ ੰਵਸਰਜਦੀ ਤਾਂ ਹ,ੈ ਉਹਨਾਂ ਮੂਹਰ ੇਹਵਥਆਰ 
ਨਹੀੋਂ ਸੁਿੱਟਦੀ। ਇਸ ੇਲਈ ਮਸ਼ੀਨ ਨਹੀੋਂ, ਬੰਦਾ ਹੀ ਪਰਥਮ ਰਵਹਣਾ ਹੈ। ਸਵੀ ਨੇ ਇਸ ਸੰਵਗਰਹ ਦੀ ਪਰਥਮ ਕਵਵਤਾ ਨੂ ੰਆਵਦਕਾ ਵਜੋੋਂ ਪਰਸਤੁਤ ਕਰਵਦਆਂ, 
ਵਸਰਜਣਾ ਨੂ ੰਪਰਥਮ ਕਵਹ ਕੇ, ਮਾਨਵੀ ਸਵੰੇਦਨਾ ਦੀ ਸਦੀਵਤਾ ਨੂ ੰ ਵਦਰੜ੍ਹ ਕਰਵਾਇਆ ਹੈ। ਅਿੱਜ ਸਭ ਤੋੋਂ ਵਿੱਡੀ ਵੰਿਾਰ ਹੀ ਮਾਨਵੀ ਸਵੰੇਦਨਾ ਨੂ ੰਹੈ, ਦਜੂੇ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ’ਚ ਮਨੁਿੱਖ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਨੂ ੰਹੈ, ਮਾਨਵੀ ਸਿੱਵਭਅਤਾ ਨੂ ੰਹੈ। ਵਵਕਾਸ ਦੇ ਬਣ ਰਹ ੇਨਵੇੋਂ ਆਿਾਰ, ਮਾਨਵੀ ਸਵੰੇਦਨਾ ਨੂ ੰਵਨਯੰਤਵਰਤ ਕਰਨ ਦੇ ਹੀ ਤਾਂ ਯਤਨ 
ਹਨ ਵਜਸ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਹਰਾਰੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਸਵੀ ਦੀ ਵਚਿੱਪ ਯਵਤਰਕ ਵਚਿੱਪ ਉਿੱਤ ੇਮਾਨਵੀ ਵਚਿੱਪ ਦੀ ਸਦੀਵਤਾ ਦਾ ਕਾਵਵ-ਪਰਵਚਨ ਹੈ। ਇਹ ਕਾਵਵ-ਪਰਵਚਨ 
ਵਸਰਜਣਾ-ਸਵੰਾਦ ਰਾਹੀੋਂ ਯੰਵਤਰਕ ਵਚਿੱਪ ਉਿੱਤ ੇਮਨ ਦੀ ਵਚਿੱਪ ਦੇ ਕਾਵਵਕ ਦੀਦਾਰ ਕਰਵਾ ਵਰਹਾ ਹੈ। 

ਕੀ ਮਸਨੂਈ ਬੁਿੱਿੀ ਦੇ ਅਲਿੋਵਰਦਮ ਦੀ ਵਚਿੱਪ ਮਨੁਿੱਖੀ ਮਨ ਦੀ ਵਚਿੱਪ ਤੋੋਂ ਬੇਹਤਰ ਹੈ? ਇਹ ਤਾਂ ਕੰਵਪਉਟਰ ਦੀ ਕਾਢ ਨੇ ਹੀ ਸਾਵਬਤ ਕਰ ਵਦਿੱਤਾ ਸੀ ਵਕ 
ਮਾਨਵੀ–ਬੁਿੱਿੀ ਤੋੋਂ ਕਵੰਪਊਟਰ ਕਰੋੜ੍ਾਂ ਿੁਣਾ ਤਜੇੀ ਨਾਲ਼ ਵਿਣਤੀ-ਵਮਣਤੀ ਕਰ ਲੋੈਂਦਾ ਹੈ। ਮਸਨੂਈ ਬੁਿੱਿੀ ਦਾ ਅਲਿਵੋਰਦਮ ਵਬਿੱਿ ਡਟੇਾ ਰਾਹੀੋਂ ਵਸਰਜਣਾ ਦੇ 
ਖਤੇਰ ਵਵਿੱਚ ਵੀ ਹੈਰਾਨੀਜਨਕ ਕਮੰ ਕਰਨ ਲਿੱਿ ਵਪਆ। ਕਵਵਤਾ ਵੀ ਵਲਖ ਰਹ ੇਹਨ, ਮਸਨੂਈ ਬੁਿੱਿੀ ਆਿਾਵਰਤ ਸਫੋਟ-ਐਪ। ਇਸ ੇਵਵਸ਼ ੇਨੂ ੰਸਵੀ ‘ਮਨ 
ਦੀ ਵਚਿੱਪ’ ਵਕਤਾਬ ਵਵਿੱਚ ਆਪਣ ੇਕਾਵਵ-ਸਵੰਾਦ ਨੂ ੰਆਿਾਰ ਬਣਾ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਇਿੱਕ ਵਵਵਗਆਨੀ ਜਾਂ ਵਚਤੰਕ ਬੜਾ ਸਵਹਜ ੇਕਵਹ ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਕ ਮਾਨਵੀ-
ਸਵੰਦੇਨਾ ਤਿੱਕ ਨਹੀੋਂ ਇਹ ਐਪ ਪਹੁਚੰ ਸਕਦ।ੇ ਪਰ ਕਵੀ ਨ ੇਕਵਵਤਾ ਰਾਹੀੋਂ ਇਿੱਕ ਸਵਥਤੀ ਲਕੈ ੇਇਹ ਫੈਸਲਾ ਕਰਨਾ ਹੈ ਵਕ ਮਾਨਵੀ-ਮਨ ਦੀ ਵਚਿੱਪ ਵਕਵੇੋਂ 
ਵਿੱਖਰੀ ਹੈ। ਸਵੀ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਦੇ ਹਵਾਲ ੇਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਅਮਰਜੀਤ ਿਰਵੇਾਲ ਦੇ ਕਟੋ ਰਾਹੀੋਂ ਸਮਝਦੇ ਹਾਂ ਵਕ ਮਸਨੂਈ ਬੁਿੱਿੀ ਦਾ ਐਲਿੋਵਰਦਮ ਵਕਵੇੋਂ ਕਾਰਜ 
ਕਰਦਾ ਹੈ,” ਵਜਵੋੇਂ ਮਨੁਿੱਖੀ ਤਨ ਮਨ, ਵਿਆਨ ਇਦੰਰੀਆਂ ਦਆੁਰਾ ਇਕਿੱਤਰ ਕੀਤ ੇਵਬਿ ਡਟੇਾ ਨੂੰ, ਆਪਣ ੇਵਚਹਨ ਸਸੰਾਰ (ਇਨਫਰਮਸ਼ੇਨ ਪਰੋਸੈਵਸੰਿ 
ਐਲਿੋਵਰਦਮਾਂ) ਰਾਹੀੋਂ ਰੀਅਲ ਵਰਲਡ ਵਵਿੱਚ ਅਨੁਵਾਦ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਵਤਵੇੋਂ ਹੀ ਕਵੰਪਊਟਰ ਵੀ ਲਿੱਖਾਂ ਸੈੋਂਸਰਾਂ ਦੇ ਨੈ ਿੱਟਵਰਕ (ਇਟੰਰਨੈਿੱਟ ਆਫ਼ ਵਥੰਿਜ਼) 
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ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ਼ ਇਕਿੱਤਰ ਕੀਤ ੇ ਵਬਿੱਿ ਡੇਟਾ ਨੂੰ, ਆਪਣ ੇਆਰਟੀਵਫਸ਼ਲ ਇਟੰੈਲੀਜਸੈ ਉਿੱਪਰ ਆਿਾਵਰਤ ਇਨਫਰਮਸ਼ੇਨ ਪਰੋਸੈਵਸੰਿ ਐਲਿੋਵਰਦਮਾਂ 
ਰਾਹੀੋਂ, ਰੀਅਲ ਸਸੰਾਰ ਦੇ ਕਾਰ-ਵਵਹਾਰ ਵਵਿੱਚ ਰਪੂਾਂਤਵਰਤ ਕਰ ਵਦੰਦੇ ਹਨ। “(ਮਨ ਦੀ ਵਚਿੱਪ, ਪਨੰਾ:11) ਜਕੇਰ ਮਸਨੂਈ ਬੁਿੱਿੀ ਐਨੀ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਹੈ, ਜਾਂ 
ਭਵਵਿੱਖ ਵਵਿੱਚ ਹ ੋਜਾਵੇਿੀ ਤਾਂ ਮਨੁਿੱਖ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਕੀ ਹਵੋੇਿੀ? ਕੀ ਮਨੁਿੱਖ ਨੂ ੰਮਸ਼ੀਨ ਵਨਯੰਵਤਰਤ ਕਰ ਲਵਿੇੀ? ਬਾਰ ੇਯੁਵਲ ਨੋ ਹਰਾਰੀ ਤਾਂ ਵਚਤੰਾ ਹੀ ਵਵਅਕਤ 
ਨਹੀੋਂ ਕਰਦਾ ਉਸ ਦਾ ਜਵਾਬ ਤਾਂ ਹਾਂ ਵਵਿੱਚ ਹੀ ਹੈ। ਪਰ ਸਵੀ ਭਾਵੋੇਂ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਸਵੰੇਦਨਾ ਰਾਹੀੋਂ ਇਸ ਵਚੰਤਾ ਦਾ ਜਵਾਬ ਵਦੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਜਵਾਬ ਵਵਸ਼ਵ-
ਵਚਤੰਨ ਦੀ ਇਸ ਬਵਹਸ ਵਵਿੱਚ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਹੈ। ਸਵੀ ਆਪਣੀਆਂ ਦੋ ਕਾਵਵ-ਵਕਤਾਬਾਂ ਵਵਿੱਚ ਵਿਆਨ-ਪਰਵਚਨਾਂ ਦੀ ਤਵਹ ਵਵਿੱਚ ਛੁਪ ੇਸਿੱਤਾ-ਪਰਵਚਨਾਂ ਨੂੰ 
ਵਵਸ਼ਾ ਪਵਹਲਾਂ ਹੀ ਬਣਾ ਚੁੱਵਕਆ ਵਜਸ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਮੈੋਂ ਕਰ ਚੁੱਵਕਆਂ। ‘ਮਨ ਦੀ ਵਚਿੱਪ’ ਵਵਿੱਚ ਉਹ ਮਸਨੂਈ ਬੁਿੱਿੀ ਅਤ ੇਮਾਨਵੀ ਸਵੰੇਦਨਾ ਦੇ ਬੁਵਨਆਦੀ 
ਫਰਕ ਨੂ ੰਇਿੱਕ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਪਰਸਤੁਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਰਬੋੋ, ਬੀਥਬੋੀਨ (ਪਿੱਛਮੀ ਸਿੰੀਤਕਾਰ) ਦੀਆਂ ਿੁਨਾਂ ਵਜਾ ਵਰਹਾ ਹੈ ਅਤ ੇਲਾਜਵਾਬ ਵੀ 
ਕਰ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਵਫਰ ਵੀ ਕਵੀ ਨੂ ੰਵਿੱਵਜਆ ਵਜਾਉਣਾ ਅਤ ੇਨਵਾਂ ਵਸਰਜਣਾ ਵਵਿੱਚ ਫਰਕ ਮਵਹਸੂਸ ਹੁਦੰਾ ਹੈ। ਰੋਬ ੋਰਾਹੀੋਂ ਬਣੀਆਂ ਬਣਾਈਆਂ ਿੁਨਾਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ 
ਸਿੰੀਤ ਪਦੈਾ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਜਦ ਵਕ ਮਨੁਿੱਖ-ਸਿੰੀਤਕਾਰ ਨਵਾਂ ਵਸਰਜਦਾ ਹੈ। ਅਿੱਜ-ਕਿੱਲਹ ਵਸਰਜਣਾ ਦੇ ਜਿਤ ਵਵਿੱਚ ਏ. ਆਈ. ਤੋੋਂ ਕਵਵਤਾ ਵਲਖਵਾਈ ਜਾ ਰਹੀ 
ਹੈ; ਪਰ ਇਹ ਸਿੰੀਤਕ/ ਪਰਿੀਤਕ ਅਤ ੇਵਵਸ਼ ੇਅਨੁਕੂਲ ਹਣੋ ਦ ੇਬਾਵਜੂਦ ਵਸਰਜਣਾ ਮਾਨਵੀ ਰਪੂ ਤਿੱਕ ਨਹੀੋਂ ਪਹੁਚੰਦੀ। ਖੈਰ ਵਬਿੱਿ ਡਟੇਾ ਦੇ ਫੈਲਾਅ ਨਾਲ਼ 
ਭਵਵਿੱਖ ਵਵਿੱਚ ਐਸੀ ਕਵਵਤਾ ਵੀ ਏ. ਆਈ. ਸ਼ਾਇਦ ਵਕ ਭਦੇ ਕਰਨਾ ਮੁਸ਼ਵਕਲ ਹਵੋੇ। ਇਹ ਸਵੰਾਦ ਤਾਂ ਚਲਦ ੇਰਵਹਣਾ ਪਰ ਸਵੀ ਮਸਨੂਈ ਬੁਿੱਿੀ ਦਾ ਵਵਰੋਿ 
ਨਹੀੋਂ ਕਰ ਵਰਹਾ ਉਹ ਤਾਂ ਮਾਨਵੀ-ਵਸਰਜਣਾ ਦੀ ਆਨਤੰ ਭੂਵਮਕਾ ਨੂ ੰਪਰਿਟ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਬਹਤੁ ਹਰੋ ਪਰਸ਼ਨ ਹਨ ਏ. ਆਈ. ਨਾਲ਼ ਜੁੜ ੇਵਜਨਹਾਂ ਦਾ ਜਵਾਬ 
ਅਤ ੇਹਿੱਲ ਮਨੁਿੱਖ ਨੇ ਹੀ ਖਜੋਣ ੇਹਨ। ਕਵਵਤਾ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ:  

ਵਪਆਰ ੇਡਵੇਵਡ ਕਪੋ  

     ਬੀਥਵੋਵਨ ਵਜਾ ਕ ੇ 

ਤਰੇਾ ਪਰੋਿਰਾਮ ਕੀਤਾ ਸਿੰੀਤਕਾਰ ਰਬੋੋ  

ਈ.  ਐਮ. ਆਈ.  

ਸਟੀਵ ਲਾਰਸਨ ਨੂ ੰ 

        ਲਾਜਵਾਬ ਤਾਂ ਕਰ ਸਕਦਾ  

                 ਬੇਬਸ ਨਹੀੋਂ 

ਵਿੱਵਜਆ ਵਜਾਉਣਾ  

            ਤ ੇਨਵਾਂ ਵਸਰਜਣਾ  

     ਆਪਣ ੇਕਸ਼ਟਾਂ ਉਦਾਸੀਆਂ  

ਉਡਾਰੀਆਂ ਨੂ ੰਜ਼ੁਬਾਨ ਦੇਣਾ  

ਸੁਰਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਿੀਤਾਂ ’ਚ  

     ਫਰਕ ਤਾਂ ਰਹਿੇਾ ...  

                            ਮਨ ਦੀ ਵਚਿੱਪ , ਪਨੰਾ : 43  

ਅਸਲ ਵਵਿੱਚ ਤਾਂ ਕਵੀ ਆਪਣੀਆਂ ਪੈੜ੍ਾਂ ਮਾਨਵੀ–ਸਿੱਵਭਅਤਾ ਦੇ ਨਵ-ਵਵਨਾਸ਼ ਦੇ ਵਫਕਰਾਂ ਵਵਿੱਚ ਛਿੱਡ ਵਰਹਾ ਅਤ ੇਆਪਣ ੇਜਾਿਰਕੂ ਕਵੀ ਹਣੋ ਦਾ ਿਰਮ 
ਵਨਭਾ ਵਰਹਾ। ਇਹ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਮਵਹਜ਼ ਨਵੀੋਂ ਤਕਨਾਲੋਜੀ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਨਹੀੋਂ: ਕਵੀ ਤਾਂ ਇਸ ਤਕਨਾਲਜੋੀ  ਰਾਹੀੋਂ ਮਨਾਪਲੀ–ਸਿੱਤਾ ਦੀ ਨਵ-ਸਾਮੰਤਕੀ ਸੋਚ 
ਵਜਸ ਵਵਨਾਸ਼ ਲੀਲਾ ਦਾ ਏਜਡੰਾ ਪੂਰਾ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁਦੰੀ ਹ ੈਉਸ ਬਾਰ ੇਵਫਕਰ ਸਾਂਝਾ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਅਸੀੋਂ ਜਾਣਦ ੇਹਾਂ ਵਕ ਮਸਨੂਈ ਬੁਿੱਿੀ ਰਾਹੀੋਂ ਵਿੱਡ ੇਅਮੀਰ 
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ਮੁਲਕਾਂ ਨਵੀਆਂ ਮਡੰੀਆਂ ਬਣਾ ਲਈਆਂ ਹਨ। ਸਭ ਤੋੋਂ ਵਿੱਡੀ ਮੁਨਾਫ਼ਾ-ਮਾਰਕੀਟ ਹਵਥਆਰਾਂ ਦੀ ਬਣ ਿਈ, ਵਹੰਸਾ ਦਾ ਨਵਾਂ ਅਮਾਨਵੀ ਰਪੂ ਸਾਹਮਣ ੇਹੈ। 
ਇਸ ਨਵੇੋਂ ਅਮਾਨਵੀ ਰਪੂ ਲਈ ਵੀਹ ਸ ੌਇਿੱਕੀ ਵਵਿੱਚ ਟਰਮ ਟਕੈ-ਵਫਊਡਵਲਜ਼ਮ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਸ਼ੁਰ ੂਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਪਜੰਾਬੀ ਵਚਤੰਨ ਵਵਿੱਚ ਵੀ ਹਣੁ ਇਸ ਸੰਬੰਿੀ 
ਬਵਹਸ ਦਾ ਆਿਾਜ਼ ਹ ੋਚੁੱਕਾ ਹੈ। ਅਮਰਜੀਤ ਿਰਵੇਾਲ ਨ ੇਅੰਿਰਜ਼ੇੀ ਵਵਿੱਚ, “The Creating uprising igniting: A Revolution in the age 
of Tech feudalism” ਵਲਖ ਕ ੇਨਵੇੋਂ ਟਕੈ ਕਰਪਰੋਸ਼ੇਨਜ਼ ਸਸੰਾਰ ਵਿੱਲੋੋਂ ਅਰਟੀਵਫਸ਼ਲ ਬੁਿੱਿੀ ਅਤ ੇਹਰ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਨਵੀੋਂ ਵਡਜ਼ੀਟਲ ਟਕੈਨੋਲੋਜੀ ਉਿੱਤੇ ਕੀਤੇ 
ਜਾ ਰਹ ੇਵਨਯੰਤਰਣ ਅਤ ੇਦਰੁਵਰਤੋੋਂ ਦਾ ਵਫ਼ਕਰ ਸਾਂਝਾ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਨੈਵਤਕਤਾ ਅਤ ੇਨਵੇੋਂ ਵਨਯਮਾਂ-ਕਨੂੰਨਾਂ ਦੀ ਲਿੱਿਭਿੱਿ ਅਣਹੋੋਂਦ ਨੇ ਨਵੀੋਂ ਟਕੈਨੋਲੋਜੀ ਦਾ 
ਇਨਹਾਂ ਕਾਰਪਰੋਸ਼ੇਨਜ਼ ਦੇ ਕਟੰਰਲੋ ਹਠੇ ਚਲ ੇਜਾਣਾ ਹੈ, ਵਜਸਦੀ ਸ਼ੁਰਆੂਤ ਹ ੋਚੁੱਕੀ ਹੈ। ਸਵੀ ਵੀ ਮਨ ਦੀ ਵਚਿੱਪ ਵਵਿੱਚ ਵਫਕਰ ਸਾਂਝ ੇਕਰ ਵਰਹਾ ਹੈ-ਕਵਵਤਾ 
ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਿੱਚ। ਸਵੀ ਇਿੱਕ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਇਹ ਪਰਸ਼ਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਜ ੇਮਸ਼ੀਨ ਆਪ ੇਸਭ ਕੁਝ ਵਸਿੱਖ ਸਕਦੀ ਹੈ ਆਪਣੀ ਨਵੀੋਂ ਐਲਿਵੋਰਦਮੀ ਸਮਰਿੱਥ 
ਰਾਹੀੋਂ ਤਾਂ ਉਹ ਵਫਰ ਨੈਵਤਕਤਾ ਵਕਉੋਂ ਨਹੀੋਂ ਵਸਿੱਖ ਰਹੀ। ਇਹ ਕਵਵਤਾ ਬਹਤੁ ਵਿੱਡ ੇਅਰਥ ਰਿੱਖਦੀ ਹ।ੈ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਜ ੋਹਾਜ਼ਰ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਉਸ ਤੋੋਂ ਵਿੱਿ ਹਾਜ਼ਰ 
ਕਾਵਵ-ਵਚਹਨਾਂ ਦੇ ਉਹਨਾਂ ਸਕੰੇਤਾਂ ਵਵਿੱਚ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਵਜਹੜ ੇਹਾਜ਼ਰ ਨਹੀੋਂ; ਿੈਰ-ਹਾਜ਼ਰ ਹਨ। ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚਲ ੇਸਕੰਤੇ ਵਜਹੜ ੇਪਰਸ਼ਨਾਂ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਹਨ, 
ਵਵਿੱਚ ਇਨਹਾਂ ਦੇ ਜਵਾਬ ਹਨ-ਵਜਹੜ ੇਿੈਰਹਾਜ਼ਰ ਹਨ:  

ਇਹ ਜਾਣਵਦਆਂ ਵਕ  

   ਮਸ਼ੀਨ ਆਪ ੇਵਸਿੱਖਣ-ਸਮਝਣ ਦਾ  

ਵਿੱਲ ਵਸਿੱਖ ਰਹੀ  

      ਅਸੀੋਂ ਨੈਵਤਕਤਾ ਵਸਖਾਉਣ ਵਿੱਲ ਅਹਲੁ ਰਹ ੇ 

ਭੁਿੱਲ ਰਹ ੇ 

ਜ ੇਉਹ ਵਸਿੱਖਣ ਦਾ ਹਨੁਰ ਹੀ ਵਸਿੱਖ ਿਈ 

ਤਾਂ ਵਕਉੋਂ ਨਹੀੋਂ ਵਸਿੱਖ ਸਕਦੀ  

           ਸਾਡੀਆਂ ਸਵਾਰਥ-ਹਉਮੈ-ਹਕੰਾਰ ਭਰੀਆਂ  

           ਚਲਾਕੀਆਂ ਦਾ ਇਵਤਹਾਸ  

                                           ਮਨ ਦੀ ਵਚਿੱਪ, ਪਨੰਾ: 79  

ਸ ੋਅਵਜਹੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਲਈ ਜਾਿਰਕੂ ਅਤ ੇਸੁਜਿੱਿ ਪੜ੍ਹਤ ਦੀ ਲੜੋ ਮਵਹਸੂਸ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਇਨਹਾਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਦੀ ਿੈਰ-ਹਾਜ਼ਰ ਮੈਟਾਵਫਜੀਕਸ ਨੂ ੰਸਵੀ ਦੇ 
ਉਨਹਾਂ ਪਰਸ਼ਨਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਸਮਝਣਾ ਪਵੇਿਾ ਵਜਹੜ ੇਉਸ ਨੇ ਮਸ਼ੀਨ ਰਾਹੀੋਂ ਉਸ ਵਿਆਨ-ਸੰਵਾਦ ਨੂ ੰਕੀਤ ੇਹਨ ਵਜਹੜ ੇਮਸ਼ੀਨ ਨੂ ੰਇਿੱਕ ਪਾਸੇ ਬੰਦ ੇਦੀ ਵਰਪਲੇਸਮੈੋਂਟ 
ਕਵਹ ਰਹ ੇਹਨ ਅਤ ੇਇਸ ਮਸ਼ੀਨ ਦਾ ਕਟੰਰਲੋ ਆਪਣ ੇਹਿੱਥਾਂ ਵਵਿੱਚ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁਦੰ ੇਹਨ। ਕਵੀ ਪਰਸ਼ਨ ਵੀ ਬਹਤੁ ਹੀ ਸੂਝ ਨਾਲ਼ ਕਰਦਾ ਹ ੈ ਵਕ ਵਬਿੱਿ 
ਕਰਪਰੋਸ਼ੇਨਜ਼ ਨੇ ਆਪਣ ੇਕਟੰਰਲੋ ਹਠੇ ਕੀਤੀ ਮਸ਼ੀਨ ਨੂ ੰਉਹੀ ਵਸਖਾਉਣਾ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਮੁਨਾਫ਼ਾ ਹੈ। ‘ਸੁਰਵਤ’ ਭਾਿ ਵਵਿੱਚ ਤਾਂ ਸਵੀ ਇਸ ਇਸ 
ਸਚੋ ਨੂ ੰਕਈ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵਵਿੱਚ ਐਕਸਪਜ਼ੋ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਵਫਕਰ ਵੀ ਜ਼ਾਵਹਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਸਾਈਬਰੌਿ-ਇਜੰਨੀਅਵਰਿੰ ਉਿੱਤ ੇਕਟੰਰਲੋ ਕਰਕ ੇ(ਪਨੰਾ:48) 
ਤਾਕਤ, ਮਨ, ਸੁਪਨੇ, ਵਸਰਜਣਾ ਅਤ ੇਕੁਦਰਤ ਦੇ ਵਨਯੰਤਰਣ ਦਾ ਅਮਲ ਸਿੱਤਾ ਦਾ ਅਮਲ ਹਵੋੇਿਾ ਵਜਸ ਤੋੋਂ ਅਗਾਂਹ ਹਣੋ ਦੀ ਲੜੋ ਹੈ। ਸ ੋਸਵੀ ਇਨਹਾਂ 
ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਵਜਿੱਥ ੇਅਰਟੀਵਫਸ਼ਲ ਬੁਿੱਿੀ ਦੇ ਕਮਾਲ ਦੇ ਵਬਰਤਾਂਤ ਵਸਰਜਦਾ ਹੈ ਉਿੱਥ ੇਉਹ ਟਕੈ ਵਫਊਡਲੀਜ਼ਮ ਦੇ ਖਤਵਰਆਂ ਤੋੋਂ ਵੀ ਅਗਾਂਹ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਇਨਹਾਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਦੀ ਚਤੇਨਾ-ਿਾਰਾ ਨੂ ੰਸਮਝਣ ਲਈ ਨਵੇੋਂ ਵਿਆਨ-ਸੰਵਾਦ ਨਾਲ਼ ਵੀ ਜੁੜਨਾ ਪਵੇਿਾ–ਇਹ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਪੜ੍ਹਵਦਆਂ ਮੈਨੂੰ ਇਸ ਦਾ ਵਾਰ ਵਾਰ 
ਅਵਹਸਾਸ ਹਇੋਆ ਹੈ।  

ਸਵੀ ਨੇ ਸੁਚਤੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਨੂ ੰਵਜਨਹਾਂ ਚਾਰ ਖੰਡਾਂ ਵਵਿੱਚ ਵੰਵਡਆ ਹੈ, ਉਹ ਪਜੰਾਬੀ ਸਿੱਵਭਅਤਾ ਦੇ ਵਿਆਨਾਤਵਮਕ ਪਰਵਚਨਾਂ ਦਾ ਹਣੁ ਤਿੱਕ ਦਾ 
ਮੂਲ ਹੈ ਵਜਨਹਾਂ ਦੀ ਓਟ ਰਾਹੀੋਂ ਸਵੀ ਨੇ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਕਾਵਵਕ-ਸੰਵਾਦ ਛਵੇੜਆ ਹੈ। ਸਬਦ, ਸੁਰਵਤ ਿੁਵਨ, ਮੂਰਵਤ, ਰਾਹੀੋਂ ਸਵੀ ਨੇ ਯੰਵਤਰਕ ਹ ੋਰਹ ੇਜਾਂ ਕੀਤੇ 
ਜਾ ਸਸੰਾਰ ਦੇ ਸਮਾਨਾਂਤਰ, ਵਰਤਮਾਨ ਮਨੁਿੱਖ ਦ ੇਸਰਕੋਾਰਾਂ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਨੂ ੰਛਵੋਹਆ ਹੈ। ਇਹ ਕਹਾਣੀ ਹਰਾਰੀ ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਤੋੋਂ ਅਗਾਂਹ, ਮਾਨਵੀ 
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ਸਿੱਵਭਅਤਾ ਦੇ ਮੂਲ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਦਾ ਪਰਵਚਨ ਹੈ ਵਜਹੜਾ ਸਾਡ ੇਸਾਹਮਣ ੇਸਵੰਾਦ ਦਾ ਨਵਾਂ-ਨਕਰੋ ਰਪੂ ਪਰਸਤੁਤ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹੈ–ਵਜਸ ਸਵੰਾਦ ’ਚੋੋਂ ਅਸੀੋਂ 
ਆਪਣਾ ਜਾਣੀ ਬੰਦ ੇਦਾ ਮੂਲ਼ ਪਛਾਣਨਾ ਹੈ।  

“ਸੁਆਲ ਇਹ ਨਹੀੋਂ ਵਕ ਸਾਂਝ ੇਨੈਟਵਰਕ ਵਵਚ ਬਿੱਝ ੇਮਾਨਵ, ਮਸ਼ੀਨ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤ ਵਵਚੋੋਂ ਕਣੌ ਵਕਸਦ ੇਹਕੁਮਾਂ ਦੀ ਤਾਮੀਲ ਕਰਨਿ।ੇ ਵਕਉੋਂਵਕ ਮਨੁਿੱਖ ਦੀ 
ਕੁਦਰਤ ਨੂ ੰਕਟੰਰਲੋ ਕਰਨ ਦੀ ਚਾਹਤ ਨੇ ਤਾਂ ਉਸਦੀ ਹੋੋਂਦ ਹੀ ਖਤਰ ੇਵਵਚ ਪਾ ਵਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਸ਼ਾਇਦ ਇਸ ੇਲਈ ਬਰਾਬਰੀ ਵਾਲ ੇਸਵਮਵਲਤ ਅਤ ੇਵਟਕਾਊ 
ਵਵਕਾਸ ਨੂ ੰਯਕੀਨੀ ਬਨਾਉਣ ਵਾਲਾ ਇਹ ਨੈਟਵਰਕ ਪਰਤੀਯੋਿ ਦੀ ਥਾਂ ਸਵਹਯਿੋ ਅਤ ੇਵਰਟੀਕਲ ਕੰਟਰਲੋ ਦੀ ਥਾਂ ਹਰੌੀਜ਼ਨੋਟਲ ਸੈਲਫ ਰੈਿੂਲੇਸ਼ਨ ਦੇ 
ਵਸਧਾਂਤਾਂ ਉਿੱਪਰ ਉਸਿੱਰ ਵਰਹਾ ਹੈ”(ਅਮਰਜੀਤ ਿਰਵੇਾਲ, ਪਨੰਾ: 16)। ਪਰ ਇਸ ਸਵਹਹੋੋਂਦ ਨੂ ੰਯਕੀਨੀ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਇਿੱਕ ਸਮਾਨਅੰਤਰ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ 
ਐਸ ੇਵਿਆਨ-ਪਰਵਚਨ ਦੀ ਲੜੋ ਹੈ ਵਜਹੜਾ ਅਰਟੀਵਫਸ਼ਲ ਬੁਿੱਿੀ ਦੀ ਦਵੁਰਤੋੋਂ ਉਤ ੇਪਰਸ਼ਨ ਖੜ ੇਕਰ ੇਅਤ ੇਟਕੈ ਵਫਊਡਲੀਜ਼ਮ ਦੀ ਨਵ-ਕਾਰਪਰੋਟੇੀ ਖਸਲਤ 
ਨੂ ੰ ਵਵਸ਼ਵ ਸਾਹਵੇੋਂ ਵਲਆਵੇ। ਕੀ ਇਹ ਕਾਰਜ ਬੁਿੱਿੀਜੀਵੀ ਅਤ ੇਕਵੀ ਕਰ ਵੀ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਭਾਵੋੇਂ ਮੁਸ਼ਵਕਲ ਲਿਦਾ ਹੈ ਪਰ ਵਸਧਾਂਤ ਅਤ ੇਵਸਰਜਣਾ ਨੇ 
ਇਵਤਹਾਸ ਵਵਿੱਚ ਕਦੇ ਭੂਵਮਕਾ ਨਾ ਵਨਭਾਈ ਹਵੋੇ ਐਸਾ ਵੀ ਨਹੀੋਂ। ਵਿਆਨ-ਸਵੰਾਦ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਪਰਵਤਰਿੋ ਅਤ ੇਪਰਤੀਵਸਰਜਣਾ ਦੇ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਵਸਧਾਂਤ ਉਦੇ ਹੁਦੰੇ 
ਰਹ ੇਹਨ। ਵਡਰੇ ੇਅਰਥਾਂ ਵਵਿੱਚ ਸਵੀ ਦੀ ਮਨ ਦੀ ਵਚਿੱਪ ਕਵਵਤਾ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਇਿੱਕ ਵਵਸ਼ਵੀ ਵਿਆਨ ਪਰਵਚਨ ਵੀ ਹੈ।  

‘ਖੁਸ਼ੀਆਂ ਦਾ ਪਾਸਵਰਡ’ ਵਕਤਾਬ ਸਵੀ ਦੀ ਅਸਲੋੋਂ ਨਵੀੋਂ ਸ਼ੁਰਆੂਤ ਹੈ। ਇਹ ਸਾਰੀ ਵਕਤਾਬ ਬਾਲ ਕਵਵਤਾ ਹੈ ਵਜਹੜੀ ਸਵੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਦੋਹਤੀ ਉਿੱਤੇ 
ਵਲਖੀਆਂ ਹਨ। ਭਾਵੇੋਂ ਇਹ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਸਵੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਦੋਹਤੀ “ਵਕਊਟੀ” ਉਿੱਤ ੇਵਲਖੀਆਂ ਹਨ ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਦੇ ਵਸਿਨੀਫਾਇਰਜ਼ ਵਚਹਨਕ 
ਡੂਘੰੇ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਦੀਆਂ ਡੂਘੰੀਆਂ ਮਨੋਵਵਵਗਆਨਕ ਪਰਤਾਂ ਦੇ ਵਸਿਨੀਫਾਇਰਜ਼ ਨੂ ੰਮੈੋਂ ਸਾਡ ੇਪੁਰਵਖਆਂ/ਮਾਵਪਆਂ ਦੇ ਬਿੱਵਚਆਂ ਨਾਲ ਵਵਵਹਾਰ 
ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਦੇਖਦਾ ਹਾਂ। ਵਕਊਟੀ ਦੀ ਰਚਨਾਤਵਮਕਤਾ ਨੂ ੰਨਾਨੇ ਵਿੱਲੋੋਂ ਸਮਝਣ ਅਤ ੇਵਵਿਸਣ ਵਵਿੱਚ ਭਵਵਿੱਖੀ ਭੂਵਮਕਾ ਦੇ ਅਰਥ ਵਵਰਾਟ ਹਨ। ਸਾਡੇ ਕੋਲ 
ਪਜੰਾਬੀ ਸਸੰਵਕ੍ਰਤੀ ਦੇ ਕੁਦਰਤੀ ਮਹੋਪਰਕ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਦੀ ਇਿੱਕ ਖੂਬਸੂਰਤ ਵਵਆਕਰਣ ਮਜੌੂਦ ਸੀ ਪਰ ਤਜ਼ੇ-ਰਫ਼ਤਾਰ ਵਜ਼ਦੰਿੀ ਨੇ ਇਹ ਸਾਡ ੇਤੋੋਂ ਵਕਤ ਦੀ 
ਕਮੀ ਕਾਰਣ ਖਹੋ ਲਈ ਹੈ। ਸਵੀ ਆਪਣੀ ਦੋਹਤੀ ਦੀ ਰਚਨਾਤਵਮਕਤਾ ਦੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਵਰਤਮਾਨ ਪਜੰਾਬੀ ਪੀੜੀ ਦੇ ਮਾਵਪਆਂ ਲਈ ਇਿੱਕ 
ਆਦਰਸ਼ ਵੀ ਪਰਿਟ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਡਾ. ਵਨੀਤਾ ਇਸ ਵਕਤਾਬ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਵਵਿੱਚ ਕਵਹਦੰੀ ਹੈ,“ਜਦੋੋਂ ਮੈੋਂ ਇਨਾਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਤ ੇਵਚਤਰਾਂ ਨੂ ੰਮਾਣ ਰਹੀ ਸਾਂ ਤਾਂ 
ਅਚਾਨਕ ਮਰੇਾ ਵਿਆਨ ਇਨਹਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਅਤ ੇਵਸਤੂ ਜਿਤ ਤ ੇਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤ ੇਅਚਾਨਕ ਹੀ ਸਾਡ ੇਪਜੰਾਬੀ ਸਵਭਆਚਾਰ, ਪਿੱਛਮੀ ਸਵਭਆਚਾਰ ਅਤ ੇਪਜੰਾਬੀ 
ਡਾਇਸਪਰੋਾ ਵਿੱਲ ਵਿਆਨ ਜਾਣ ਲਿਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਗਰਵਹ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਉਹ ਭਾਸ਼ਾ ਹੈ ਵਜਹੜੀ ਬਿੱਚਾ ਆਪਣ ੇਘਰ ਦੇ ਜੀਆਂ ਤੋੋਂ ਸੁਣਦਾ, ਟੀ.ਵੀ., ਆਈ-ਪੈਡ 
ਜਾਂ ਕਵੰਪਊਟਰ ਅਤ ੇਸਕੂਲ ਤੋੋਂ ਵਸਿੱਖਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਬਚਪਨ ਦੀ ਦੇਖ-ਰਖੇ ਅਤ ੇਉਸਦੀ ਪਰਵਵਰਸ਼ ਵਵਚ ਵਜਹੜੇ ਸਾਡ ੇਕਲੋ ਆਿੁਵਨਕ ਸੰਦ, ਵਖਡੌਣੇ ਅਤੇ 
ਉਹਨਾੋਂ ਨੂ ੰਪਾਲਣ ਲਈ ਵਸਤੂ-ਜਿਤ ਹੈ।” (ਡਾ. ਵਨੀਤਾ, ਭੂਵਮਕਾ)।   

ਖੁਸੀਆਂ ਦਾ ਪਾਸਵਰਡ ਵਕਤਾਬ ਭਾਵੋੇਂ ਸਵੀ ਦੀ ਦੋਹਤੀ ਦੇ ਰੈਫਰੈੋਂਸ ਨਾਲ਼ ਵਲਖੀ ਿਈ ਬਾਲ-ਕਵਵਤਾ ਜਰਰੂ ਹ ੈਪਰ ਇਹ ਵਨਜ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਨਹੀੋਂ। ਕਈ 
ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਐਸੀਆਂ ਹਨ ਵਕ ਨਵੇੋਂ-ਯੁਿੱਿ ਵਵਿੱਚ ਬਾਲ-ਮਨੋਵਵਵਗਆਨ ਨੂੰ ਨਵੇੋਂ ਵਸਰ ੇ ਤੋੋਂ ਸਾਡ ੇ ਸਾਹਮਣ ੇ ਵਲਆਉੋਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਇਿੱਕ 
ਸਿੱਵਭਆਚਾਰਕ ਪਿੱਖ ਵੀ ਬੜਾ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਹੈ। ਉਹ ਹੈ ਬਿੱਚੀ ਵਕਊਟੀ ਨੂ ੰਇਿੱਕ ਕੁੜੀ ਹਣੋ ਦ ੇਬਾਵਜੂਦ ਬਰਾਬਰ ਤਵਿੱਜ ੋਵਦਿੱਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ, ਉਹ ਵੀ ਨਾਨੇ 
ਵਿੱਲੋੋਂ। ਨਵੀੋਂ ਤਕਨਾਲੋਜੀ ਦਾ ਬਿੱਵਚਆਂ ਨਾਲ਼ ਬਣ ਵਰਹਾ ਨਵਾਂ ਵਰਸ਼ਤਾ ਇਸ ਵਕਤਾਬ ਦਾ ਇਿੱਕ ਹਰੋ ਥੀਮ ਹੈ ਵਜਸ ਦੇ ਵਚਹਨਕਾਂ ਨੂ ੰਪੜ੍ਹਨ ਦੀ ਲੜੋ ਹੈ। ਵਜਸ 
ਤਕਨਾਲਜੋੀ ਨੂ ੰਅਸੀੋਂ ਸਮਾਜ-ਵਵਿਾੜ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ, ਉਸ ਦਾ ਦਜੂਾ ਰਪੂ ਸਵੀ ਦੀ ਇਸ ਵਕਤਾਬ ਵਵਿੱਚ ਦਰਜ ਹੈ। ਵਕਊਟੀ ਖਡੇ-ਖਡੇ ਵਵਿੱਚ 
ਵਜ਼ਦੰਿੀ ਦੇ ਕਈ ਲਵੈਲ ਵਸਿੱਖ ਰਹੀ ਉਸੇ ਤਕਨਾਲਜੋੀ ਰਾਹੀੋਂ ਵਜਸ ਦੀ ਆਲਚੋਨਾ ਹ ੋਰਹੀ ਹੈ ; 

ਵਕਊਟੀ  

        ਖਡੇਦੀ ਿੇਮ 

ਵਜਿੱਤਦੀ ਤਾਂ ਜਸ਼ੋ ਵਵਿੱਚ ਬੋਲਦੀ  

     ਨਾਨੂ ੰਮੈੋਂ ਵਵਨ ਕਰ ਿਈ  

ਹਾਰਦੀ  

          ਤਾਂ ਓ! ਓ! ਕਵਹਦੰੀ 
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ਵਫਰ ਸ਼ੁਰ ੂਹ ੋਜਾਂਦੀ  

ਆਈ ਪੈਡ ਤੋੋਂ ਅਿੱਕਦੀ  

ਮਰੇ ੇਕਲੋ ਆਉੋਂਦੀ  

         ਨਾਨੂ!ੰ ਖਲੇੋੇਂ!  

ਇਿੱਕ ਖਡੇ ਮੁਿੱਕਦੀ  

        ਤਾਂ ਝਿੱਟ ਕਵਹਦੰੀ  

        ਨੈਕਸਟ ਲਵੈਲ ਖਲੇੋੇਂ? 

ਖਡੇ-ਖਡੇ ’ਚ ਵਕਊਟੀ  

ਵਸਿੱਖ ਰਹੀ  

ਨੰਨੀ ਵਜ਼ਦੰਿੀ ਦੇ  

ਕਈ ਲਵੈਲ! 

             --- ਖੁਸ਼ੀਆਂ ਦਾ ਪਾਸਵਰਡ, ਪਨੰਾ: 50 

 ਸਵੀ ਬਾਲ ਕਵਵਤਾ ਨੂ ੰਬਚਪਨ ਦੀ ਕਥਾ ਦਾ ਕਾਵਵ-ਮਚੰਨ ਕਵਹਦੰਾ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਬਚਪਨ ਸਿੱਦਾ ਆਪਣਾ ਨਹੀੋਂ ਸਗੋੋਂ ਉਸ ਬਾਲ ਦਾ ਹੁਦੰਾ ਹੈ ਜੋ 
ਆਪਣੀ ਬਾਲ ਲੀਲਾ ਦੇ ਝਲਕਾਰੀਆਂ ਨਾਲ਼ ਸਾਨੂੰ ਅਨੰਵਦਤ ਤ ੇਵਵਸਵਮਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਮੈਨੂੰ ਇਹ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਪੜ੍ਹਵਦਆਂ ਰਵਬੰਦਰ ਨਾਥ ਟਿੈੋਰ ਦੀਆਂ ਬਾਲ 
ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਦੀ ਯਾਦ ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ ਵਜਨਹਾਂ ਵਵਿੱਚ ਬਿੱਚਾ ਆਪਣੀ ਮਾਂ ਨੂ ੰਸਵਾਲ ਪੁਿੱਛਦਾ ਹੈ ਵਕ ਮਰੇ ੇਬਾਬਾ ਜਾਨੀ ਵਪਤਾ ਮੈਨੂੰ ਖੇਡਾਂ ਤੋੋਂ ਵਕਉੋਂ ਰਕੋਦੇ ਹਨ ਜਦ ਵਕ 
ਉਹ ਆਪ ਤਾਂ ਮਜ ੇਨਾਲ਼ ਅਖਬਾਰ ਪੜ੍ਹਦੇ ਰਵਹਦੰੇ ਹਨ। ਮੈਨੂੰ ਇਹ ਵੀ ਸੀ ਵਕ ਸਾਡ ੇਪੰਜਾਬੀ ਕਵੀ ਵੀ ਬਾਲ-ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਬਾਰ ੇਹਰੋ ਵਜਆਦਾ ਵਿਆਨ ਦੇਣ। 
ਖੁਸ਼ੀਆਂ ਦਾ ਪਾਸਵਰਡ ਨਵੇੋਂ ਤਕਨਾਲਜੋੀ ਦੇ ਯੁਿੱਿ ਵਵਿੱਚ ਬਾਲ-ਮਨੋਵਵਵਗਆਨ ਨੂ ੰਪੜ੍ਹਨ-ਸਮਝਣ ਲਈ ਇਿੱਕ ਬਹਤੁ ਹੀ ਅਵਹਮ ਵਕਤਾਬ ਸਾਵਬਤ ਹੋਵੇਿੀ 
ਅਤ ੇਨਵੇੋਂ ਸਵੰਾਦ ਦੀ ਸ਼ੁਰਆੂਤ, ਇਹ ਮਰੇਾ ਵਵਸ਼ਵਾਸ ਹੈ।  

  ‘ਉਦਾਸੀ ਦਾ ਵਲਬਾਸ’ ਸਵਰਨਜੀਤ ਸਵੀ ਦੀ ਹਣੁ ਤਿੱਕ ਦੀ ਸਭ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਵਵਿੱਚ ਛਪੀ ਵਕਤਾਬ ਹ।ੈ ਇਹ ਵਕਤਾਬ ਉਸ ਨ ੇਕ੍ਰੋਨਾ ਅਤ ੇਵਕਸਾਨ 
ਅੰਦੋਲਨ ਦੇ ਸਮੋੇਂ ਵਲਖੀ। ਇਹ ਦੋ ਵਰਤਾਰ ੇਸਾਡ ੇਸਮੋੇਂ ਦੇ ਵਿੱਡ ੇਵਰਤਾਰ ੇਸਨ ਵਜਨਹਾਂ ਨ ੇਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਨੂ ੰਬਹਤੁ ਪਰਭਾਵਵਤ ਕੀਤਾ। ਸ਼ਾਇਦ ਹੀੋਂ ਕੋਈ 
ਪਜੰਾਬੀ ਕਵੀ ਹਵੋੇ ਵਜਸ ਨੇ ਇਨਹਾਂ ਵਰਤੀਆਂ ਬਾਰ ੇਕਵਵਤਾ ਨਾ ਵਲਖੀ ਹਵੋੇ। ਪਰ ਉਸ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਬਹਤੁੀ ਕਵਵਤਾ ਵਕਤੀ ਉਬਾਲ ਵਜਹਾ ਸੀ ਜਾਂ ਭਾਵਕੁ ਸਟੇਟਮੈੋਂਟਾਂ। 
ਪਰ ਸਵੀ ਇਸ ਦੌਰ ਦੇ ਇਨਹਾਂ ਸੰਕਟਾਂ ਬਾਰ ੇਬਹਤੁ ਹੀ ਭਾਵਪੂਰਤ ਕਵਵਤਾ ਵਲਖਦਾ ਹੈ। ਇਸ ੇਕਾਰਨ ਉਹ ਸੁਚਤੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਨੂ ੰਸਵਰਨਜੀਤ 
ਸਵੀ ਨੇ ਛ ੇਵਹਿੱਵਸਆਂ ਵਵਿੱਚ ਵੰਵਡਆ ਹੈ। ਇਹ ਵਹਿੱਸ ੇਹਨ :  

1. ਤੋੈਂ ਕੀ ਦਰਦ ਨ ਆਇਆ  

2. ਯੁਿੱਿ ਕਰ ੋਪਾਰਥ  

3. ਝਿੱਪ ਖਾਿੇ ਪਤਿੰ 

4. ਕਰਨੋਾ ਦ ੇਹਕੁਮ ’ਚ  

5. ਵਮਿੱਟੀ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ  

6. ਅੰਤਰ ਯੁਿੱਿ 



30 

 

ਉਦਾਸੀ ਦਾ ਵਲਬਾਸ ਦਾ ਪਵਹਲਾ ਖਡੰ ‘ਤੋੈਂ ਕੀ ਦਰਦ ਨ ਆਇਆ’ ਉਪ-ਭਾਿ ਦੇਸ਼ ਵਵਿੱਚ ਹਏੋ ਵਫਰਕੂ ਦੰਿੇ ਅਤ ੇ1984 ਦੇ ਵਸਿੱਖ ਕਤਲਆੇਮ ਨਾਲ ਸੰਬੰਵਿਤ 
ਹੈ। ਇਸ ਭਾਿ ਵਵਿੱਚ ਕਈ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਹਨ ਵਜਹੜੀਆਂ ਸੰਵੇਦਨੀ ਕਾਵਵ ਭਾਸ਼ਾ ਨਾਲ 1984 ਦੇ ਵਸਿੱਖ ਕਤਲਆੇਮ ਦੇ ਵਦਰਸ਼ ਨੂ ੰਬਹਤੁ ਹੀ ਮਾਰਵਮਕ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ 
ਕੀਤਾ ਵਿਆ ਹੈ। “ਇਨਹਾਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਦੇ ਵਬਰਤਾਂਤ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਦਰਸ਼ਕਾਰੀ ਦੀ”। (ਮਨਮਹੋਨ, ਭੂਵਮਕਾ, ਉਦਾਸੀ ਦਾ ਵਲਬਾਸ, ਪਨੰਾ:9)। ਵਦਰਸ਼ ਐਨੇ ਮਾਰਵਮਕ 
ਹਨ ਵਕ ਪਾਠਕ ਘਟਨਾ ਰਾਹੀੋਂ ਨਹੀੋਂ ਕਾਵਵਕ-ਵਦਰਸ਼ਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਪਰਭਾਵ ਗਰਵਹਣ ਕਰਦਾ ਹੈ: 

ਬੀਹੀ ਸੁਨੰੀ ਸਵਹਮ ੇਵਚਹਰ ੇ 

      ਉਦਾਸ ਅਿੱਖਾਂ ਦਾ ਪਵਹਰਾ  

       ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਵਹਸੰਕ  

       ਬੇਸੁਰਤਾ ਦੀ ਿੰਿ  

ਕਲ਼ੋ ਕਈੋ ਆਉੋਂਦਾ  

ਰਕੁ ਜਾਵੇ  

ਜਦ  

ਫਿੁੱਲ ਵਖੜਦਾ ਹੀ ਸੁਿੱਕ ਜਾਵੇ  

ਮੈੋਂ ਸੁਰ ਕਰਨ ਲਿੱਿਦਾ 

ਉਦਾਸ ਵਪਆ ਤਾਨਪੂਰਾ  

                                ---ਉਦਾਸੀ ਦਾ ਵਲਬਾਸ, ਪਨੰਾ :25 

ਫਿੁੱਲ ਸੁਿੱਕ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਸਵਹਮ ੇਵਚਹਰ ੇਹਨ, ਬਿੱਚਾ ਹਿੱਸਦਾ ਡਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਨਪੂਰਾ ਉਦਾਸ ਹ ੋਜਾਂਦਾ ਹੈ ਆਵਦ ਵਦਰਸ਼ ਕਵਵਤਾ ਕਾਵਵਕ-ਵਦਰਸ਼ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਸਵੰੇਦਨੀ 
ਖਤੇਰ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਪਾਠਕ ਵਾਪਰੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਤਾਪ ਨਾਲ਼ ਜਦ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦੇ ਵਵਹਣ ਵਵਿੱਚ ਵਵਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਵੀ ਇਨਹਾਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਉਦਾਸ 
ਵਾਤਾਵਰਣ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਵਸਰਜ ਵਰਹਾ ਮਾਨਵੀ ਵਵਹਸ਼ੀਪੁਣ ੇਦੇ ਕਾਰਨਾਂ ਨੂ ੰਵੀ ਜਾਨਣ ਦੇ ਆਹਰ ਵਵਿੱਚ ਹੈ। ਕਈ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਹਨ ਵਜਨਹਾਂ ਵਵਿੱਚ ਉਹ ਕਾਰਨਾਂ 
ਵਿੱਲ ਸਕੰਤੇ ਕਰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਕਾਵਵਕ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ,: ਮਸੌਮਾਂ/ਦਸ਼ੁਵਾਰੀਆਂ ਦੀ/ਬਾਤ ਨਹੀੋਂ ਐਡੀ/ਲਾਲਸਾ ਦਾ/ ਦੇਖ ਤਾਂਡਵ /ਤਪ ਵਿਆਂ ਹਾਂ। ਲਾਲਸਾ ਇਿੱਥੇ 
ਵਵਹਸ਼ੀਪੁਣ ੇਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹ।ੈ ਕਵਵਤਾ ਦੇ ਕਰਮ ਦਾ ਇਲਮ ਹੈ ਸਵੀ ਨੂ ੰਵਕ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਸਮਾਜ ਵਵਿੱਚ ਕੀ ਭੂਵਮਕਾ ਹੈ। ਕਵਵਤਾ ਦਿੁੱਖਾਂ ਦੀ ਯਾਦ 
ਰਾਹੀੋਂ ਦਿੁੱਖਾਂ, ਦਸ਼ੁਵਾਰੀਆਂ, ਬੇਤਰਤੀਬੀਆਂ ਨੂ ੰਸੁਰ ਕਰਨ ਦੇ ਮਾਵਿਅਮ ਵੀ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਵਿੱਚ ਤਾਂ ਉਦਾਸੀ ਦਾ ਵਲਬਾਸ ਦੀ ਸਮੁਿੱਚੀ ਕਵਵਤਾ 
ਕਵਵਤਾ ਦੇ ਸਮਾਵਜਕ-ਕਰਸਰਨਜ਼ ਅਤ ੇਭੂਵਮਕਾ ਨੂ ੰਹੀ ਉਜਾਿਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਵਕਤਾਬ ਪੜ੍ਹਵਦਆਂ ਵਫਰ ਇਿੱਕ ਵਾਰ ਸਵੀ ਬਾਰ ੇਉਹ ਬਵਹਸ ਫ਼ਜ਼ੂਲ 
ਲਿਦੀ ਹੈ ਵਜਸ ਰਾਹੀੋਂ ਉਸ ਨੂ ੰਵਸਰਫ਼ ਦੇਹਵਾਦ ਦਾ ਕਵੀ ਵਕਹਾ ਵਿਆ ਸੀ। 

‘ਯੁਿੱਿ ਕਰ ੋਪਾਰਥ’ ਭਾਿ ਦੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਦੇ ਥੀਮ ਭਾਰਤੀ ਵਮਵਥਹਾਸ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਘੜ ੇਿਏ ਹਨ। ਸਵੀ ਵਮਵਥਹਾਸਕ ਕਥਾਵਾਂ ਨੂ ੰਵਰਤਮਾਨ ਪਰਸਿੰ ਵਵਿੱਚ 
ਪਰਵਰਵਤਤ ਕਰਕ ੇਆਪਣ ੇਥੀਮ ਨੂ ੰਪਰਸਵੰਿਕ ਬਣਾ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਵਮਵਥਹਾਸ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਵੀ ਸਵੀ ਨੇ ਮਹਾਂ-ਭਾਰਤ ਦੇ ਵਬਰਤਾਂਤ ਨੂ ੰਆਿਾਰ ਬਣਾਇਆ ਹੈ। ਸਾਡੀਆਂ 
ਭਾਰਤੀ ਕਲਾਵਸਕ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂ ੰਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਬਹਤੁ ਘਿੱਟ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਿਾਰ ਬਣਾਈ ਹੈ। ਸਵੀ ਪਰ ਸ਼ੁਰ ੂਤੋੋਂ ਉਹ ਪਜੰਾਬੀ ਕਵੀ ਹੈ ਵਜਹੜਾ 
ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਅਤ ੇਸਾਵਹਤ ਦੀ ਡੂਘੰੀ ਸਾਂਝ ਰਿੱਖਦਾ ਹੈ। ਸਵੀ ਰਾਜਨੀਤੀ ਅਤ ੇਨੈਵਤਕਤਾ ਦੇ ਵਵਸ਼ ੇਨੂ ੰ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਥੀਮ ਬਣਾਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਨੂ ੰਅਿੱਜ ਵੀ 
ਰਾਜਨੀਤੀ ਵਵਿੱਚ ਲਿਦਾ ਹ ੈਅਸਲੀ ਬਸੌ ਕਈੋ ਹਰੋ ਹੁਦੰਾ ਹੈ ਅਤ ੇਮਹੋਰ ੇਹਰੋ। ਮਹਾਂ-ਭਾਰਤ ਨੂ ੰਜਦੋੋਂ ਵੀ ਵਕਿੱਸ ੇਪਜੰਾਬੀ ਕਵੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਕਵਵਤਾ ਦੇ 
ਰਪੂਾਂਤਰਣ ਦਾ ਆਿਾਰ ਬਣਾਇਆ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸ ਦੀ ਮੁਿੱਖ ਸੁਰ ਕਰਣ ਨਾਲ਼ ਖੜਨ ਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਸਵੀ ਵੀ ਇਸ ੇਵਿਰ ਦਾ ਕਵੀ ਹੈ : 

ਕਰਣ  
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ਦੇਣਾ ਜਾਣ ੇ 

ਿਰਮ ਦੇ ਨਾਮ ਤੇ 

  

ਵਕ੍ਰਸ਼ਨ  

ਕੁਤੰੀ  

ਇਦੰਰ  

ਉਸਦੇ ਅਵਜਿੱਤ ਹਵਥਆਰ ਮਿੰਦੇ  

ਜਾਣਵਦਆਂ  

ਲਭੋੀ ਵਚਹਵਰਆਂ ਦਾ ਦੰਭ  

ਵਦੰਦਾ ਦਾਨ  

       ਤਾਕਤ …. 

          ਿਰਮ ਵਕਿੱਥੇ?  

                               ਉਹੀ। ਪਨੰਾ: 33 

ਉਦਾਸੀ ਦਾ ਵਲਬਾਸ ਵਕਤਾਬ ਦੇ ਤੀਜੇ ਭਾਿ ‘ਝਿੱਪ ਖਾਿ ੇਪਤਿੰ’ ਦੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵਰਤਮਾਨ ਬਣਦ ੇਦੇ ਸਕੰਟ ਅਤ ੇਹੋੋਂਦ ਦੇ ਕਾਵਵ-ਵਬਰਤਾਂਤ ਹਨ। ਸਵੀ 
ਉਪ-ਭਾਿ ਦਾ ਵਸਰਲਖੇ ਬਹਤੁ ਹੀ ਵਵਲਿੱਖਣ ਅਤ ੇਨਵੀਨ ਮੈਟਾਫਰ ਵਰਤ ਕ ੇਰਿੱਖਦਾ ਹ।ੈ ਵਤਨੰ ਹੀ ਸ਼ਬਦ ਇਿੱਕ ਸ਼ਬਦ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਮਟੈਾਫਰ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ 
ਵਵਿੱਚ ਹੈ, ਮੈਨੂੰ ਇਹ ਵਸਰਲਖੇ ਬੜਾ ਮਵੌਲਕ ਪਰਤੀਤ ਹਇੋਆ। ਪਤਿੰ ਉਡਾਉਣ ਵਾਲ ੇਬਿੱਚ ੇਨੂ ੰਪਤਾ ਹੁਦੰਾ ਵਕ ਉਸ ਲਈ ਪਤਿੰ ਜਦੋੋਂ ਝਿੱਪ ਖਾ ਕ ੇਵਡਿੱਿਦਾ 
ਹੈ ਤਾਂ ਵਕਨੰਾ ਦਰਦ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਪਰ ਇਿੱਥ ੇਤਾਂ ਪੂਰਾ ਮਾਨਵ ਹੀ ਝਿੱਪ ਖਾਿਾ ਪਤਿੰ ਹੈ। ਸਵੀ ਐਪਰ ਵਕਸ ੇਮਹਾਂ-ਵਬਰਤਾਂਤ ਤੋੋਂ ਮੁਕਤ ਆਪਣੀਆਂ ਪਰਸਵਥਤੀਆਂ 
ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਕਾਵਵ-ਵਬਰਤਾਂਤ ਵਸਰਜਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਭਾਿ ਰਾਹੀੋਂ ਕਵੀ  ਮਾਨਵ ਦ ੇਲਘੂ ਹਣੋ ਨੂ ੰਲਘੂ ਬਣਾਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਪਰਸਵਥਤੀਆਂ, ਸਸੰਥਾਵਾਂ, ਵਹੰਸਕ ਮਹਾਂ-
ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਅਤ ੇਵਰਤਾਵਰਆਂ ਨੂ ੰਥੀਮ ਬਣਾ ਕ ੇਕਵਵਤਾ ਦੀਆਂ ਅਰਥ-ਪਰਤਾਂ ਦੇ ਵਸਿਨੀਫਾਇਰਜ਼ (ਵਚਹਨਕਾਂ) ਨੂ ੰਫੈਲਾਅ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਸਮੂਵਹਕ 
ਚਵਰਿੱਤਰ ਿਾਰਣ ਕਰ ਲਦੈੀਆਂ ਹਨ ਅਤ ੇਵਰਤਮਾਨ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਵਹੰਸਾ, ਮਹਾਂ-ਮਾਰੀ, ਜਿੰ ਅਤ ੇਹਿੱਦਾਂ-ਸਰਹਿੱਦਾਂ ਦੇ ਝਿਵੜਆਂ ਵਵਿੱਚ ਵਪਸ ਰਹੀ ਮਾਨਵੀ-ਹੋੋਂਦ ਦੇ 
ਸਕੰਟ ਦੀਆਂ ਟਰਸੇਜ (ਠਰੳਚੲਸ) ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵਵਿੱਚ ਸ਼ਾਵਮਲ ਹ ੋਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਮਾਨਵੀ-ਹੋੋਂਦ ਇਿੱਕ ਸਮਾਵਜਕ-ਜੀਵ ਅਤ ੇਸਸੰਵਕ੍ਰਤਕ ਹੋੋਂਦ ਵਜੋੋਂ ਆਪਣੇ 
ਮੂਲ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਸਿੱਵਭਆਕ ਹੋੋਂਦ ਹੈ –ਇਿੱਕ ਦਜੂ ੇਦੇ ਦਿੁੱਖਾਂ –ਸੁਿੱਖਾਂ ਦੇ ਸ਼ਰੀਕ ਹਨ। ਇਹ ਮਾਨਵੀ ਵਵਵਹਾਰ ਪਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਹੈ, ਮਾਨਵ ਹਣੋ ਦੀ ਿਵਾਹੀ। 
ਵਫਰ ਵੀ ਉਹ ਝਿੱਪ ਖਾਿ ੇਪਤਿੰ ਦੀ ਹਣੋੀ ਭਿੋਣ ਲਈ ਲਾਚਾਰ ਵਕਉੋਂ ਹ ੋਜਾਂਦਾ-ਵਹੰਸਕ ਵਰਤਾਵਰਆਂ ਸਾਹਵੇੋਂ, ਇਹ ਮੂਲ ਪਰਸ਼ਨ ਇਨਹਾਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵਵਿੱਚ 
ਹਾਵਜ਼ਰ ਹਨ:  

1 ਸਸੰਾਰ-ਜਿੰ ਹਵੋੇ  

     ਜਾਂ ਿੁਆਂਢੀ ਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀ  

      ਸਰਹਿੱਦਾਂ ’ਤ ੇ 

ਫਜੌੀ  

ਜਿੰ ਵੇਲ ੇਦਸ਼ੁਮਣ  
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ਤ ੇ 

ਸ਼ਾਂਤੀ ਦੇ ਵਦਨਾੋਂ ’ਚ  

           ਿੁਆਂਢੀ ਹੁਦੰ ੇ 

ਦੁੱਖ-ਸੁਖ ਸਾਂਝਾ ਕਰਦੇ  

 

2  

ਬੁਰਾ ਵਕਤ  

ਖਹੋ ਲੋੈਂਦਾ ਵਵਸ਼ਵਾਸ  

ਵਸਰਜਦਾ  

ਭਟਕਣ ਦਾ ਚਿੱਕਰਵਵਊ  

3   

ਉਦਾਸ  

ਭਰੇ-ਪੀਤ ੇਵਚਹਰ ੇ 

       ਮਰੇ ੇਅਮਦਰ  

      ਆਲੇ-ਦਆੁਲ ੇ 

      ਡਰੇ-ਸਵਹਮ ੇ 

              ਝਿੱਪ-ਖਾਿੇ ਪਤਿੰ  

                                ---ਉਦਾਸੀ ਦਾ ਵਲਬਾਸ, ਪਨੰੇ: 70-71-73                                                                                       

ਇਸ ਭਾਿ ਬਾਰ ੇਡਾ. ਮਨਮਹੋਨ ਕਵਹੰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਸ “ਕਾਵਵ-ਖਡੰ ਦੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਬੰਦ ੇਦੀ ਹੋੋਂਦ ਨਾਲ ਜੁੜ ੇਵਜੂਦੀ ਸਰਕੋਾਰਾਂ ਨੂ ੰਆਪਣ ੇਕਾਵਵਕ 
ਪਰਿਟਾਅ ਦਾ ਵਿੱਥ ਬਣਾਉੋਂਦੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਆਪਣ ੇਸਵਮਆਂ ਦੀਆਂ ਸੂਖ਼ਮ ਿੁਨੀਆਂ ਦਾ ਇਜ਼ਹਾਰ ਵੀ ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ। ਜਰਮਨ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਸਕੰਲਪ ਹੈ, 
‘ਜਤੈਿੀਸਤ/ਗ਼ਇਟਿਇਸਟ’ ਵਜਸਦਾ ਭਾਵ ਹੈ, ‘The Spirit of time, genral trend of thought or feeling characteristic of a 
particular period of time’ ਅਰਥਾਤ ‘ਸਮੋੇਂ ਦੀ ਆਤਮਾ’। ਵਜਹੜੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਆਪਣ ੇਸਮੋੇਂ ਦੀ ਆਤਮਾ ਨੂ ੰਆਪਣ ੇਅਨੁਭਵ ਤ ੇਭਾਸ਼ਾ ’ਚ 
ਿੁੰਨਹ ਕ ੇਪਸ਼ੇ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ਉਹ ਹੀ ਪਰਮਾਵਣਕ ਅਤ ੇਕਾਲਜਈ ਹੁਦੰੀਆਂ ਹਨ। ਸਵੀ ਦੀ ਇਸ ਖਡੰ ਦੀ ਇਹ ਕਵਵਤਾ ਇਸ ਿਿੱਲ ਦੀ ਸਟੀਕ ਉਦਾਹਰਣ 
ਹੈ ਵਜਸ ’ਚ ਮਨੁਿੱਖ ਵਿੱਲੋੋਂ ਇਜਾਦੇ ਸੰਦ ਕਦੋੋਂ ਹਵਥਆਰ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਪਤਾ ਨਹੀੋਂ ਲਿਦਾ ਪਰ ਜੀਵਨ ਆਪਣੀ ਿਤੀ, ਲਅੈ ਅਤ ੇਇਿੱਛਾ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ 
ਚਿੱਲਦਾ ਰਵਹਦੰਾ ਹੈ; 

 

ਟਾਹਣੀ  

ਦਸੁਾਂਿੜ 
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ਪਿੱਥਰ  

ਤਾਂਬੇ ਲਹੋ ੇਦੇ  

 ਤੀਰ ਡਡੰ!ੇ 

ਹਵਥਆਰ  

 ਟੋੈਂਕ ਤਪੋਾਂ ਜਹਾਜ਼  

ਬੰਬ ਐਟਮ-ਬੰਬ  

 ਵਾਇਰਸ!”    (ਡਾ. ਮਨਮਹੋਨ, ਪਨੰਾ 14) 

  ਉਦਾਸੀ ਦਾ ਵਲਬਾਸ ਦਾ  ਚਥੌਾ ਭਾਿ ‘ਕਰਨੋਾ ਦ ੇਹਕੁਮ ’ਚ’ ਸਮਕਾਲੀ ਪਰਸਿੰ ਵਵਿੱਚ ਬੜਾ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਹੈ। ਇਸ ਭਾਿ ਵਵਿੱਚ ਇਿੱਕੀਵੀੋਂ ਸਦੀ 
ਦੀ ਵਭਆਨਕ ਮਹਾਂ-ਮਾਰੀ ‘ਕਰਨੋਾ’ ਨਾਲ਼ ਸਬੰੰਵਿਤ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਹਨ। ਕਵਵਤਾ ਨਾ ਤਾਂ ਸੂਚਨਾ ਹੁਦੰੀ ਹ,ੈ ਨਾ ਹੀ ਪਿੱਤਰਕਾਰੀ; ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਮੈਟਾਫਰੋੀਕਲ 
ਸੁਭਾਅ ਸਵੰੇਦਨਾ ’ਤ ੇਵਟਵਕਆ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਰਾਜਨੀਤਕ ਅਤ ੇਕਰਨੋਾ ਵਰਿੀ ਮਹਾਂਮਾਰੀ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਕਵਵਤਾਵਾਂ  ਦਾ ਪਰਭਾਵ ਸੂਚਨਾ ਨਾਲ਼ ਨਹੀੋਂ ਸੰਵੇਦਨਾ 
ਨਾਲ਼ ਹੀ ਸਭੰਵ ਸੀ। ਕਰਨੋਾ ਅਤ ੇਵਕਸਾਨ ਅੰਦੋਲਨ ਦੋ ਵਰਤਾਰ ੇਇਿੱਕ ੋਕਾਲ-ਖਡੰ ਵਵਿੱਚ ਵਾਪਰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਵਰਤਾਰ ੇਐਨੇ ਵਵਚਿੱਤਰ ਸੀ ਵਕ ਇਨਹਾਂ ਬਾਰੇ 
ਪਜੰਾਬੀ ਦੇ ਲਿੱਿਭਿ ਹਰ ਕਵੀ ਨੇ ਕਵਵਤਾ ਵਲਖੀ। ਇਹ ਵੀ ਸਿੱਚ ਹੈ ਵਕ ਕੀ ਥੋੜ੍ਹੀਆਂ ਵਜਹੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਇਵਤਹਾਸ ਬਣਿੀਆਂ 
ਵਕਉੋਂਵਕ ਵਜਆਦਾ ਸੂਚਨਾ, ਪਿੱਤਰਕਾਰੀ ਜਾਂ ਰਾਜਨੀਤਕ ਏਜੰਡ ੇਤ ੇਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਵਲਖੀਆਂ ਿਈਆਂ। ਸਵੀ ਲਈ ਵੀ ਇਹ ਇਿੱਕ ਵੰਿਾਰ ਰਹੀ ਹਵੋੇਿੀ। ਪਰ 
ਜਦੋੋਂ ਅਸੀੋਂ ਸਵੀ ਦੀਆਂ ਕਰਨੋਾ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਪੜ੍ਹਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਕਾਵਵ-ਸਵੰੇਦਨਾ ਦੀ ਭਰਪੂਰ ਹਾਜ਼ਰੀ ਮਵਹਸੂਸ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। ਕਵੀ, ਸਵੀ ਦੀ ਕਾਵਵ-ਸਵੰੇਦਨਾ ਜਦੋੋਂ 
ਉਨਹਾਂ ਵਦਨਾਂ ਵਵਿੱਚ ਵਾਪਰੀ ਵਦਲ-ਵਹਲਾਊ ਘਟਨਾ (ਹਜੂਰੀ ਰਾਿੀ ਨੂ ੰਸ਼ਮਸ਼ਾਨ ਘਾਟ ਵਵਿੱਚ ਅਿਨੀ ਦੇਣ ਤੋੋਂ ਇਨਕਾਰ) ਘਟਨਾ ਬਾਰ ੇਦੋ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵਲਖਦਾ 
ਹੈ ਤਾਂ ਇਹ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਪਜੰਾਬੀਆਂ ਤੋੋਂ ਇਸ ਘਟਨਾ ਦਾ ਵਹਸਾਬ ਪੁਿੱਛਦੀਆਂ ਰਵਹਣਿੀਆਂ। ਇਨਹਾਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਦੀ ਸਵੰੇਦਨਾ ਘਟਨਾ ਦੇ ਅਵਸਹ ਵਦਰਸ਼ ਨੂੰ 
ਸਾਂਭਦੀਆਂ ਮਵਹਸੂਸ ਹੁਦੰੀਆਂ ਹਨ : 

 

ਸੁਰਾਂ ਦੀ ਵਚਖਾ  

(1) 

ਹਜੂਰੀ ਰਾਿੀ ਦੇ ਵਮਿੱਠ ੇਸੁਰ  

ਹਵਰਮਦੰਰ ਤੋੋਂ ਵਿਦਾ  

ਸਾਂਝੀਵਾਲਤਾ ਦਾ ਕੀਰਤਨੀ ਪਰਵਾਹ 

ਤਪਦੇ ਵਹਰਦੇ ਠਾਰਦਾ  

ਰਸ ਵਭਨੰੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਵਾਹਕ  

ਿੁਰਆੂਂ ਪੀਰਾਂ ਫਕੀਰਾਂ  

           ਸਦੀਆਂ ਲਾ ਵਦਿੱਤੀਆਂ  

ਸਮਝਾਉੋਂਵਦਆਂ  
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ਿੁਰਦਆੁਰ ੇਵਤਨੰ ਤੋੋਂ ਨਾ ਘਟ ੇ 

ਨਾ ਸ਼ਮਸ਼ਾਨ ਇਿੱਕ ਹਇੋਆ  

 

ਜਾਤ ਸ਼ਮਸ਼ਾਨ ਤਿੱਕ ਨਾਲ਼ ਜਾਂਦੀ  

 

ਸੁਰਾਂ ਦੀ ਵਚਖਾ  

(2)  

ਿਾਵਣਹਾਰੀ ਵਫ਼ਜ਼ਾ ’ਚ  

    ਮਨ ਨਮਨ ਕਰਦੇ  

    ਅਿੱਖਾਂ ਨਮ ਹੁਦੰੀਆਂ  

    ਆਪ ਮੁਹਾਰ ੇਚਲ ੇਜਾਂਦੇ  

       ਵਜਿੱਥ ੇਲ ੈਜਾਂਦਾ ਮਹਾਨ ਰਾਿੀ 

  

ਵਵਦਾਇਿੀ ਵੇਲ ੇ 

    ਡਰ ਵਿਆ ਸ਼ਮਸ਼ਾਨ  

              ਜ ੋਸਾਡ ੇਅੰਦਰ ਪਿੱਸਵਰਆ  

             ਜਾਤ-ਿੋਤ  

            ਛੂਤ-ਅਛੂਤ ਬਣਕ ੇ 

ਖੋਲਹ ਵਦਿੱਤੀਆਂ ਬਾਹਾਂ  

ਖਤੇ ਨੇ  

ਸੁਰਾਂ ਦੀ ਦੇਹ-ਵਾਸਤ ੇ 

 

ਸੁਰਾਂ ਜ ੋਮੁਕਤ ਕਰਦੀਆਂ  

                    ਜਾਤ ਤੋੋਂ  

ਵਚਖਾ ਤਾਂ ਵਜਸਮਾਂ ਦੀ ਹੁਦੰੀ ...... 

                                        ਉਹੀ, ਪਨੰੇ: 80-81  
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ਇਨਹਾਂ ਦੋ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਦੀ ਸਵੰੇਦਨਾ ਵਿਆਨ-ਵਬਰਤਾਤਾਂ ਤੋੋਂ ਅਗਾਂਹ ਦੀ ਹੈ: ਕਵੀ ਕੁਝ ਅਵਜਹ ੇਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਕਰਕ ੇਕਵਵਤਾ ਨੂ ੰਅਮਰ ਰਪੂ ਦੇ ਵਦੰਦਾ 
ਹੈ ਵਜਹੜ ੇਸਾਡੀ ਕਹੀ ਜਾਣ ਵਾਲ਼ੀ ਵਵਰਾਸਤ ਦੀ ਿਰਹੋਰ ਰਹ ੇਹਨ। ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਹਨ-ਵਮਿੱਠ ੇਸੁਰ, ਸਾਂਝੀਵਾਲਤਾ ਦਾ ਕੀਰਤਨੀ ਪਰਵਾਹ, ਿਾਵਣਹਾਰੀ ਵਫ਼ਜ਼ਾ, 
ਆਵਦ। ਪਿੱਤਰਕਾਰੀ ਦਾ ਸੂਚਨਾ-ਵਬਰਤਾਂਤ ਇਹ ਨਹੀੋਂ ਸੀ ਕਰ ਸਕਦਾ, ਇਸ ਲਈ ਕਵਵਤਾ ਹੀ ਇਿੱਕ ਕਾਰਿਰ ਮਾਵਿਅਮ ਸੀ ਵਜਸ ਨੂ ੰਸਵੀ ਚੁਣਦਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਭਾਿ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਹੀ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਮਾਨਵੀ-ਸੰਵੇਦਨਾ ਜਿਾ ਕ ੇਸੁਆਲ ਖੜ੍ਹੇ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ ਸਵਾਲ ਤਾਂ ਉਵੋੇਂ ਹੀ ਹੈ ਵਕ ਵਕਉੋਂ ਅਸੀੋਂ 
ਿਾਵਣਹਾਰੀ ਵਫ਼ਜ਼ਾ ਨੂ ੰਹੀ ਨਹੀੋਂ ਮਨੰਦੇ-ਜਾਤੀ ਅਵਚਤੇਨ ਦਾ ਸਾਮੰਤਕੀ ਰਪੂ ਵਾਰ-ਵਾਰ ਜਾਿਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਨਹਾਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਦੇ ਵਸਿਨੀਫਾਇਰਜ਼ ਬੜੇ 
ਡੂਘੰੇ ਹਨ; ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਇਵਤਹਾਸ ਅਤ ੇਸੂਚਨਾ ਤੋੋਂ ਅਗਾਂਹ ਦੇ। 

ਉਦਾਸੀ ਦਾ ਵਲਬਾਸ ਦਾ ਪਜੰਵਾਂ ਭਾਿ, ‘ਵਮਿੱਟੀ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ’ ਵਕਸਾਨੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦੇ ਕਾਲ-ਖਡੰ ਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਆਪਣ ੇਰਾਜਨੀਤਕ ਪਰਸੰਿ 
ਵਵਿੱਚ ਵਕਸਾਨ ਅੰਦੋਲਨ ਦਾ ਵਕਤੀ ਵਚਿੱਤਰ ਨਹੀੋਂ ਸਿੋੋਂ ਸਿੱਤਾ-ਪਰਵਚਨ ਨੂ ੰਅੰਦੋਲਨਕਾਰੀਆਂ ਵਿੱਲੋੋਂ ਵੰਿਾਰਨ ਦਾ ਰਾਜਨੀਤਕ-ਚੇਤਨਤਾ ਦਾ ਪਰਵਚਨ ਵੀ ਹੈ। 
ਕਰਨੋਾ ਅਤ ੇਵਕਸਾਨ ਅੰਦੋਲਨ ਬਾਰ ੇਸਵੀ ਦਾ ਕਾਵਵਕ-ਟਰੀਟਮੈੋਂਟ ਵਵਸ਼ਲਸ਼ੇਣੀ ਹੈ; ਰਾਜਨੀਤਕ ਵਨਸ਼ਚਾਵਾਦੀ ਨਜ਼ਰੀਏ ਦੀ ਸੀਮਾ ਤੋੋਂ ਮੁਕਤ। ਕਵੀ ਵਨਰਸੰਦੇਹ 
ਆਪਣ ੇਰਾਜਨੀਤਕ ਵਵਚਾਰ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵਵਿੱਚ ਪਰਿਟ ਕਰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਵਵਚਾਰ ਵਕਸ ੇਵਿਰ, ਪਾਰਟੀ ਜਾਂ ਵਨਸ਼ਚਤ ਵਵਚਾਿਾਰ ਦੇ ਨਹੀੋਂ, ਕਵੀ ਦੇ ਹਨ। 
ਇਨਹਾਂ ਬਾਰ ੇਮੈੋਂ ਮਨਮਹੋਨ ਦ ੇਵਵਚਾਰ ਨੂ ੰਹਵਾਲ ੇਦੇ ਤਰੌ ’ਤ ੇਦ ੇਵਰਹਾ ਹਾਂ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਉਹ ਇਨਹਾਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਨੂ ੰਫਰਡੈਵਰਕ ਜਮੇਸਨ ਦੀ ਪਰਵਸਿੱਿ ਵਕਤਾਬ ਰਾਹੀੋਂ 
ਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹੈ, “ਇਸ ਦੌਰ ਦੀਆਂ ਲਿ ਪਿ ਸਾਰੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵਰਤਮਾਨ ਦੌਰ ’ਚ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਸਿੱਤਾ ਨੂ ੰਵਿੰਾਰਦੇ ਵਕਸਾਨੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦੇ ਰਾਜਨੀਤਕ 
ਅਵਚਤੇਨ ਨੂ ੰਆਪਣੀ ਕਾਵਵਕ ਭਾਸ਼ਾ ’ਚ ਪਰਿਟ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਅਮਰੀਕਨ ਨਵ-ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਵਚਤੰਕ ਫਰੈਡਵਰਕ ਜਮੇਸਨ ਸਨੰ ਇਕਾਸੀ ’ਚ ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ 
ਆਪਣੀ ਵਕਤਾਬ “The Political Unconscious: Narrative as Socially Symbolic Act”  ’ਚ ਇਸ ਮਿੱਤ ਦਾ ਵਵਰਿੋ ਕਰਦਾ ਹੈ ਵਕ 
ਸਾਵਹਤਕ ਵਸਰਜਣਾ ਰਾਜਨੀਤਕ ਪਰਸਿੰ ਤੋੋਂ ਵਵਛਾਉਣੀ ਹੁਦੰੀ ਹ”ੈ। (ਮਨਮਹੋਨ, ਭੂਵਮਕਾ, ਉਦਾਸੀ ਦਾ ਵਲਬਾਸ, ਪਨੰਾ:15) ਵਨਰਸਦੰੇਹ ਇਹ ਕਵਵਤਾਵਾਂ 
ਰਾਜਨੀਤਕ ਪਰਸਿੰ ਵਾਲੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ ਰਾਜਨੀਤਕ ਪਰਸਿੰ ਵਕਸਾਨ ਅੰਦੋਲਨ ਦਾ ਹੈ। ਰਾਜਨੀਤਕ ਵਵਅੰਿ ਦੀ ਕਾਵਵ-ਜੁਿਤ ਵੀ ਇਸ ਭਾਿ ਵਵਿੱਚ ਵਰਤੀ 
ਿਈ ਹੈ। ਕਾਵਵ-ਵਵਅਿੰ ਰਾਹੀੋਂ ਵਸਘੰਾਸਨ ਦੀਆਂ ਤਾਰਾਂ ਨੂ ੰਐਕਸਪਜ਼ੋ ਕਰਦੀ ਇਿੱਕ ਕਵਵਤਾ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ: 

 

ਵਸਘੰਾਸਨ ਦੀਆਂ ਤਾਰਾਂ  

      ਵਮਿੱਟੀ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਵਾਂਿ  

          ਹਰ ਿਵਕਦੇ  

           ਵਦਲ ਤਿੱਕ ਜਾਂਦੀਆਂ  

ਹਰ ਇਿੱਕ ਸਾਹ ਦੀ  

ਸਾਰ ਲਣੈੀ ਹੁਦੰੀ  

ਭੁਿੱਲ ਜਾਵੇ ਜਨ-ਸੇਵਕ ਜ ੇ 

     ‘ਮਨ ਕੀ ਬਾਤ’ ਕਰਵਦਆਂ  

     ਲਣੈੀ ਕਰੋੜ੍ਾਂ ਸਾਹਾਂ ਦੀ ਸਾਰ  

         ਤਾਂ ਜਿ ਪੈੋਂਦੀਆਂ  

             ਵਮਿੱਟੀ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ 

ਤੁਰ ਪੈੋਂਦੀਆਂ  
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                ਤਖਤ ਵਿੱਲ  

                ਦਿੱਸਣ ਲਈ  

                ਲਕੋ-ਮਨ ਦੀ ਬਾਤ  

ਉਦਾਸੀ ਦਾ ਵਲਬਾਸ, ਪਨੰਾ: 106  

 ਇਸ ਭਾਿ ਦਾ ਇਹ ਵੀ ਇਿੱਕ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਮਹਿੱਤਵ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹ ੈਵਕ ਸਵੀ ਨ ੇਵਕਸਾਨ ਅਦੰੋਲਨ ਨਾਲ਼ ਸਬੰੰਵਿਤ ਬਹਤੁ ਹੀ ਘਿੱਟ ਪਵੰਨਆਂ ਵਵਿੱਚ 
ਵਾਪਰੀਆਂ ਪਰਵਤਵਨਿ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂ ੰਇਨਹਾਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵਵਿੱਚ ਦਰਜ ਕਰ ਵਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਵਕਸਾਨ ਅੰਦੋਲਨ ਨਾਲ਼ ਸਬੰੰਵਿਤ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵਵਿੱਚ ਸਵੀ ਵਕਸਾਨਾਂ ਦੀਆਂ 
ਖੁਦਕੁਸ਼ੀਆਂ, ਵਕਸਾਨ ਅਤ ੇਕੁਦਰਤ ਦੇ ਵਰਸ਼ਤ ੇਰਾਹੀੋਂ ਵਕਸਾਨ ਦਾ ਨਾਇਕਤਵ ਉਸਾਰਨ, ਰਾਕੇਸ਼ ਵਟਕੈਤ ਦੇ ਹਝੰੂ, ਰਾਜਵੇਲ ਦੀ ਵਸ਼ਿੱਦਤ ਵੀ ਦਰਜ ਹੈ ਅਤੇ 
ਰਾਜ ੇਦੀ ਲਾਲਸਾ ਵੀ। ਇਸ ਭਾਿ ਦੀ ਅੰਵਤਮ ਕਵਵਤਾ ਮੀਡੀਆ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਬਾਰ ੇਵੀ ਜਾਿਰਕੂ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਿੱਕ ਉਹ ਿੋਦੀ ਮੀਡੀਆ ਹੈ ਵਜਹੜਾ ਸਿੱਤਾ 
ਦੀ ਿੋਦੀ ਵਵਿੱਚ ਬੈਠਾ ਹ ੈਦਜੂ ੇਪਾਸੇ ਲਕੋ-ਪਿੱਖੀ ਮੀਡੀਆ ਹ ੈਅਤ ੇ ਵੰਦਨਾ ਵਸ਼ਵਾ ਵਰਿੀ ਲਕੋ-ਨਾਇਕਾ ਹੈ ਵਜਸ ਦਾ ਲਕੋ-ਚਤੇਨਾ ਦਾ ਭਾਸ਼ਣ ਵਦੰਵਦਆਂ ਭਾਵੇੋਂ 
ਜੂੜਾ ਖੁਿੱਲਹ ਜਾਵੇ ਪਰ ਭਾਸ਼ਣ ਨਹੀੋਂ ਰਕੁਦਾ। ਸਵੀ ਇਨਹਾਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵਵਿੱਚ ਵਕਸ ੇਪਿੱਖ ਦਾ ਪਿੱਖੀ ਹ ੋਕ ੇਆਪਣਾ ਰਾਜਨੀਤਕ ਪਿੱਖ ਪਰਿਟ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦਾ ਪਰ 
ਕਵੀ ਦਾ ਰਾਜਨੀਤਕ ਿਰਮ ਅਪਣਾਉੋਂਵਦਆਂ ਇਸ ਅੰਦੋਲਨ ਨੂ ੰਲਾਸਾਨੀ ਅੰਦੋਲਨ, ਸਾਂਝ ੇਦੁੱਖ ਦੀ ਵੈਤਰਣੀ ਆਵਦ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇਣਾਂ ਨਾਲ਼ ਆਪਣਾ ਪਿੱਖ ਪਰਿਟ 
ਕਰ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦ ੇਵਵਰਿੋ ਵਵਿੱਚ ਉਹ ਕਾਰਪਰੋਟੇੀ ਸਚੋ ਅਤ ੇਸ਼ਕੁਨੀ ਨੀਤੀ ਨੂ ੰਵਵਖਡੰਣ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਸਰਜਦਾ ਹ।ੈ ਸ ੋਸਵੀ ਬਹਤੁ ਹੀ ਸਖੰਪੇ ਕਾਵਵਕ-
ਵੇਰਵਵਆਂ ਨਾਲ਼ ਇਸ ਵਵਲਿੱਖਣ ਅੰਦੋਲਨ ਦੇ ਇਵਤਹਾਸ ਨੂ ੰਕਵਵਤਾ ਰਾਹੀੋਂ ਸਾਂਭਣ ਵਾਲ ੇਕਵੀਆਂ ਵਵਿੱਚ ਸ਼ੁਮਾਰ ਹ ੋਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਅੰਤਮ ਭਾਿ ‘ਅੰਤਰ ਯੁਿੱਿ’ “ਮਿੱਿ ਵਰਿੀ ਬੰਦ ੇਦੀਆਂ ਕਾਮਨਾਵਾਂ ਅਤ ੇਅਤ ੇਅਕਾਵਖਆਵਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਵਵਡਬੰਣਾਵਾਂ ਨੂ ੰਵਵਅੰਿ ਅਤ ੇਵਕਰਕੋਤੀ ਦੀ 
ਭਾਸ਼ਾ ’ਚ ਕਵਵਤਾਉੋਂਦਾ ਹਇੋਆ ਮਾਰਕਸੀਅਨ ਮਿੱਤ ਨੂ ੰ ਵਦਰੜ ਕਰਦ ੈਵਕ ਮਿੱਿਵਰਿੀ ਬਦੰਾ ਇਤਬਾਰਯਿੋ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰਾ ਵਕਉੋਂਵਕ ਉਸਦੀਆਂ ਆਪਣੀਆਂ 
ਵਜੂਦੀ ਮਜ਼ਬੂਰੀਆਂ ਹੁਦੰੀਆਂ ਹਨ। ਇਸਤੋੋਂ ਇਲਾਵਾ ਉਤਰ-ਆਿੁਵਨਕ ਯੁਿੱਿ ’ਚ ਆਭਾਸੀ ਮਾਵਿਅਮਾਂ ਕਾਰਣ ਬੰਦ ੇਦੀ ਪਰਸਸੰਾ ਅਤ ੇਯਸ਼ ਵਲਵਪਸਾ ਨਾਲ 
ਜੁੜੀਆਂ ਲਾਲਸਾਵਾਂ ਨੂ ੰਵੀ ਆਪਣੀ ਕਾਵਵ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਵਿੱਥ ਬਣਾਉੋਂਦਾ ਹੈ” (ਡਾ. ਮਨਮਹੋਨ, ਪਨੰਾ 19)। ਬੰਦ ੇਅੰਦਰ ਚਿੱਲਦ ੇਅੰਤਰ-ਯੁਿੱਿ ਦਾ ਸਭ ਵਿੱਡਾ 
ਕਾਰਨ ਤਾਂ ਉਸਦੇ ਆਪਣ ੇਆਦਰਸ਼ ਦਾ ਤਵਲਿੱਸਮ ਹੀ ਹੈ। ਮਿੱਿਵਰਿੀ ਬੰਦ ੇਵਵਿੱਚ ਇਹ ਦਵੰਦ ਕੁਝ ਵਜਆਦਾ ਹੀ ਹੈ। ਸਕੰਟ ਉਸ ਦੀਆਂ ਲਾਲਸਾਵਾਂ ਦੇ ਤਾਂ 
ਹਨ ਹੀ, ਉਸ ਦਾ ‘ਰਿੱਬ ਹਣੋ ਦੇ ਦਾਅਵੇ’ ਦਾ ਵੀ ਹੈ। ਸਵੀ ਦੀਆਂ ਇਸ ਭਾਿ ਦੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਪੜ੍ਹਵਦਆਂ ਕਾਮੂ, ਕਾਫ਼ਕਾ ਜਾਂ ਸਾਰਤਰ ਯਾਦ ਆਉੋਂਦੇ 
ਹਨ। ਸਵਹਜਤਾ ਜਕੇਰ ਐਨੀ ਸਖੌੀ ਨਹੀੋਂ ਵਕ ਹਰ ਕਈੋ ਜ ੋਉਸ ਦੀ ਚਾਹਤ ਰਿੱਖਦਾ ਹੈ ਜਾੋਂ ਕਲਮੇ ਕਰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਉਸ ਨੂ ੰਪਾ ਲਵਿੇਾ। ਅਸਲ ਵਵਿੱਚ ਤਾਂ 
ਸਵਹਜਤਾ ਇਿੱਕ ਦਾਆਵਾ ਹ,ੈ ਸਿੱਚ ਨਹੀੋਂ ਵਜਸ ਨੂ ੰਇਿੱਕ ਕਵਵਤਾ ਰਾਹੀੋਂ ਸਵੀ ਬੜ ੇਭਾਵਪੂਰਤ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਪਰਿਟ ਕਰਦਾ ਹੈ: 

ਲੜਦੇ ਹਾਂ ਅਕਸਰ 

ਮੈੋਂ ਤ ੇ 

ਅੰਦਰਲਾ ਜਾਨਵਰ  

ਵਕਸ ੇਸਵਹਜਤਾ ਨਾਂ ਦੀ  

ਅਵਸਥਾ ਵਾਸਤ ੇ 

         ਇਹ ਿਰਤ ਹੈ  

           ਸ਼ਰਤ ਹੈ  

           ਬਰਕਤ ਹੈ  

           ਤਾਕਤ ਹੈ  



37 

 

               ਵਸਆਸਤ ਹੈ  

                ਹਉਮੈ ਹੈ  

ਜਾਂ ਬਿੱਸ ਕਈੋ  

ਸੁਪਨਈ ਸਸੰਾਰ ਦੀ  

           ਝਲਕ ਮਾਤਰ  

ਹੈ ਵੀ ਜਾਂ ਨਹੀੋਂ  

ਪਤਾ ਨਹੀੋਂ 

  

ਕਦੋੋਂ ਹਣੋਾ ਅਮਤ  

ਇਸ ਅੰਤਰ-ਯੁਿੱਿ ਦਾ  

ਹਣੋਾ ਵੀ ਹੈ  

ਜਾੋਂ ਭਰਮ ਹੈ  

ਪਾਉਣਾ ਇਸ ਨੂ ੰ 

 

ਮੈੋਂ ਤ ੇਮਰੇ ੇ 

ਅੰਦਰਲਾ ਜਾਨਵਰ  

    ਵਨਰਤੰਰ  

        ਯੁਿੱਿ ਖਤੇਰ ’ਚ ਹਾਂ  

                                 ਉਹੀ, ਪਨੰਾ:123  

ਇਸ ਪਰਕਾਰ ‘ਉਦਾਸੀ ਦਾ ਵਲਬਾਸ’ ਰਾਹੀੋਂ ਸਵੀ ਯੁਿੱਿ-ਚਤੇਨਾ ਦੇ ਵਿੱਖੋ-ਵਿੱਖਰ ੇਵਵਵਸ਼ਆਂ ਨੂ ੰਆਪਣ ੇਕਲਾਵੇ ਵਵਿੱਚ ਲੋੈਂਦਾ ਹੈ। ਇਨਹਾਂ ਸਮਕਾਲੀ ਪਰਸਵਥਤੀਆਂ 
ਦੇ ਰਾਜਨੀਤਕ, ਸਮਾਵਜਕ, ਅਸਵਤਤਵੀ ਅਤ ੇਸਸੰਵਕ੍ਰਤਕ ਕਾਵਵ-ਵਚਿੱਤਰਾਂ ਨੂ ੰਵਜਨਹਾਂ ਉਪ-ਵਸਰਲਖੇਾਂ ਵਵਿੱਚ ਵੰਵਡਆ ਹੈ ਉਹ ਵੀ ਕਵੀ ਦੀ ਕਾਵਵ-ਚਤੇਨਾ ਦੀ 
ਪਰਾਪਤੀ ਹੀ ਕਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਕਾਵਵ-ਭਾਸ਼ਾ ਵੀ ਵਨਵੇਕਲੀ ਹੈ। ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਕਾਵਵ-ਵਦਰਸ਼ ਵਸਿੱਿ ੇਉਵੋੇਂ ਨਹੀੋਂ ਵਜਵੋੇਂ ਇਹ ਘਟਨਾਵਾਂ 
ਵਾਪਰੀਆਂ ਜਾਂ ਿੋਦੀ ਮੀਡੀਆ ਨੇ ਵਦਖਾਈਆਂ; ਇਨਹਾਂ ਵਦਰਸ਼ਾਂ ਵਵਿੱਚ ਸੂਖਮ ਵਵਅੰਿ ਵੀ ਹੈ ਵਜਹੜਾ ਵਵਖਡੰਣ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਵਵਿੱਚ ਕਵਵਤਾ ਦੀਆਂ ਪੜੈ੍ਾਂ ਬਣ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਵਕਤਾਬ ਸਵੀ ਲਈ ਤਾਂ ਨਵਾਂ ਪਰਯਿੋ ਵਰਹਾ ਹੀ ਹਵੋੇਿਾ, ਸਵੀ ਦੇ ਪਾਠਕਾਂ ਅਤ ੇਆਲਚੋਕਾਂ ਲਈ ਵੀ ਨਵੇੋਂ ਵਭਿੱਤ ਖੋਲਹਣ ਵਾਲੀ ਹੈ।    

ਚੇਅਰਪਰਸਨ, ਸਕੂਿ ਆਫ਼ ਪੰਜਾਬੀ ਸਟੱਡੀਜ਼ ਅਤੇ ਡੀਨ ਿ ੋਂਗੂਏਜ਼ਜ਼  
ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਵਰਵਸਟੀ, ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ 
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ਪੁਰਸ਼ ਤੰਤਰ ਦੀ ਿੀਿਹਾ : ਵਣਧਾਰਾ 
ਡਾ. ਸਰਬਜੀਤ ਸਸੰਘ 

ਵਕਸ ੇਕਥਾ ਜਾਂ ਵਬਰਤਾਂਤ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਵਸਰਫ਼ ਤ ੇਵਸਰਫ਼ ਕਲਾਤਮਕ ਵੀ ਹ ੋਸਕਦੀ ਹੈ, ਉਪਦੇਸ਼ਾਤਮਕ ਵੀ, ਸਦਾਚਾਰਕ ਵੀ, ਆਦਰਸ਼ਾਤਮਕ 

ਵੀ, ਰੋਮਾਂਵਟਕ ਵੀ, ਕਲਵਪਤ ਵੀ, ਯਥਾਰਥਕ ਵੀ ਅਤ ੇਵਵਚਾਰਿਾਰਕ ਵੀ, ਪਰਤੰੂ ਹਰ ਵਬਰਤਾਂਤ ਇਕ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਪਰਕਾਰ ਦੇ ਜੀਵਨ ਕਦਰ ਪਰਬੰਿ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ 

ਕਰ ਵਰਹਾ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਵਜਸ ਰਾਹੀੋਂ ਜਾਂ ਤਾਂ ਉਹ ਮਨੁਿੱਖ ਨੂ ੰਸਾਿਕ ੇਅਨੁਸਾਵਸ਼ਤ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਜਾਂ ਭਨੰ-ਤੋੜ ਵਰਹਾ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਜਾਂ ਅਸਲੋੋਂ ਹੀ ਬਦਲ ਕੇ ਨਵੇੋਂ 

ਮਨੁਿੱਖ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਹਰ ਵਬਰਤਾਂਤ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦਾ ਆਿਾਰ ਤਾਂ ਯੁੱਿ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਦੇ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਦੀ ਬਣਤਰ ਹੀ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈਪਰੰਤ ੂਇਨਹਾਂ 

ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਦੀ ਬਣਤਰ ਅਿੱਿੋੋਂ ਮਨੁਿੱਖੀ ਜੀਵਨ ਕਦਰ ਪਰਬੰਿ ਨਾਲ ਪਿੱਕੇ-ਪੀਡ ੇਰਪੂ ਵਵਚ ਸਬੰੰਵਿਤ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਇਹ ਬਣਤਰ ਸੂਖ਼ਮ, ਮਹੀਨ ਅਤ ੇਬਰੀਕ ਹੁਦੰੀ 

ਹਈੋ ਆਪਣ ੇਯੁਿੱਿ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਦੇ ਮਨੁਿੱਖੀ ਕਦਰ ਪਰਬੰਿ ਦਾ ਪਰਿਟਾਵਾ ਅਵਿੱਸ਼ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਇਥ ੇਸਭ ਤੋੋਂ ਅਵਹਮ ਸੁਆਲ ਇਹ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈ ਵਕ ਵਬਰਤਾਂਤਕਾਰ 

ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਦੀ ਬਣਤਰ ਉਸਾਰਵਦਆਂ ਵਕਹੜ,ੇ ਵਕਉੋਂ ਅਤ ੇਵਕਵੇੋਂ ਅਰਥ ਅਤ ੇਭਾਵ ਬੋਿ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਕਰਦਾ ਹੈ? ਇਨਹਾਂ ਕਰਕ ੇਹੀ ਕਈੋ ਵਸਰਜਣਾ ਸ਼ਬਦ 

ਤੋੋਂ ਸਮਾਜ ਅਤ ੇਸਵਭਆਚਾਰ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਕਰਦੀ ਹ ੈਵਕਉੋਂਵਕ ਸ਼ਬਦ ਅੰਦਰ ਆਪਣ ੇਯੁਿੱਿ ਦੀਆਂ ਵੀ ਅਤ ੇਆਪਣ ੇਯੁਿੱਿ ਦ ੇਆਰ-ਪਾਰ ਦੀਆਂ ਿੁਨੀਆਂ 

ਸਮਾਈਆਂ ਹੁਦੰੀਆਂ ਹਨ। ਇਥੇ ਏਨਾ ਵਿਆਨ ਵਵਚ ਰਵਹਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਵਕ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਸਮਾਜ ਅਤ ੇਸਵਭਆਚਾਰ ਨਾਲ ਵਰਸ਼ਤਦੇਾਰੀ ਦਵੰਦਾਤਮਕ ਹੁਦੰੀ 

ਹੈ। ਇਉੋਂ ਸ਼ਬਦ ਵਸਰਜਣਾ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਸਵਭਆਚਾਰ ਦੀ ਪੁਨਰ-ਵਸਰਜਣਾ ਅਤੇ ਨਵ ਵਸਰਜਣਾ ਦੀ ਪਰਵਕਵਰਆ ਤੋੋਂ ਅਵਭਿੱਜ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰੀ। ਸਵਰਾਜਬੀਰ 

ਆਪਣ ੇਨਵੇੋਂ ਨਾਟਕ ‘ਵਣਿਾਰਾ’ ਵਵਚ ਮਾਨਵੀ ਜੀਵਨ ਕਦਰ ਪਰਬੰਿ ਅਤੇ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਦੀ ਬਣਤਰ ਨਾਲ ਦਸਤਪਜੰਾ ਲੋੈਂਦਾ ਹਇੋਆ ਔਰਤ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਅਤੇ 

ਹਣੋੀ ਦੇ ਮਸਵਲਆਂ ਨਾਲ ਵਤਿੱਖਾ ਵਵਚਾਰਿਾਰਕ ਸਵੰਾਦ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ।  

‘ਵਣਿਾਰਾ’ ਨਾਟਕ ਭਾਰਤੀ ਵਮਵਥਹਾਸ ਵਵਚ ਪਰਾਪਤ ਅਵਹਵਲਆ ਦੀ ਵਬਰਤਾਂਤਕ ਵਮਿੱਥ ਉਿੱਪਰ ਕੋੇਂਦਵਰਤ ਹੈ। ਅਵਹਵਲਆ ਸਬੰੰਿੀ ਭਾਰਤੀ 

ਵਮਵਥਹਾਸ ਵਵਚ ਹਰੋਨਾਂ ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਵਾਂਿ ਇਸ ਦੇ ਵੀ ਕਈ ਵਬਰਤਾਂਤ ਵਮਲਦ ੇਹਨ। ਵਾਲਮੀਕ ਰਵਚਤ ਰਮਾਇਣ ਅਨੁਸਾਰ ਅਵਹਵਲਆ ਦੇਵਤਾ ਬਰਹਮ 

ਦਆੁਰਾ ਵਸਰਜੀ ਪਵਹਲੀ ਰਪੂਵੰਤੀ ਅਤ ੇਖ ੂਬਸੂਰਤ ਔਰਤ ਸੀ ਵਜਸਨੂ ੰਬਰਹਮਾ ਨੇ ਵਰਸ਼ੀ ਿੌਤਮ ਨੂ ੰਪਰਣਾ ਵਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਇਸ ਵਪਿੱਛੋੋਂ ਦੇਵਰਾਜ ਇੰਦਰ ਨੇ 

ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਿਖੋ ੇਨਾਲ ਛਵਲਆ ਅਤ ੇਉਹ ਿੌਤਮ ਵਰਸ਼ੀ ਦੇ ਸਰਾਪ ਦਾ ਭਾਿੀ ਬਵਣਆ। ਇਕ ਹਰੋ ਕਥਾ ਵਮਲਦੀ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਚ ਇਦੰਰ ਿੌਤਮ ਵਰਸ਼ੀ ਦਾ 

ਰਪੂ ਿਾਰਕ ੇਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਠਿੱਿਦਾ ਹੈ। ਇਉੋਂ ਹੀ ਇਕ ਹਰੋ ਕਥਾ ਵਵਚ ਇਦੰਰ ਚਦੰਰਮਾ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਲੈ ਕ ੇਮੁਰਿੇ ਦਾ ਰਪੂ ਿਾਰਨ ਕਰਕ ੇਅਿੱਿੀ ਰਾਤ 

ਨੂ ੰਬਾਂਿ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਿੌਤਮ ਪਰਭਾਤ ਦਾ ਸਮਾਂ ਸਮਝ ਕ ੇਪੂਜਾ ਲਈ ਚਵਲਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਇਦੰਰ ਅਵਹਵਲਆ ਨਾਲ ਕੁਕਰਮ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ੇਹੀ ਤਰਹਾਂ 

ਕਸ਼ਮੀਰ ਦੇ ਸਮੋਦੇਵ ਭਿੱਟ ਦਆੁਰਾ ਸੰਗਰਵਹਤ ਅਤ ੇਰਵਚਤ ਕਥਾ ਸਵਰਤ ਸਾਿਰ ਵਵਚ ਵੀ ਅਵਹਵਲਆ ਦਾ ਵਮਿੱਥਕ ਵਬਰਤਾਂਤ ਵਮਲਦਾ ਹੈ। ਇਨਹਾਂ ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ 

ਵਵਚ ਥੜੋਾ-ਬਹਤੁਾ ਅਤੰਰ ਹ ੈਪਰੰਤੂ ਬੁਵਨਆਦੀ ਸਾਂਝ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਅਵਹਵਲਆ ਬਰਹਮਾ ਦਆੁਰਾ ਵਸਰਜੀ ਪਵਹਲੀ ਔਰਤ ਹੈ ਅਤ ੇਉਹ ਵਰਸ਼ੀ ਿੌਤਮ ਦੀ ਪਤਨੀ 

ਹੈ। ਦੇਵਰਾਜ ਇਦੰਰ ਉਸ ਨਾਲ ਕਾਮਨਾਮਈ ਸਬੰੰਿ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸਬੰੰਿ ਮਵਰਯਾਦਾਿਤ, ਨੈਵਤਕ ਅਤੇ ਪੁਰਸ਼ੋਤਮਿਤ ਨਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ, ਵਰਸ਼ੀ 

ਿੌਤਮ ਉਨਹਾਂ ਨੂ ੰਸਰਾਪ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਵਵਵਭਨੰ ਵਮਿੱਥਕ ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਵਵਚ ਹਰ ਵਬਰਤਾਂਤਕਾਰ ਆਪਣ ੇਆਪਣ ੇਵਬਰਤਾਂਤ ਨੂ ੰਵਿਰੇ ੇਮੰਨਣਯੋਿ 

ਬਣਾਉਣ ਦੇ ਆਹਰ ਵਵਚ ਹੈ।  

ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਆਪਣ ੇਨਾਟਕ ਵਣਿਾਰਾ ਵਵਚ ਵਵਵਭਨੰ ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਵਵਚੋੋਂ ਇਕ ਤਰਤੀਬਬਿੱਿ ਵਬਰਤਾਂਤ ਵਸਰਜਦਾ ਹੈ, ਪਰੰਤੂ ਅਵਹਵਲਆ 

ਨਾਲ ਦੇਵਰਾਜ ਇਦੰਰ ਦੇ ਕਾਮਨਾਮਈ ਸਬੰੰਧਾਂ ਦੇ ਬਾਕੀ ਰਪੂਾਂ ਉਿੱਪਰ ਕੋੇਂਦਵਰਤ ਕਰਕ ੇਉਸ ਵਵਚੋੋਂ ਪਦੈਾ ਹੁਦੰ ੇਭਾਵ ਬਿੋ ਨੂ ੰਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਜੀਵਨ ਕਦਰ ਪਰਬੰਿ 

ਵਵਚੋੋਂ ਉਸਾਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਉਹ ਔਰਤ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਹੋੋਂਦ ਅਤ ੇਹਸਤੀ ਨੂ ੰਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਵਵਿਾਨ ਵਵਚ ਵਸਰਜਦਾ ਹੈ। ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਸਿੱਤਾ ਦੀ 

ਜਕੜ ਦਾ ਸਕੰਤੇ ਉਹ ਨਾਟਕ ਦੇ ਆਰਭੰ ਵਵਚ ਹੀ ਨਟ ਅਤ ੇਨਟੀ ਦੇ ਸਵੰਾਦ ਵਵਚ ਦੇ ਵਦੰਦਾ ਹੈ:- 

ਨਟ : ਤੂੰ ਸਮਝ ਵੀ ਵਕਵੇੋਂ ਸਕਦੀ ਏੋਂ...! ਤੀਵੀੋਂ ਏੋਂ ਨਾ! ...ਪੁਰਾਣ ੇਸਵਮਆਂ ਤੋੋਂ ਮਹਾਨ ਕਵੀ, ਕਥਾਕਾਰ ਤ ੇਕਥਾਵਾਚਕ ਕਥਾਵਾਂ ਬਣਾਉੋਂਦੇ ਤ ੇਘੜਦੇ ਆਏ 

ਨੇ।  

ਨਟੀ : ਹੂ!ੰ ਵਸਰਫ਼ ਕਵੀਆਂ ਤ ੇਕਥਾਕਾਰਾਂ ਦਾ ਈ ਨਾਂ ਵਕਉੋਂ ਲ ੈਵਰਹੈੋਂ? ਸਾਡੀਆਂ ਮਾਵਾਂ, ਨਾਨੀਆਂ, ਦਾਦੀਆਂ, ਤਾਈਆਂ, ਮਾਸੀਆਂ, ਭੂਆ... ਉਹ ਵੀ ਪੁਰਾਣੇ 

ਵੇਵਲਆਂ ਤੋੋਂ ਸਾਨੂੰ ਕਹਾਣੀਆਂ ਸੁਣਾਉੋਂਦੀਆਂ ਰਹੀਆੋਂ ਨੇ।  

ਨਟ : ਕਮਲੀ ਜ਼ਨਾਨੀ! ਤੀਵੀਆਂ ਦੀਆਂ ਸੁਣਾਈਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਰਾਤ ਦੀ ਿੋਦ ਵਵਚ ਸੋੌਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਨੇ। ਮਰਦਾਂ ਦੀਆਂ ਘੜੀਆਂ ਕਥਾਵਾਂ ਵਦਨ ਦ ੇਉਜਾਲੇ 

ਵਵਚ ਚਮਕਦੀਆਂ ਨੇ... ਸਦੀਆਂ ਦੀਆਂ ਸਦੀਆਂ ਵਜਉੋਂਦੀਆਂ ਰਵਹਦੰੀਆਂ ਨੇ।  
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ਉਪਰਕੋਤ ਸਵੰਾਦਾਂ ਵਵਚੋੋਂ ਬਹਤੁ ਸਾਰ ੇਸਕੰਤੇ-ਸੂਤਰ ਵਮਲਦ ੇਹਨ। ਔਰਤ ਸਮਝ ਵਕਵੇੋਂ ਸਕਦੀ ਹੈ? ਪੁਰਸ਼ ਹੀ ਕਥਾਵਾਂ ਦਾ ਵਸਰਜਣ ਕਰਕੇ 

ਮਨਚਾਹਤ ਮਨੁਿੱਖ ਅਤ ੇਔਰਤ ਦੇ ਸਰਪੂ ਨੂ ੰਵਚਤਵਦ ੇਅਤ ੇਵਚਤਰਦੇ ਹਨ। ਔਰਤ ਦੀਆਂ ਸੁਣਾਈਆਂ ਕਥਾਵਾਂ ਰਾਤ ਦੀ ਿੋਦ ਵਵਚ ਵਕਉੋਂ ਿੁਮੰ ਿੁਆਚ 

ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ? ਮਰਦਾਂ ਦੀਆਂ ਕਥਾਵਾਂ ਵਦਨ ਦੇ ਉਜਾਲ ੇ’ਚ ਵਕਉੋਂ ਚਮਕਦੀਆਂ ਹਨ? ਮਰਦ ਵਸਰਜਤ ਵਬਰਤਾਂਤ ਸਦੀਆਂ ਦੀਆਂ ਸਦੀਆਂ ਵਕਉੋਂ ਵਜਊੋਂਦੇ 

ਰਵਹਦੰੇ ਹਨ? ਇਨਹਾਂ ਸਭ ਸੁਆਲਾਂ ਦੀ ਵਪਿੱਠਭੂਮੀ ਵਵਚ ਵਪਆ ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਸਿੱਤਾ ਦਾ ਵਰਤਾਰਾ ਹੈ। ਇਸ ੇਸਿੱਤਾ ਦੀ ਤਾਕਤ ਸਦਕਾ ਔਰਤ ਆਪਣੀ ਕਥਾ 

ਕਵਹਣ ਦੇ ਸਮਰਿੱਥ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਅਵਹਵਲਆ ਨਾਲ ਵੀ ਇਹ ੋਦੁਖਾਂਤ ਵਾਪਰਦਾ ਹੈ। ਅਵਹਵਲਆ ਚਾਹ ੇਆਪਣੀ ਇਿੱਛਾ ਨਾਲ ਇਦੰਰ ਨਾਲ ਸਬੰੰਿ ਬਣਾਵੇ, ਚਾਹੇ 

ਇਦੰਰ ਅਵਹਵਲਆ ਨਾਲ ਜਬਰ ਜਨਾਹ ਕਰ।ੇ ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਜਾਂ ਗ਼ਲਤ, ਇਸਦਾ ਫ਼ਸੈਲਾ ਅਵਹਵਲਆ ਨਹੀੋਂ ਕਰਿੇੀ, ਇਸ ਦਾ ਫ਼ਸੈਲਾ ਪੁਰਸ਼ ਕਰਿੇਾ। 

ਜਕੇਰ ਉਹ ਪੁਰਸ਼ ਦਆੁਰਾ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤੀ ਨੈਵਤਕਤਾ, ਸਮਾਜੀ ਵਵਿਾਨ ਜਾਂ ਕਦਰ ਪਰਬੰਿ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹਵੋੇਿੀ ਵਫਰ ਉਹ ਜਾਇਜ਼ ਹਵੋੇਿੀ, ਨਹੀੋਂ ਤਾਂ 

ਨਜਾਇਜ਼, ਕਾਵਬਲ-ਏ-ਸਜ਼ਾ।  

ਸਵਰਾਜਬੀਰ ‘ਵਣਿਾਰਾ’ ਨਾਟਕ ਵਵਚ ਪੂਰਵ ਵਮਿੱਥਕ ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਦੇ ਵਬਲਕੁਲ ਵਵਪਰੀਤ ਅਵਹਵਲਆ ਦਆੁਰਾ ਆਪਣਾ ਵਬਰਤਾਂਤ ਆਪ 

ਅਖਵਾਉਣ ਦੇ ਅਮਲ ਵਵਚ ਹੈ। ਵਬਰਤਾਂਤ ਦੀ ਤਰਤੀਬ ਉਹ ੋ ਹੈ ਪਰਤੰੂ ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਇਸ ਤਰਤੀਬ ਦੀ ਵਸਰਜਣਕਾਰੀ ਵਿਰੇ ੇ ਯਥਾਰਥਕ ਅਤੇ 

ਵਵਚਾਰਿਾਰਕ ਰਪੂ ਵਵਚ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਵਮਿੱਥਕ ਵਬਰਤਾਂਤ ਅੰਦਰ ਪਏ ਵਸਿੱਿ ੇਸੁਆਲਾਂ ਤੋੋਂ ਵਬਨਾਂ ਇਸ ਵਬਰਤਾਂਤ ਵਵਚ ਪਈਆਂ ਖ਼ਾਮੋਸ਼ੀਆਂ ਵਵਚ ਨਵੀਆਂ 

ਘਟਨਾਵਾਂ ਵਸਰਜਕੇ ਵਸਿੱਿ ੇਸੁਆਲਾਂ ਨੂ ੰਨਾਟਕੀ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਵਚ ਨਵਜਿੱਠਦਾ ਹੈ। ਬਰਹਮਾ ਜ ੋ ਵਸਰਸ਼ਟੀ ਦਾ ਵਸਰਜਣਹਾਰ ਹੈ, ਉਹ ਆਪਣੀ ਸਭ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲੀ 

ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਵਸਰਜਣਾ ਅਵਹਵਲਆ ਤ ੇਰਪੂ ਵਵਚ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਬਰਹਮਾ ਜ ੋਮਰਦਾਵੋੇਂ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਵਚ ਹੀ ਆਪਣਾ ਹਰ ਹਕੁਮ ਸੁਣਾਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਹੀ ਫ਼ੈਸਲਾ 

ਕਰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਅਵਹਵਲਆ ਦੀ ਸੁਦੰਰਤਾ ਉਸ ਸਮੇੋਂ ਹੀ ਵਿਰੇ ੇਹਵੋੇਿੀ ਜਦੋੋਂ ਇਹ ਰਪੂਵੰਤੀ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਵਿਆਨ ਦੇ ਹਾਰ ਵਸ਼ਿੰਾਰ ਨਾਲ ਵਸ਼ਿੰਾਰੀ ਹੋਵੇਿੀ। 

ਬਰਹਮਾ ਵਰਸ਼ੀ ਿੌਤਮ ਨੂ ੰਅਵਹਵਲਆ ਦਾ ਵਸਿੱਵਖਆ-ਦੀਵਖਆ ਦਾ ਿੁਰ ੂਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਦਾ ਫ਼ਸੈਲਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਸਮੋੇਂ ਦਾ ਸਭ ਤੋੋਂ ਵਿੱਡਾ ਿੁਣੀ-ਵਿਆਨੀ, 

ਵੇਦਾਂ ਦਾ ਵਿਆਤਾ, ਿਵਣਤ ਸ਼ਾਸਤਰੀ, ਤਰਕ-ਵਵਤਰਕ ’ਚ ਵਨਪੁਨੰ ਵਰਸ਼ੀ ਿੌਤਮ ਆਪਣੀ ਆਸ਼ਰਮ ਵਵਚ ਵਲਜਾਕ ੇਬਿੱਚੀ ਅਵਹਵਲਆ ਦਾ ਪਾਲਣ ਪੋਸ਼ਣ 

ਵੀ ਕਰਦਾ ਹ ੈਤ ੇਉਸਨੂ ੰ ਵਵਵਦਆ ਵਵਚ ਵੀ ਵਨਪੁਨੰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਜਦੋੋਂ ਉਹ ਭਰ-ਜਵਾਨ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈਤਾਂ ਵਰਸ਼ੀ ਿਤੌਮ ਮੁੜ ਬਰਹਮਾ ਦ ੇਆਸ਼ਰਮ ’ਚ ਜਾ ਕੇ 

ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਸਪੁਰਦ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਅਵਹਵਲਆ ਦੇ ਯਿੋ ਵਰ ਦਾ ਸੁਆਲ ਖੜ੍ਹਾ ਹੁਦੰਾ ਹੈ। ਆਪਣੀ ਪੁਰਸ਼ਤੰਤਰੀ ਸਿੱਤਾ ਵਵਚੋੋਂ ਹੀ ਬਰਹਮਾ ਅਵਹਵਲਆ 

ਲਈ ਯਿੋ ਵਰ ਵਰਸ਼ੀ ਿੌਤਮ ਨੂ ੰਹੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰਤੰੂ ਵਰਸ਼ੀ ਿਤੌਮ ਵਜਸਨੇ ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਆਪਣੀਆਂ ਿੀਆਂ ਵਾਂਿ ਪਾਵਲਆ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਉਹ 

ਪੁਿੱਤਰੀ ਕਵਹਦੰਾ ਹੈ ਤ ੇਅਵਹਵਲਆ ਉਸਨੂ ੰਵਪਤਾ ਜੀ ਕਵਹਦੰੀ ਹੈ, ਉਸ ਲਈ ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਪਤਨੀ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵਚ ਸਵੀਕਾਰਨਾ ਸਖੌਾ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਜਦੋੋਂ ਬਰਹਮਾ 

ਮਰਦਾਵੀੋਂ ਸਿੱਤਾ ਵਵਚੋੋਂ ਆਦੇਸ਼ ਵਦੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਵਰਸ਼ੀ ਿਤੌਮ ਨੂ ੰਉਸ ਹਕੁਮ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਨੀ ਹੀ ਕਰਨੀ ਪੋੈਂਦੀ ਹ:ੈ  

ਬਰਹਮਾ : ਤਰਕ ਨਾ ਕਰ ਿੌਤਮ! ...ਤੂੰ ਚਿੰੀ ਤਰਹਾਂ ਜਾਣਦਾ ਏੋਂ... ਮਰੇਾ ਆਦੇਸ਼ ਤਨੈੂ ੰਮਨੰਣਾ ਪੈਣਾ ਏ... ਤ ੇਮਰੇੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਵਵਚ ਅਵਹਵਲਆ ਲਈ ਸਭ ਤੋੋਂ 

ਯਿੋ ਵਰ ਤੂੰ ਈੋਂ ਏੋਂ। 

ਬਰਹਮਾ ਦ ੇਇਸ ਸਵੰਾਦ ਵਵਚ ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਲੀਲਾ ਦੀਆਂ ਝਲਕਾਂ ਹਨ। ਬਰਹਮਾ ਦਾ ਵਰਸ਼ੀ ਿਤੌਮ ਨੂ ੰਹਕੁਮ ਪੁਰਸ਼ ਸਿੱਤਾ ਨਾਲ ਲਬਰੇਜ਼ ਹੈ। ਵਰਸ਼ੀ 

ਿੌਤਮ ਵਜਹੜਾ ਅਵਹਵਲਆ ਦੀ ਵਸਿੱਵਖਆ-ਦੀਵਖਆ ਦ ੇਨਾਲ ਨਾਲ ਬਿੱਚੀ ਹੁਵੰਦਆਂ ਉਹਦ ੇਅੰਗਾਂ ਨੂ ੰਸਾਫ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਅਵਹਵਲਆ ਦੇ ਵਕਸ਼ਰੋ ਅਵਸਥਾ ਤੋੋਂ 

ਜੁਆਨੀ ਦੇ ਪਰਵਸ਼ੇ ਨੂ ੰਸਵੰੇਦਨਸ਼ੀਲ ਰਪੂ ਵਵਚ ਸਮਝਾਉੋਂਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਲਈ ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਪਤਨੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨਾ ਬਹਤੁ ਔਖਾ ਹੈ। ਪਰਤੰੂ ਬਰਹਮਾ ਦੇ ਇਸ 

ਤਾਕਤੀ ਹਕੁਮ ਸਮੋੇਂ ਸਾਰੀ ਕਾਇਨਾਤ ਖ਼ਾਮੋਸ਼ ਹ ੋਜਾੋਂਦੀ ਹੈ। ਵਣ ਵਵਚ ਚਵਹਕ ਰਹ ੇਸਾਰ ੇਪਛੰੀ ਚੁਿੱਪ ਹ ੋਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਹਵਾ ਰਕੁ ਜਾਂਦੀ ਹ।ੈ ਇਸ ਹਕੁਮ ਦੇ 

ਨਾਲ ਹੀ ਇਕ ਮਹੀਨ ਪਰਤ ਦਸੂਰੀ ਵੀ ਉਦ ੈਹੁਦੰੀ ਹ ੈਵਕ ਵਿਆਨਵਤੰੀ ਅਵਹਵਲਆ ਦੀ ਉਸਦ ੇਵਵਆਹ ਲਈ ਹੀ ਕਈੋ ਮਰਜ਼ੀ ਨਹੀੋਂ ਹੈ, ਕੋਈ ਇਿੱਛਾ ਨਹੀੋਂ 

ਹੈ। ਵਪਤਾ ਹੀ ਫ਼ਸੈਲਾ ਕਰਿੇਾ ਵਕ ਅਵਹਵਲਆ ਲਈ ਯਿੋ ਵਰ ਵਕਹੜਾ ਹੈ? ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਵਵਿਾਨ ਵਵਚ ਆਪਣ ੇਵਪਤਾ ਸਰਪੂ ਿੌਤਮ ਨੂ ੰਪਤੀ 

ਸਵੀਕਾਰਨਾ ਹੀ ਪਵੇਿਾ। ਇਉੋਂ ਭਾਰਤੀ ਵਮਿੱਥਕ ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਜਾਂ ਦੇਵ ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਦੇ ਵਵਹਾਰ ਦੀਆਂ ਸੂਖ਼ਮ ਪਰਤਾਂ ਅਤ ੇਖ਼ਾਮੋਸ਼ੀਆਂ ਦਾ ਵਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰੀਏ 

ਤਾਂ ਸਪਿੱਸ਼ਟ ਹਣੋ ਲਿੱਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਨਹਾਂ ਅੰਦਰ ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਵਵਹਾਰ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹੈ। ਇਹ ਭਾਵੇੋਂ ਆਭਾਮੰਡਲ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਚ ਅਵਿਆਤਮਕ ਪਵਹਰਨ 

ਵਵਚ ਹੀ ਵਕਉੋਂ ਨਾ ਹਵੋੇ, ਭਾਵੋੇਂ ਰਿੱਬੀ ਵਰਤਾਰ ੇਦੇ ਰਪੂ ਵਵਚ ਭੈਅਮੁਖੀ ਹੀ ਵਕਉੋਂ ਨਾ ਹਵੋੇ, ਪਰੰਤੂ ਇਸ ਅੰਦਰ ਵਵਹ ਰਹੀ ਿਾਰਾ ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਸਿੱਤਾ ਤੋੋਂ ਮੁਕਤ 

ਨਹੀੋਂ ਹੈ।  

ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਆਪਣ ੇਨਾਟਕੀ ਵਬਰਤਾਂਤ ਨੂ ੰਫੈਲਾਉੋਂਦਾ ਹਇੋਆ ਅਿਲ ੇਪੜਾਅ ਵਵਚ ਅਵਹਵਲਆ ਦੇ ਪਤਨੀ ਰਪੂ ਵਵਚ ਪਰਵਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਕਵੰਨਆ ਅਵਹਵਲਆ ਹਣੁ ਸਮਾਜਕ ਰਪੂ ਵਵਚ ਵਰਸ਼ੀ ਿੌਤਮ ਦੀ ਪਤਨੀ ਹ।ੈ ਪਤੀ ਤ ੇਪਤਨੀ ਦ ੇਵਰਸ਼ਤ ੇਦੀ ਬਣਤਰ ਜਵੈਵਕ ਹੋੋਂਦ ਤੋੋਂ ਸਮਾਜਕ ਹੋੋਂਦ ਵਵਚ 
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ਪਰਵਸ਼ੇ ਕਰਕ ੇਇਕ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਪਰਕਾਰ ਦੇ ਕਦਰ ਪਰਬੰਿ ਦੀ ਲਛਮਣ ਰਖੇਾ ਵਵਚ ਵਘਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਵਰਸ਼ੀ ਿਤੌਮ ਹਣੁ ਜਵਾਨ ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਸਮਝਾਉੋਂਦਾ ਹੈ ਵਕ 

ਹਣੁ ਤੂ ੰਮਰੇੀ ਅਰਧਾਂਿਨੀ ਹੈ, ਮਰੇੀ ਪਤਨੀ ਹੈ ਅਤ ੇਤੂੰ ਮਰੇਾ ਨਾਂ ਿੌਤਮ ਲ ੈਕ ੇਬੁਲਾਇਆ ਕਰ। ਅਵਹਵਲਆ ਅਣਭਲੋ ਰਪੂ ਵਵਚ ‘ਪਤੀ ਿੌਤਮ’ ਕਵਹੰਦੀ ਹੈ 

ਤਾਂ ਿੌਤਮ ਵਜ਼ੱਦ ਕਰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਮੈਨੂੰ ਮਰੇਾ ਨਾਂ ‘ਿੌਤਮ’ ਲ ੈਕ ੇਬੁਲਾਇਆ ਕਰ। ਅਵਹਵਲਆ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਲੋੈਂਦੀ ਹੈ ਤ ੇਉਸਨੂ ੰਿੌਤਮ ਕਵਹ ਕ ੇਬੁਲਾਉਣ 

ਲਿੱਿ ਪੈੋਂਦੀ ਹੈ। ਜਦੋੋਂ ਅਵਹਵਲਆ ਿੌਤਮ ਨੂ ੰਵਣ ਵਵਚ ਯਾਵਮਨੀ ਨਾਲ ਬਰੇ ਤੜੋਵਦਆਂ ਇਦੰਰ ਦੇ ਵਮਲਣ ਦੀ ਿਿੱਲ ਦਿੱਸਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਵਰਸ਼ੀ ਿੌਤਮ ਵਵਚ 

ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਸਿੱਤਾ ਦਾ ਹਉੋਂ ਰਪੂੀ ਫ਼ਣ ਚੁਿੱਕ ਲੋੈਂਦੀ ਹੈ ਤ ੇਵਰਸ਼ੀ ਿੌਤਮ ਤੁਰਤੰ ਪਤੀ ਦੇ ਵਵਰਾਟ ਰਪੂ ਵਵਚ ਰਪੂਾਂਤਵਰਤ ਹ ੋਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਦੰਰ ਦੇ ਆਉਣ ਵਾਲੀ 

ਘਟਨਾ ਉਿੱਪਰ ਅਵਹਵਲਆ ਅਤ ੇਵਰਸ਼ੀ ਿੌਤਮ ਦੇ ਸਵੰਾਦਾਂ ਵਵਚੋੋਂ ਬਹਤੁ ਸਾਰ ੇਜਵਟਲ ਸੁਆਲ ਪਦੈਾ ਹ ੋਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਜਦੋੋਂ ਅਵਹਵਲਆ ਦੇਵ ਰਾਜ ਇੰਦਰ ਨੂੰ 

‘ਸੁਦੰਰ ਅਤ ੇਬਲਵਾਨ’ ਕਵਹਦੰੀ ਹੈ ਤਾਂ ਿੌਤਮ ਵਵਚੋੋਂ ਉਹ ਸਾਰਾ ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਕਦਰ ਪਰਬੰਿ ਉਦ ੈਹ ੋਜਾਂਦਾ ਹੈ: 

ਗੌਤਮ : (ਿੁਿੱਸ ੇਵਵਚ ਵਚਘੰਾੜਦਾ ਹੋਇਆ) ਤੂੰ ਸਮਝਦੀ ਵਕਉੋਂ ਨਹੀੋਂ ਅਵਹਵਲਆ...? 

ਤਰੇਾ ਤ ੇਮਰੇਾ ਵਵਆਹ ਹ ੋਚੁਿੱਕਾ ਏ। ਹਣੁ ਇਦੰਰ ਤਰੇ ੇਲਈ ਪਰਾਇਆ ਪੁਰਸ਼ ਏ... ਪਰ-ਪੁਰਸ਼! 

ਜਵਾਨ ਅਵਹਵਿਆ : ਤ ੇਤੁਸੀੋਂ...? 

ਗੌਤਮ : ਮੈੋਂ ਤਰੇਾ ਪਤੀ ਹਾਂ... ਇਸ ਵਸਰਸ ਟੀ ਵਵਚ ਤਰੇ ੇਲਈ ਇਕੋ-ਇਕ ਪੁਰਸ਼! 

ਜਵਾਨ ਅਵਹਵਿਆ : ਇਕੋ-ਇਕ ਪੁਰਸ਼...! ...ਕੀ ਮੈੋਂ ਵਕਸ ੇਹਰੋ ਪੁਰਸ਼ ਨੂ ੰਆਪਣਾ ਪਤੀ ਬਣਾ ਸਕਦੀ ਹਾਂ... ਆਪਣਾ ਸਮਝ ਸਕਦੀ ਆਂ?  

ਗੌਤਮ : (ਓਸ ੇਤਰਹਾਂ ਿੁਿੱਸ ੇਵਵਚ ਆਪਣ ੇਹਰ ਸ਼ਬਦ ’ਤ ੇਪੂਰਾ ਜ਼ਰੋ ਵਦਦੰਾ ਹਇੋਆ) ਨਹੀੋਂ...! ਵਬਲਕੁਲ ਨਹੀੋਂ! ਹਣੁ ਤੂ ੰਵਕਸ ੇਹਰੋ ਪੁਰਸ਼ ਦੀ ਨਹੀੋਂ ਹ ੋਸਕਦੀ! 

ਵਕਸ ੇਹਰੋ ਪੁਰਸ਼ ਨੂ ੰਨਹੀੋਂ ਚਾਹ ਸਕਦੀ। ਉਹ ਤਰੇ ੇਲਈ ਪਰ-ਪੁਰਸ਼ ਨੇ। ਤਰੇ ੇਲਈ ਸਭ ਤੋੋਂ ਸੁਦੰਰ, ਸਭ ਤੋੋਂ ਉਿੱਤਮ ਨਰ, ਇਕ ੋਇਕ ਪੁਰਸ਼ ਹੈ... ਤਰੇਾ ਪਤੀ। 

ਮੈੋਂ, ਵਰਸ਼ੀ ਿੌਤਮ। ਵਕਸ ੇਦਸੂਰ ੇਪੁਰਸ਼ ਵਿੱਲ ਝਾਕਣਾ... ਉਹਨੂ ੰਚਾਹਣੁਾ... ਇਹ ਪਾਪ ਹ।ੈ 

ਉਪਰਕੋਤ ਸਵੰਾਦ ਪਤੀ, ਪਤਨੀ ਅਤ ੇਵਵਆਹ ਦੀ ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਸੰਸਥਾ ਦਾ ਵਸਖਰ ਰਪੂ ਹਨ। ਪਤਨੀ ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਸਮਾਜ ਵਵਚ ਮਰਦ ਦੀ 

ਜਾਇਦਾਦ ਹੈ। ਮਰਦ ਹੀ ਉਸ ਲਈ ਜਾਇਜ਼ ਹੈ ਵਕਉੋਂਵਕ ਇਹ ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਬਣਤਰ ਅਤ ੇਕਦਰ ਪਰਬੰਿ ਹੈ। ਪੂਰੀ ਵਸਰਸ਼ਟੀ ਵਵਚ ਵਵਆਹੀ 

ਔਰਤ ਲਈ ਉਸਦਾ ਪਤੀ ਹੀ ਸੁਦੰਰ ਹੈ ਅਤ ੇਉਹ ਹੀ ਉਸ ਲਈ ਉਿੱਤਮ ਨਰ ਹੈ। ਦਸੂਰ ੇਸਾਰ ੇਪੁਰਸ਼ ਪਰਾਏ ਹਨ। ਜਕੇਰ ਉਸ ਅੰਦਰ ਵਕਸ ੇਦਸੂਰ ੇਪੁਰਸ਼ 

ਦੀ ਚਾਹਤ ਹੈ ਤਾਂ ਭਾਰਤੀ ਕਦਰ ਪਰਬੰਿ ਵਵਚ ਿਰਮ ਦੇ ਪਰਵਸ਼ੇ ਸਦਕਾ ਇਹ ਪਾਪ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਪਤੀ-ਪਤਨੀ ਦੇ ਵਵਆਹ ਦੀ ਸਸੰਥਾ ਔਰਤ ਦੀ 

ਿੁਲਾਮੀ ਦਾ ਸਭ ਤੋੋਂ ਵਿੱਡਾ ਮਸਲਾ ਹੈ ਵਕਉੋਂਵਕ ਇਸ ਸਸੰਥਾ ਰਾਹੀੋਂ ਔਰਤ ਦੀ ਕਾਮੁਕਤਾ ਨੂ ੰਕਾਬੂ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਵਵਆਹ ਦੀ ਸਸੰਥਾ ਪਤੀ-ਪਤਨੀ ਦੇ 

ਜਵੈਵਕ ਸਬੰੰਧਾਂ ਨੂ ੰਸਮਾਜਕ ਸਬੰੰਧਾਂ ਵਵਚ ਉਤਾਰ ਵਦੰਦੀ ਹੈ, ਪਰਤੰੂ ਪਤਨੀ ਬਰਾਬਰਤਾ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਹੋੋਂਦ ਦੀ ਥਾਵੋੇਂ ਦਜੁਲੈੀ ਹੋੋਂਦ ਵਵਚ ਪਲਟ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 

ਪਤੀ ਪਰਾਥਵਮਕ ਥਾਂ ਪਰਾਪਤ ਕਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਵਵਆਹੀ ਔਰਤ ਦੀ ਹਰ ਇਿੱਛਾ, ਚਾਹਤ, ਕਾਮਨਾ ਪਤੀ ਦਆੁਰਾ ਦਬਲੇ ਬਣਾ ਲਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਕਵੰਨਆ 

ਅਵਹਵਲਆ ਦੇ ਪਤੀ ਦੀ ਚਣੋ ਵਪਤਾ ਬਰਹਮਾ ਕਰਿੇਾ ਤਾਂ ਇਿੱਥ ੇਅਵਹਵਲਆ ਦੀ ਦੇਹ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ ਦਾ ਫ਼ਸੈਲਾ ਵਪਤਾ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਪਤਨੀ ਅਵਹਵਲਆ 

ਦੇ ਲਈ ਇਕ ੋ ਇਕ ਸੁਦੰਰ ਅਤ ੇ ਉਿੱਤਮ ਨਰ ਹਣੋ ਦੀ ਤਾਕਤ ਪਤੀ ਿਤੌਮ ਕਲੋ ਹੈ। ਅਵਹਵਲਆ ਦੋਵਾਂ ਥਾਵਾਂ ਉਿੱਪਰ ਸਮਾਜਕ ਕਦਰ ਪਰਬੰਿ ਵਵਚੋੋਂ 

ਵਨਰਅਵਿਕਾਰੀ ਅਤ ੇਬੇਦਖ਼ਲ ਹੈ। ਪਤੀ ਿੌਤਮ ਕਲੋ ਅਵਿਕਾਰ ਹੈ ਵਕ ਉਹ ਅਵਹਵਲਆ ਦੀ ਦੇਹ ਵਵਚ ਘੁਲ-ਵਮਲ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਅੰਦਰ ਆਪਣਾ ਬੀਜ 

ਬੋਅ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਅਵਿਕਾਰ ਵਵਚੋੋਂ ਅਤ ੇਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਸਿੱਤਾ ਵਵਚੋੋਂ ਿੌਤਮ ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਕਵਹਦੰਾ ਹੈ, “ਤੂੰ ਮੈਨੂੰ ਸਵਾਮੀ ਵਕਹਾ ਕਰ ਅਵਹਵਲਆ।” 

ਵਰਸ਼ੀ ਿੌਤਮ ਦਾ ਅਵਹਵਲਆ ਨਾਲ ਿੌਤਮ ਤੋੋਂ ਪਤੀ ਅਤ ੇਵਫਰ ਪਤੀ ਤੋੋਂ ਸਵਾਮੀ ਤਿੱਕ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਸਿੱਤਾ ਦੀ ਔਰਤ ਉਿੱਪਰ ਵਿ ਰਹੀ ਅਤ ੇਕਸੀ 

ਜਾ ਰਹੀ ਜਕੜਬੰਦੀ ਦਾ ਵਨਰਤੰਰ ਸਫ਼ਰ ਹੈ। ਇਸ ਸਿੱਤਾ ਸਦਕਾ ਔਰਤ ਦੇ ਇਰਦ ਵਿਰਦ ਿਰਮਤੰਤਰੀ ਛਾਪ ਰਾਹੀੋਂ ਨੈਵਤਕਤਾ ਦੀ ਕਵੰਡਆਲੀ ਵਾੜ ਵਲ਼ 

ਵਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਪਰ-ਪੁਰਸ਼ ਜਾਂ ਪਰਾਏ ਮਰਦ ਬਾਰ ੇਸਚੋ ੇਤਾਂ ਪਾਪ ਹੈ, ਪਰਤੰੂ ਕੀ ਇਹ ੋਨੈਵਤਕਤਾ ਮਰਦ ਲਈ ਵੀ ਹੈ? ਅਵਹਵਲਆ ਦੇ ਬਾਰ ਬਾਰ 

ਪੁਿੱਛਣ ਉਿੱਪਰ ਵੀ ਿੌਤਮ ਜਵਾਬ ਨਹੀੋਂ ਵਦੰਦਾ ਵਕ ਤੁਸੀੋਂ ਵਕਸ ੇਹਰੋ ਕਵੰਨਆ ਨੂ ੰਪਤਨੀ ਬਣਾ ਸਕਦੇ ਹ।ੋ ਉਸ ਦੀ ਚੁਿੱਪ ਦੇ ਅਰਥ ਇਹ ੋਹਨ ਵਕ ਿੌਤਮ/ਮਰਦ 

ਬਣਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਥ ੇਆ ਕ ੇਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਸਿੱਤਾ ਹਰੋ ਵੀ ਜਵਟਲ ਅਤ ੇਦਮਨਕਾਰੀ ਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹ ੈਵਕ ਇਕ ੋਸਮਾਜ ਵਵਚ ਜ ੋਨੈਵਤਕ ਕਦਰ ਪਰਬੰਿ ਔਰਤ 

ਲਈ ਹੈ, ਮਰਦ ਉਸ ਤੋੋਂ ਬਰੀ ਹ,ੈ ਮਕੁਤ ਹ।ੈ ਇਿੱਥ ੇਹੀ ਿਤੌਮ ਦਾ ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਵਦਿੱਤਾ ਵਿਆ ਜਵਾਬ ਬਹਤੁ ਹੀ ਵਿਆਨ ਦੀ ਮਿੰ ਕਰਦਾ ਹ,ੈ “ਪਰਸ਼ਨ 

ਪੁਿੱਛਣਾ ਬੰਦ ਕਰ ਅਵਹਵਲਆ। ...ਨੇਕ ਪਤਨੀਆਂ ਪਰਸ਼ਨ ਨਹੀੋਂ ਪੁਿੱਛਦੀਆਂ।” ਔਰਤ ਨੂ ੰਸੁਆਲ ਪੁਿੱਛਣ ਤੋੋਂ ਮਨਹਾਂ ਕਰਨਾ ਮਰਦਾਵੋੇਂ ਦਮਨ ਦਾ ਸਿੱਤਾਿਾਰੀ 

ਰਪੂ ਹੈ। ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਵਵਿਾਨ ਵਵਚ ਨੇਕ ਪਤਨੀਆਂ ਸੁਆਲ ਨਹੀੋਂ ਪੁਿੱਛਦੀਆਂ, ਚੁਿੱਪ ਰਵਹਦੰੀਆਂ ਹਨ, ਖ਼ਾਮੋਸ਼ ਰਵਹ ਕ ੇਹਕੁਮ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। 
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ਸੁਆਲ ਪੁਿੱਛਣਾ ਸਿੱਤਾ ਲਈ ਵੰਿਾਰ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਤਾ ਵੰਿਾਰ ਨੂ ੰਦਮਨ ਰਾਹੀੋਂ ਕੁਚਲ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਸੁਆਲ ਪੁਿੱਛਣਾ ਦਜੂ ੇਰਪੂ ਵਵਚ ਆਪਣ ੇਹਣੋ ਦਾ ਪਰਮਾਣ 

ਹੁਦੰਾ ਹੈ, ਪਰੰਤ ੂਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰ ਵਵਚ ਤਾਂ ਔਰਤ ਦਾ ਹਣੋ ਨਾ ਹਣੋ ਇਕ ਬਰਾਬਰ ਹੈ ਵਜਸਦਾ ਪਰਮਾਣ ਨਾਟਕ ‘ਵਣਿਾਰਾ’ ਵਵਚੋੋਂ ਉਜਾਿਰ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ 

ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਸਿੱਤਾ ਨੂ ੰਹਰੋ ਵੀ ਜਵਟਲ ਰਪੂ ਵਵਚ ਸਾਹਮਣ ੇਲ ੈਆਉੋਂਦਾ ਹੈ, ਜਦੋੋਂ ਸਮਾਜਕ ਵਰਸ਼ਤ,ੇ ਸਮਾਜੀ ਬਣਤਰ ਅਤ ੇਕਦਰ 

ਪਰਬੰਿ ਵਵਚ ਿਰਮ ਪਰਵਸ਼ੇ ਕਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਹਰ ਿਰਮ ਦੇ ਆਪਣ ੇਮਾਨਵੀ ਸਰਕੋਾਰ ਵੀ ਹਨ, ਪਰੰਤੂ ਜਦੋੋਂ ਿਰਮ ਸਿੱਤਾ ਦੇ ਹਿੱਥਾਂ ਵਵਚ ਚਵਲਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 

ਜੀਵਨ ਜਾਚ ਦੀ ਥਾਵੋੇਂ ਸਸੰਥਾ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਮਾਨਵੀ ਸਰਕੋਾਰਾਂ ਦੀ ਥਾਵੋੇਂ ਇਹ ਸਿੱਤਾ ਦੇ ਵਹਿੱਤਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਦਾ ਸਾਿਨ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪੁਰਸ਼ਤੰਤਰੀ 

ਵਵਿੀ ਵਵਿਾਨ ਅਤ ੇਕਦਰ ਪਰਬੰਿ ਤੋੋਂ ਬਾਹਰ ਜਾਣਾ ਔਰਤ ਲਈ ਪਾਪ ਹੈ। ਇਸ ਪਾਪ ਨੂ ੰਿਰਮ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਜਾਇਜ਼ ਬਣਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਪਾਪ-ਪੁਨੰ, 

ਸ਼ੁੱਿ-ਅਸ਼ੁੱਿ, ਯਿੋ-ਅਯਿੋ ਦੀ ਸਮਾਜਕਤਾ ਵਵਚ ਿਰਮ ਦੇ ਪਰਵੇਸ਼ ਰਾਹੀੋਂ ਅਟਿੱਲ ਨੇਮ ਅਤ ੇਵਨਯਮਾਂ ਪਰਵਰਵਤਤ ਕਰਕ ੇਮਨੰਣਹਾਰ, ਸਵੀਕਾਰਨਯੋਿ ਅਤੇ 

ਮਾਨਤਾ ਪਰਾਪਤ ਬਣਾ ਵਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਿੌਤਮ ਅਤ ੇਅਵਹਵਲਆ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸਵੰਾਦਾਂ ਵਵਚ ਜਦੋੋਂ ਿੌਤਮ ਕਵਹਦੰਾ ਹੈ: 

ਗੌਤਮ : (ਉਹਦਾ ਿੁਿੱਸਾ ਅਜ ੇਘਵਟਆ ਨਹੀੋਂ ਹੈ) ਓਹੀ ਨੇਮ ਜ ੋਮੈੋਂ ਤਨੈੂ ੰਪੜ੍ਹਾਉੋਂਦਾ ਵਰਹਾਂ... ਵੇਦਾਂ ਤ ੇਗਰਥੰਾਂ ਵਵਚਲ ੇਨੇਮ... ਿਰਮ ਦੀ ਸਿੱਚੀ ਰਾਹ ਦੇ ਨੇਮ।  

ਜਦੋੋਂ ਸਮਾਜਕ ਵਰਸ਼ਤ ੇਅਤ ੇਨੇਮ ਿਾਰਵਮਕਤਾ ਦੀ ਜਿੱਦ ਵਵਚ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਉਹ ਅਟਿੱਲ ਪਰਬੰਿ ਦਾ ਵਹਿੱਸਾ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਨਹਾਂ ਦੀ 

ਅਵਿੱਵਿਆ ਵਸਰਫ਼ ਸਮਾਜੀ ਦੰਡ ਜਾਂ ਸਜ਼ਾ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਰਵਹਦੰੀ, ਸਿੋੋਂ ਇਹ ਪਾਪ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਪਾਪ ਉਹ ਬਿੱਜਰ ਗ਼ਲਤੀ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈਵਜਸ ਵਵਚ ਮੁਆਫ਼ੀ ਲਈ 

ਕਈੋ ਥਾਂ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰੀ। ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਇਥ ੇਪਹੁਚੰ ਕ ੇਵਸਰਫ਼ ਭਾਰਤੀ ਿਰਮ, ਵਰਣ ਵਵਵਸਥਾ, ਪੁਰਸ਼ਤੰਤਰੀ ਸਿੱਤਾ ਦੀ ਜਵਟਲਤਾ ਦਾ ਵਸਰਜਣ ਹੀ ਨਹੀੋਂ 

ਕਰਦਾ, ਸਿੋੋਂ ਇਕ ਵਵਚਾਰਿਾਰਕ ਸਵੰਾਦ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹ ੈ ਵਕ ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਜਵਟਲਤਾ ਪਰਤ-ਦਰ-ਪਰਤ ਐਨੀ ਡੂਘੰੀ ਹੈ ਵਕ ਇਸ 

ਅਵਚਤੇਨ ਦੀ ਰਾਜਸੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਨੂ ੰਸਮਝ ੇਬਗ਼ਰੈ ਭਾਰਤੀ ਮਨੁਿੱਖ ਦੀ ਪਛਾਣ ਸਭੰਵ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਆਪਣ ੇਨਾਟਕ ਵਵਚ ਇਸ ਮਨੁਿੱਖ ਦੀ ਸਰਬ 

ਸਰਸ਼ੇਠਤਾ ਨੂ ੰਤਲਾਸ  ਵਰਹਾ ਹੈ। ਸਰਬ ਸਰਸ਼ੇਠਤਾ ਵਵਚ ਕੋਈ ਇਕ ਪਵਹਲੂ ਨਹੀੋਂ ਹੈ ਸਿੋੋਂ ਇਸ ਵਵਚ ਪੁਰਸ਼ ਸਿੱਤਾ, ਵਰਣ ਵਵਵਸਥਾ, ਿਰਮ ਅਤ ੇਆਰਵਥਕਤਾ 

ਦਾ ਪੂਰਨ ਦਖ਼ਲ ਹੈ। ਇਹ ਸਾਰੇ ਇਕ ਦਜੂ ੇਨੂ ੰਵਦਰੜ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਹ ਜਵਟਲ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਸਮਝਦਾਰੀ ਲਈ ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਵਰਸ਼ੀ ਿੌਤਮ 

ਅਤੇ ਅਵਹਵਲਆ ਦੇ ਹਾਣ-ਪਰਵਾਨ ਨਾ ਹਣੋ ਦ ੇਪਰਸਿੰ ਨੂ ੰਵਸਰਜਦਾ ਹੈ। ਪਰਤੰੂ ਔਰਤ ਦਾ ਇਹ ਦਖੁਾਂਤ ਪੁਰਸ਼ ਦੀ ਸਰਬ ਸਰਸ਼ੇਠਤਾ ਵਵਚ ਢਵਕਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।  

ਵਰਸ਼ੀ ਿੌਤਮ ਜ ੋਵੇਦਵਿਆਤਾ ਅਤ ੇਪਰੌਢ ਮਹਾਂਵਿਆਨੀ ਹੈ, ਵਨਸ਼ਚ ੇਹੀ ਅਵਹਵਲਆ ਤੋੋਂ ਵਿੱਡੀ ਉਮਰ ਦਾ ਹੈ। ਅਵਹਵਲਆ ਭਰ ਜਵਾਨ ਮੁਵਟਆਰ 

ਹੈ ਅਤ ੇਿੌਤਮ ਜਵਾਨੀ ਦੀ ਉਤਰਾਈ ਉਿੱਪਰ ਹੈ, ਵਜਸਦਾ ਸਕੰਤੇ ਅਵਹਵਲਆ ਟਢੇ ੇਰਪੂ ਵਵਚ ਵਦੰਦੀ ਹੈ:  

ਵਕਸਦੇ ਨੈਣਾਂ ਵਵਚ ਤਿੱਕਾਂ? 

ਿੌਤਮ ਵਦਆਂ ਨਣੈਾਂ ਵਵਚ...? 

ਿੌਤਮ ਦੇ ਨੈਣਾਂ ਨੂ ੰਤਿੱਕਦੀ ਆਈੋਂ ਆ ਬਚਪਨ ਤੋੋਂ 

ਸਨੇਹ ਨਾਲ ਭਰੇ 

ਪਾਲਣ ਪਸੋਣ ਵਾਲ ੇਵਪਤਾ ਦੇ ਨੈਣ... 

ਉਹਨਾਂ ਨਣੈਾਂ ਵਵਚ ਕਿੱਲ ਤਿੱਕ ਬਿੱਚੀ ਸਾਂ ਮੈੋਂ 

ਅਿੱਜ ਪਤਨੀ ਹ ੋਿਈ... 

ਪਰ ਰਪੂ ਆਪਣ ੇਦਾ ਕਦੇ ਨਾ ਵਮਵਲਆ ਝਲਕਾਰਾ... 

ਉਹਨਾਂ ਨਣੈਾਂ ਵਵਚ ਤਾਂ ਵਿੱਜਦਾ, ਸੰਜਮ ਦਾ ਇਕਤਾਰਾ! 

ਇਸ ਦਖੁਾਂਤਕ ਪਾਸਾਰ ਦੀ ਿਵਹਰਾਈ ਲਈ ਵਬਰਤਾਂਤ ਵਵਚ ਉਤਰਨਾ ਪੈੋਂਦਾ ਹੈ। 

ਅਵਹਵਲਆ ਅਤ ੇਿੌਤਮ ਦੇ ਵਰਸ਼ਤ ੇਿੁਰ-ੂਵਸ਼ਸ, ਵਪਤਾ-ਪੁਿੱਤਰੀ, ਪਤੀ-ਪਤਨੀ, ਮਾਲਕ-ਮਾਤਵਹਤ ਵਾਲ ੇਰਹ ੇਹਨ। ਮੁਹਿੱਬਤ ਵਾਲ ੇਸਬੰੰਿ ਕਥਾ 

ਵਵਚੋੋਂ ਵਕਿਰ ੇਵਦਖਾਈ ਨਹੀੋਂ ਵਦੰਦੇ। ਦਰਅਸਲ ਮੁਹਿੱਬਤ ਬਰਾਬਰਤਾ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਦਾ ਨਾਂ ਹ,ੈ ਪਰਤੰੂ ਵਜਿੱਥ ੇਨਾ ਬਰਾਬਰਤਾ ਹੈ ਉਥੇ ਮੁਹਿੱਬਤ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੀ 

ਨਹੀੋਂ ਪੋੈਂਦਾ ਹੁਦੰਾ। ਮੁਹਿੱਬਤ ਮਨੁਿੱਖ ਦੇ ਹਣੋ ਦਾ ਅਵਹਸਾਸ ਹੈ, ਪਰ ਕਦਰ ਪਰਬੰਿ ਮਨੁਿੱਖ ਨੂ ੰਪਵਹਲ-ਦਜੂ, ਵਨਰਭਰ-ਪਰਵਨਰਭਰ, ਮਾਲਕ-ਮਾਤਵਹਤ, ਵਿੱਡੇ-

ਛਟੋੇ ਵਵਚ ਵੰਡਣ ਵਾਲਾ ਹ।ੈ ਮਰਦਾਵਾਂ ਕਦਰ ਪਰਬੰਿ ਅਤੇ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਇਨਹਾਂ ਨੂ ੰਵਵਰਿੋੀ ਜੁਿੱਟਾਂ ਵਵਚ ਬਣਾਉੋਂਦੀ, ਸਵੰਾਰਦੀ ਅਤ ੇਪਰਮਾਵਣਕ ਬਣਾਉੋਂਦੀ ਚਲੀ 

ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਵਵਿਾਨ ਅਵਹਵਲਆ ਅਤ ੇਿੌਤਮ ਨੂ ੰਪਤੀ-ਪਤਨੀ ਵਾਲ ੇਸਬੰੰਧਾਂ ਵਵਚ ਤਾਂ ਬੰਨ ਵਦੰਦਾ ਹੈ, ਪਰਤੰੂ ਉਨਹਾਂ ਵਵਚੋੋਂ ਮੁਹਿੱਬਤ ਗ਼ੈਰਹਾਵਜ਼ਰ 

ਰਵਹਦੰੀ ਹੈ। ਇਸ ਸਦਕਾ ਹੀ ਿੌਤਮ ਲਈ ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਦੇਵਹਕ ਸੁਦੰਰਤਾ, “ਵਕਨੰਾ ਸੁਭਾਿਾ ਹਏੋਿਾ ਉਹ ਨਰ, ਵਜਸਦੀ ਤੂੰ ਪਤਨੀ ਬਣੇੋਂਿੀ!” ਤਿੱਕ ਸੀਮਤ ਹੈ। 
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ਇਸ ਵਵਚ ਮੁਹਿੱਬਤ ਵਕਿਰ ੇਵੀ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਪਰੰਤੂ ਜਦੋੋਂ ਇਦੰਰ ਅਵਹਵਲਆ ਦੇ ਜਬੋਨ ਦੀ ਪਰਸਸੰਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸਨੂ ੰਕਵੰਨਆ ਕਵਹਦੰਾ, ਉਸਦੇ ਸੁਹਿੱਪਣ ਦੇ 

ਚਰਚ ੇਦੀ ਿਿੱਲ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਮਦਨ ਉਤਸਵ ਵਵਚ ਉਸਦੇ ਵਦਲਕਸ਼ ਵਨਰਤ ਦੀ ਵਵਡਆਈ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਸਾਰ ੇਵਣਾਂ ਵਵਚ ਰਪੂ ਤ ੇਵਿਆਨ ਦੀ ਦਿੱਸ ਪਾਉੋਂਦਾ ਹੈ 

ਅਤ ੇਉਸਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਨੂ ੰਰਾਹੀਆਂ ਦੇ ਰਾਹ ਭੁਿੱਲਣ ਨਾਲ ਤਸ਼ਬੀਹ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਦਸੂਰ ੇਪਾਸ ੇਯਾਵਮਨੀ ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਇਦੰਰ ਦੇ ਸਾਹਸੀ, ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ, 

ਬਲਵਾਨ ਅਤ ੇਸੁਦੰਰ ਹਣੋ ਬਾਰ ੇਦਿੱਸਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂ ੰਇਦੰਰ ਦ ੇਨੈਣਾਂ ਵਵਚ ਆਪਣੀ ਬਾਰ ੇਲਚੋਾ ਹਣੋ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਸਰਬੋੋਰ ਕਰ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਸਾਰਾ 

ਕੁਝ ਅਵਹਵਲਆ ਅੰਦਰ ਮੁਹਿੱਬਤ ਅਤ ੇਕਾਮਨਾ ਦੇ ਵੇਿ ਨੂ ੰਤੇਜ਼ ਕਰ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਅਵਹਵਲਆ ਦੇ ਅੰਿ ਅੰਿ ਵਵਚ ਮਸਤੀ ਭਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤ ੇਉਹ ਸਮਾਜਕ 

ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਤੋੋਂ ਉਿੱਪਰ ਉਿੱਠ ਕ ੇਚਾਹਤ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਨਿੱਕੋ-ਨਿੱਕ ਭਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਵਵਚੋੋਂ ਉਹ ਕਾਮਨਾ ਦੇ ਮੂੰਹ ਜ਼ਰੋ ਜਜ਼ਬੇ ਨਾਲ ਲਬਰੇਜ਼ ਹੋਈ ਹੀ 

ਕਵਹਦੰੀ ਹੈ: 

ਪਥਰਾਈ ਅਵਹਵਿਆ : ਮਰੇਾ ਸ਼ਰੀਰ ਮਘਦਾ...। ਇਹਦੇ ’ਚੋੋਂ ਅਿੱਿ ਦੀਆਂ ਲਪਟਾਂ ਉਿੱਠਦੀਆਂ...। ਮੈੋਂ ਦਰੂ ਅੰਬਰਾਂ ’ਚ ਉਿੱਡਣਾ ਚਾਹੁਦੰੀ ਸਾਂ। ...ਤੇ 

ਿੌਤਮ...? ਨਹੀੋਂ... ਮੈੋਂ ਿੌਤਮ ਬਾਰ ੇਕੁਝ ਨਹੀੋਂ ਕਹਾਂਿੀ...। ਅਸਲ ਵਵਚ ਮੋੈਂ ਕੀ ਚਾਹੁਦੰੀ ਸਾਂ... ਮੈੋਂ ਖ਼ੁਦ ਨਹੀੋਂ ਸਾਂ ਜਾਣਦੀ...। ...ਸ਼ਾਇਦ... ਏਸੇ ਲਈ... ਏਸੇ 

ਲਈ ਉਹ ਰਾਤ ਆ ਿਈ, ਵਜਸ ਵਵਚ ਸਭ ਕੁਝ ਉਲਟ ਪੁਲਟ ਹ ੋਵਿਆ!  

ਅਵਹਵਲਆ ਜਜ਼ਬੇਿੁਿੱਿੀ, ਮਦਮਸਤ, ਕਾਮਨਾਮਈ ਹਈੋ ਇਦੰਰ ਨਾਲ ਸਿੰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਦੰਰ ਜ ੋਪਵਹਲਾਂ ਹੀ ਅਵਹਵਲਆ ਦੇ ਵਹਰਨੋਟ ੇਨੈਜ਼ਾਂ ਦਾ 

ਡਵੰਿਆ, ਉਸਦ ੇਮਦਮਸਤ ਹਸੁਨ ’ਚ ਵਭਿੱਵਜਆ ਹਇੋਆ ਹ,ੈ ਅਵਹਵਲਆ ਦੇ ਵਮਲਨ ਨਾਲ ਸਰਸ਼ਾਰ ਹ ੋਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਅਵਹਵਲਆ ਦੀ ਦੇਵਹਕ ਸਤੰੁਸ਼ਟੀ ਦਾ 

ਪਰਿਟਾਵਾ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਕਾਮਨਾ ਵਤਰਪਤੀ ਦਾ ਪਰਿਟਾਵਾ ਹੈ, ਵਜਸਨੂ ੰਅਵਹਵਲਆ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਵਚੋੋਂ ਹੀ ਦੇਵਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ: 

ਪਥਰਾਈ ਅਵਹਵਿਆ : ਤ ੇਇਦੰਰ ਨੇ ਜਿਾਈਆਂ ਸੁਿੱਤੀਆਂ ਤਰਬਾਂ, ਤਰੰਗਾਂ  

ਕਵੰਨਆ ਕਵੰਨਆ ਕਵਹਦੰਾ  

ਉਹ ਲ ੈਵਿਆ ਮੈਨੂੰ, ਉਹਨਾਂ ਅੰਬਰਾਂ ਵਵਚ  

ਵਜਿੱਥ ੇਮੈੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਨਹੀੋਂ ਸੀ ਿਈ  

ਤ ੇਮੈਨੂੰ ਪਤਾ ਲਿੱਵਿਆ  

ਕੀ ਹੁਦੰੀ ਏ ਕਵੰਨਆ 

ਪੁਰਸ਼ ਪਾਣੀਆਂ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਵਿਦੇ ਨੇ  

ਉਹਦੀਆਂ ਤਾਂਘਾਂ ਦੇ ਪਾਣੀ ਤਨ ਮਰੇ ੇਦਾ ਸਾਜ਼ ਵਿੱਵਜਆ ਉਸ ਰਾਤ  

ਿੀਤ ਬਣ ਵਿਆ ਸਿੰੀਤ ਬਣ ਵਿਆ  

ਜ ੋਲਾਿਲ ੇਵਬਰਖਾਂ ਨੇ ਸੁਵਣਆ ਤ ੇਝੂਮ ਉਿੱਠ ੇਉਹ  

ਤ ੇਝੂਮ ਉਿੱਠੀ ਮੈੋਂ  

ਪਥਰਾਈ ਅਵਹਵਲਆ ਦਾ ਇਹ ਸੰਵਾਦ ਔਰਤ ਦੀ ਮਨੋਵਵਵਿਆਨਕ ਸਵਥਤੀ ਦਾ ਮਾਰਵਮਕ ਪਰਿਟਾਵਾ ਹੈ। ਜਦੋੋਂ ਮਰਦ ਔਰਤ ਨੂ ੰਸਿੱਤਾਮੁਕਤ 
ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਚੋੋਂ ਤਰਲ, ਸਵੰੇਦਨੀ ਅਤੇ ਮੁਹਿੱਬਤੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਚ ਮੁਖਾਤਬ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਤਾਂ ਉਸਨੂ ੰਔਰਤ ਹੋਣ ਦਾ ਭਰਪੂਰ ਅਵਹਸਾਸ ਪਵਹਲੀ ਵਾਰ ਹੁਦੰਾ ਹੈ। 
ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਪਵਹਲੀ ਵਾਰ ਪਤਾ ਲਿੱਿਦਾ ਹੈ ਵਕ ਉਹ ਕਵੰਨਆ ਹੈ। ਇਹ ‘ਕਵੰਨਆ’ ਵਪਤਾ ਬਰਹਮ ਅਤ ੇਵਰਸ਼ੀ ਿੌਤਮ ਦੇ ਉਚਾਰਨ ‘ਕਵੰਨਆ’ ਤੋੋਂ ਮੂਲੋੋਂ ਹੀ 
ਵਿੱਖਰੀ ਹੈ। ਇਹ ਕਵੰਨਆ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਕਵੰਨਆ ਹੈ, ਬਰਹਮ ਅਤ ੇਿੌਤਮ ਦੀ ਕਵੰਨਆ ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਵਵਚਾਰਾਂ ਦੇ ਦਾਬੇ ਦੀ ਕਵੰਨਆ ਹੈ। ਇਦੰਰ 
ਦੀ ‘ਕਵੰਨਆ’ ਵੇਲ ੇਸਮੁਿੱਚਾ ਬਰਵਹਮਡੰ ਝੂਮ ਉਿੱਠਦਾ ਹ।ੈ ਇਹ ਔਰਤ ਅਤੇ ਬਰਵਹਮਡੰ ਦੀ ਏਕਤਾ ਦਾ ਵਦਰਸ਼ ਹ।ੈ ਆਨਵੰਦਤ ਅਤੇ ਸਪੂੰਰਨਤਾ ਦਾ ਵਦਰਸ਼। 

ਅਵਹਵਲਆ ਦਾ ਇਦੰਰ ਨਾਲ ਵਮਲਣ ਇਿੱਕ ਇਸਤਰੀ ਪੁਰਸ਼ ਦਾ ਮੁਹਿੱਬਤੀ ਵਮਲਨ ਹ,ੈ ਪਰਤੰੂ ਪੁਰਸ਼ ਤਤੰਰੀ ਵਵਿਾਨ ਵਵਿੱਚ ਮੁਹਿੱਬਤ ਸਭ ਤੋੋਂ 

ਵਿੀਕ ਅਸਵੀਕਾਰਯਿੋ ਕਦਰ ਹ ੈਵਕਉੋਂਵਕ ਇਸ ਵਵਿੱਚ ਔਰਤ ਦੀ ਸੁਤੰਤਰ ਚਾਹਤ ਦੀ ਕਦਰ ਹੁਦੰੀ ਹੈ। ਮੁਹਿੱਬਤ ਔਰਤ ਦੀ ਇਿੱਛਾ ਤੋੋਂ ਅਗਾਂਹ ਬਰਾਬਰੀ 

ਦਾ ਆਿਾਰ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਬਰਾਬਰੀ ਔਰਤ ਨੂ ੰਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰ ਤੋੋਂ ਮੁਕਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰਤੰੂ ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰ ਔਰਤ ਦੀ ਇਸ ਅਜ਼ਾਦਾਨਾ ਵਬਰਤੀ ਨੂੰ, 
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ਮੁਹਿੱਬਤ ਨੂ ੰਅਸਵੀਕਾਰਯਿੋ ਬਣਾ ਕੇ ਮਾਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ੇਲਈ ਪੁਰਸ਼ ਸਿੱਤਾ ਵਾਲ ੇਸਮਾਜ ਵਵਚ ਔਰਤ ਦੀ ਦੇਹ ਦਾ ਹਰ ਫ਼ੈਸਲਾ ਪੁਰਸ਼ ਦੇ ਹਿੱਥ ਵਵਚ ਹੈ। 

ਅਣਵਵਆਹੀ ਔਰਤ ਮੁਹਿੱਬਤ ਕਰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸ ਅਵਿੱਵਿਆ ਦੇ ਕਾਰਨ ਉਹ ਸਜ਼ਾ ਦੀ ਭਾਿੀ ਹੈ। ਪਰਤੰੂ ਜ ੇਵਵਆਹੀ ਔਰਤ ਪਰ-ਪੁਰਸ਼ ਨੂ ੰਮੁਹਿੱਬਤ 

ਕਰਦੀ ਹੈ ਤਾੋਂ ਉਹ ਸਮੁਿੱਚ ੇਸਮਾਜ ਅਤ ੇਿਰਮ ਦੇ ਨੇਮ ਪਰਬੰਿ ਅਨੁਸਾਰ ਪਾਪ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਪਾਪ ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਵਿਰੇ ੇਕਰੜੀ ਅਤ ੇਸਖ ਤ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈਤਾਂ ਜੋ 

ਬਾਕੀ ਸਮਾਜ ਇਸ ਤੋੋਂ ਚਤੇਨੰ ਰਹੇ। ਇਹ ਸਜ਼ਾ ਸਰਾਪ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਚ ਬਰਾਹਮਣਵਾਦੀ ਵਵਚਾਰਿਾਰਾ ਦਾ ਪੂਰਾ ਦਖ਼ਲ ਹੈ। ਇਥ ੇਬਰਾਹਮਣਵਾਦ 

ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਸਿੱਤਾ ਨਾਲ ਅਟਿੁੱਟ ਰਪੂ ਵਵਚ ਜੁਵੜਆ ਹਇੋਆ ਹੈ। ਬਰਾਹਮਣਵਾਦ ਸਮਾਜਕ ਨੇਮਾਂ ਨੂ ੰਿਰਮ ਦੀ ਪਾਵਨਤਾ ਰਾਹੀੋਂ ਕਠਰੋ ਬਣਾ ਵਦੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 

ਉਸ ਦੀ ਤਾਕਤ ਹੀ ਸਮਾਜਕ ਵਵਹਾਰਕਤਾ ਨੂ ੰਆਪਣੀ ਵਵਚਾਰਿਾਰਾ ਅਤ ੇਵਹਿੱਤਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਸਵੇਿਤ ਕਰਦੀ ਹ।ੈ ਸਮਾਜਕ ਨੇਮ ਦੀ ਅਵਿੱਵਿਆ ਨੂੰ 

ਿਰਮ ਵਰ ਜਾਂ ਸਰਾਪ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਚ ਰਪੂਾਂਤਵਰਤ ਕਰਕ ੇਇਸਨੂ ੰਅਟਿੱਲ ਵਰਤਾਰ ੇਵਵਚ ਸਵਥਤ ਕਰ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਵਰਸ਼ੀ ਵਾਲਮੀਕ ਜਦੋੋਂ ਇਹ ਕਵਹਦੰਾ ਹੈ ਤਾਂ 

ਸਮਾਜਕਤਾ ਿਰਮ ਰਾਹੀੋਂ ਵਨਰਿਾਰਤ ਹਣੋੀ ਸ ੁਰ ੂਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹ:ੈ- 

ਵਰਸ਼ੀ ਵਾਿਮੀਕ :         ਨਹੀੋਂ !  

ਏਦਾਂ ਦਾ ਕੁਝ ਨਹੀੋਂ ਵਲਵਖਆ ਮੈੋਂ  

ਕਵੀ ਸਾਂ ਮੈੋਂ  

ਸੰਸਵਕ੍ਰਤ ’ਚ ਵਲਖਦਾ ਸਾਂ ਸਲਕੋ  

ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ  

ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਵਮਵਥਆ ਸਸੰਾਰ  

ਉਸ ਸੰਸਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ  

ਕਥਾ ਵਵਿੱਚ ਸੰਜਈੋ ਿਈ  

ਵਰ ਤ ੇਸਰਾਪ ਦੀ ਿਿੱਲ…! 

ਅਵਹਵਲਆ ਇਦੰਰ ਨਾਲ ਵਮਲਾਪ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਪੁਰਸ਼ਤੰਤਰੀ ਅਤ ੇਿਰਮਤੰਤਰੀ ਸਮਾਜ ਵਵਚ ਵਵਭਚਾਰੀ, ਦਰੁਾਚਾਰੀ, ਚਵਰਤਰਹੀਣ, ਿੋਖੇਬਾਜ਼ 

ਬਣਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਇਦੰਰ ਵੀ ਦਸ਼ੁਟ, ਅਨਾਚਾਰੀ ਅਤ ੇਵਵਸ਼ਵਾਸਘਾਤੀ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਵਰਸ਼ੀ ਿੌਤਮ ਇਸ ਵਮਲਾਪ ਨੂ ੰਿਰਮ ਨਾਲ ਜੜੋ ਕ ੇਸਮਾਜੀ ਕਦਰ ਪਰਬੰਿ 

ਨੂ ੰਪਵਤਤ-ਪਵਵਿੱਤਰ ਦੇ ਵਵਚਾਰ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਕਰ ਵਦੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਜ ੋਪੁਰਸ਼ਤੰਤਰੀ ਸਮਾਜ ਿਾਰਵਮਕਤਾ ਰਾਹੀੋਂ ਸਹੀ ਵਸਿੱਿ ਹ ੋਸਕੇ। ਿੌਤਮ ਇਦੰਰ ਨੂੰ ਕਵਹੰਦਾ 

ਹੈ, “ਇਦੰਰ, ਤੂੰ ਪਾਪ ਕੀਤਾ ਏ… ਇਕ ਬਰਾਹਮਣ ਨਾਲ ਧਰੋਹ।” ਇਹ ਧਰੋਹ ਮਾਨਵੀ ਵੀ ਹ ੋਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰਤੰੂ ਬਰਾਹਮਣ ਨਾਲ ਧਰੋਹ ਤਾਂ ਰਿੱਬੀ ਅਵਿੱਵਿਆ ਹੈ। 

ਇਉੋਂ ਹੀ ਜਦੋੋਂ ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਵਰਸ਼ੀ ਵਵਭਚਾਰੀ ਕਵਹਵੰਦਆਂ ਹਇੋਆ ਸਰਾਪ ਵਦੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸਦੀ ਸਰਾਪ ਤੋੋਂ ਮੁਕਤੀ ਨੂ ੰਿਨੁਸ਼ਿਾਰੀ ਦਸ਼ਰਥ ਕੁਮਾਰ ਰਾਮ 

ਰਾਹੀੋਂ ਕਰਵਾਉਣ ਦਾ ਸਕੰਤੇ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਇਉੋਂ ਪੁਰਸ਼ ਸਿੱਤਾ ਦੀ ਵਹੰਸਾ, ਦਮਨ ਅਤ ੇਿਾਕੜ ਵਬਰਤੀ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਰਪੂ ਵਵਚ ਉਦ ੈਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹੈ।  

ਇਸ ੇਵਬਰਤਾਂਤ ਵਵਚ ਿੌਤਮ ਸਰਾਪ ਵਦੰਵਦਆਂ ਕਵਹੰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਅਵਹਵਲਆ ਦੇ ਮਨ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਜਦੋੋਂ ਪਰ-ਪੁਰਸ਼ ਦੀ ਚਾਹਤ ਖ਼ਤਮ ਹ ੋਜਾਵੇਿੀ, ਉਸਦੀ 

ਮੁਕਤੀ ਉਦੋੋਂ ਹਵੋਿੇੀ। ਵਵਭਚਾਰਨ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵਚ ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਵਦਿੱਤੀ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਸਰਾਪ ਰਪੂੀ ਸਜ਼ਾ ਬਹਤੁ ਸਖ਼ਤ ਹੈ। ਿੌਤਮ ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਪਰਮ ਸੁਦੰਰੀ 

ਹਣੋ ਦੇ ਅਵਿਕਾਰ ਤੋੋਂ ਵਾਂਵਝਆਂ ਕਰਕ ੇਆਸ਼ਰਮ ਅੰਦਰ ਹੀ ਕਦੰ-ਮੂਲ ਖਾ ਕ ੇਇਕ ਪਰਾਣਹੀਣ ੇਜੀਵਨ ਦੀ ਸਰਾਪੀ ਸਜ਼ਾ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਜਦੋੋਂ ਸ਼ਰੀ ਰਾਮ ਚੰਦਰ 

ਲਛਮਣ ਨਾਲ ਇਸ ਵਣ ਵਵਚ ਆਉੋਂਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਵਵਸ਼ਵਾਵਮਤਰ ਅਵਹਵਲਆ ਬਾਰ ੇਦਿੱਸਦੇ ਹਨ। ਬਰਾਹਮਣੀ ਸਰਾਪ ਨਾਲ ਪਥਰਾਟ ਹਈੋ ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਮੁੜ 

ਬਰਾਹਮਣੀ ਛਹੋ ਰਾਹੀੋਂ ਮਕੁਤੀ ਵਮਲਦੀ ਹੈ, ਪਰਤੰੂ ਵਵਸ਼ਵਾਵਮਤਰ ਜ ੋਕਵਹਦੰਾ ਹੈ, ਉਹ ਬਹਤੁ ਵਿਆਨ ਯਿੋ ਹੈ:- 

ਵਵਸ਼ਵਾਵਮਤਰ :   ਮਨੁਿੱਖ ਦੇ ਮੂਲ ਪਰਵਕਰਤਕ ਕਰਮ ਨੂ ੰ 
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ਪੁਨੰ-ਪਾਪ ਦੀ ਤਕੜੀ ਵਵਚ ਨਹੀੋਂ ਤਲੋੀਦਾ  

ਮੈੋਂ ਤਾਂ ਸਚੋਦਾਂ  

ਨਰ ਤ ੇਨਾਰੀ ਜਿਾਉੋਂਦੇ ਨੇ ਇਕ ਦਜੂ ੇਦੇ ਭਾਿ  

ਅਵਹਵਲਆ ਸੀ ਮਹਾਂ- ਭਾਿਾ  

ਜ਼ਰਾ ਵਿਆਨ ਨਾਲ ਵੇਖ ੋਉਸਨੂੰ 

ਅਜ ੇਵੀ ਅਿੱਿ ਤ ੇਿੂੰਏੋਂ ਨਾਲ ਭਰ ੇਨੇ ਉਹਦ ੇਮਢੋ ੇ 

ਪੁਵੰਨਆ ਦੀ ਚਾਂਦਨੀ ਵਜਵੋੇਂ ਬਰਫ਼ ਬਣ ਕ ੇਜਮੰ ਿਈ ਹਵੋੇ  

ਤਪਦੀ ਹਈੋ ਵਕਰਨ ਜਲਾ ਰਹੀ ਹੈ ਆਪਣ ੇਆਪ ਨੂ ੰ 

ਪੁਰਸ਼ ਨੂ ੰਚਾਹਣੁਾ ਨਾਰੀ ਦੀ ਪਰਵਕਰਤੀ  

ਪੁਰਸ਼ ਵੀ ਏਦਾਂ ਹੀ ਕਰਦੇ  

ਅਵਹਵਲਆ ਵਿੱਲ ਤਿੱਕ ੋ 

ਵਕਨੰਾ ਉਜਲਾ ਹੈ ਮੁਿੱਖ ਉਸਦਾ  

ਵਕਨੰੇ ਸਹੋਣ ੇਨੇ ਨੈਣ ਉਹਦ ੇ 

ਵਵਸ਼ਵਾਵਮਤਰ ਦੇ ਇਹ ਬੋਲ ਪੁਰਸ਼ਤੰਤਰ ਤੋੋਂ ਵੀ ਮੁਕਤ ਹਨ ਅਤ ੇਿਰਮਤੰਤਰ ਤੋੋਂ ਵੀ ਮੁਕਤ ਹਨ। ਇਹ ਨਾਰੀ ਅਤ ੇਪੁਰਸ਼ ਨੂ ੰਉਸਦੇ ਪਰਵਕਰਤਕ 

ਅਤ ੇਜਵੈਵਕ ਰਪੂ ਵਵਚ ਪਵਰਭਾਸ਼ਤ ਕਰ ਰਹ ੇਹਨ। ਵਵਸ਼ਵਾਵਮਤਰ ਨੂੰ ਅਵਹਵਲਆ ਪੁਰਸ਼ ਸਿੱਤਾ ਿਰਮਤਤੰਰ ਦੀ ਸਰਾਪੀ ਹਇੋਆ ਅਵਿੱਵਿਆਤ ਨਾਰੀ ਨਹੀੋਂ 

ਵਦਖਾਈ ਵਦੰਦੀ ਸਿੋੋਂ ਉਜਲ ੇਵਚਹਰ ੇਵਾਲੀ, ਭਾਗਾਂ ਵਾਲੀ ਅਤ ੇਪਰਵਕਰਤਕ ਵੇਿ ਵਾਲੀ ਪਵਵਿੱਤਰ ਨਾਰੀ ਵਜੋੋਂ ਵਦਖਾਈ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਵਵਸ਼ਵਾਵਮਤਰ ਦਾ ਇਹ 

ਕਵਹਣਾ ਵਕ ਪੁਰਸ਼ ਦਾ ਨਾਰੀ ਨੂ ੰਚਾਹਣੁਾ ਅਤੇ ਨਾਰੀ ਦਾ ਪੁਰਸ਼ ਨੂ ੰਚਾਹਣੁਾ ਸੁਭਾਵਕ ਅਤ ੇਪਰਵਕਰਤਕ ਜ਼ਰਰੂਤ ਹੈ। ਪਰਤੰੂ ਜਦੋੋਂ ਇਹ ਚਾਹਤ ਸਮਾਜਕਤਾ 

ਵਵਚ ਰਪੂਾਂਤਵਰਤ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈਤਾਂ ਮਨੁਿੱਖ ਦੇ ਪਰਵਕਰਤਕ ਜਜ਼ਬੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਦਾਚਾਰਕ ਕਦਰ ਪਰਬੰਿ ਦੀ ਵਲਿਣ ਵਵਚ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਥੋੋਂ ਹੀ ਇਹ ਨੈਵਤਕ 

ਜਾਂ ਅਨੈਵਤਕ ਬਣਨੇ ਸ਼ੁਰ ੂਹੁਦੰ ੇਹਨ। ਵਵਸ਼ਵਾਵਮਤਰ ਇਸ ਚਾਹਤ ਨੂ ੰਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰ ਅਤ ੇਿਰਮਤਤੰਰ ਤੋੋਂ ਮੁਕਤ ਕਰਕ ੇਇਸ ਦ ੇਪਰਵਕਰਤਕ ਰਪੂ ਨੂ ੰਸਥਾਪਤ 

ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦਾ, ਸਿੋੋਂ ਮਰਦ ਅਤ ੇਔਰਤ ਦੇ ਆਜ਼ਾਦਾਨਾ ਹੋੋਂਦ ਅਤ ੇਹਸਤੀ ਨੂ ੰਵੀ ਪਰਿਟ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ  

- 2    - 

ਅਵਹਵਲਆ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਵਮਿੱਥਕ ਵਬਰਤਾਤਾਂ ਵਵਚੋੋਂ ਅਿਲਾ ਵਬਰਤਾਂਤ ਰਮਾਇਣ ਦੇ ਹੀ ਭਾਿ ਉਤਰ ਕਾਲ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਹੈ। ਇਸ ਵਬਰਤਾਂਤ 

ਵਵਚ ਕੁਝ ਵਵਚਾਰ ਬਹਤੁ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਹਨ। ਉਤਰ ਕਾਲ ਵਵਚ ਅਵਹਵਲਆ ਦਾ ਵਬਬੰ ਇਕ ਪਤੀਵਰਤਾ ਔਰਤ ਦਾ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤਾ ਜਾੋਂਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਵਰਸ਼ੀ 

ਪਤਨੀ ਦੇ ਮਨ ਵਵਚ ਪਰਾਏ ਪੁਰਸ਼ ਦੀ ਚਾਹਤ ਦਾ ਵਵਚਾਰ ਆਏ, ਇਹ ਬਰਾਹਮਣੀ ਕਦਰ ਪਰਬੰਿ ਨੂ ੰਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਭਿਵਾਨ ਬਰਹਮਾ ਸੁਦੰਰ ਅਵਹਵਲਆ 

ਨੂ ੰਸਾਜਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਉਿੱਚ ਕੁਲ ਬਰਾਹਮਣ ਵਰਸ਼ੀ ਿੌਤਮ ਨੂ ੰਪਰਣਾ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਔਰਤ ਦੀ ਕਈੋ ਮਰਜ਼ੀ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਨਾਟਕੀ ਵਬਰਤਾਂਤ ਅੰਦਰ ਉਤਰ ਕਾਲ 

ਦ ੇਕਵੀ ਅਨੁਸਾਰ, “ਕਵੰਨਆ, ਵਪਤਾ ਦੀ ਸਪੰਤੀ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈਏ ਅਹਿੱਵਲਆ ਤ ੇਉਹਦ ੇਵਸਰ ਭਾਰ ਵੀ”। ਕਵੰਨਆਂ ਸਪੰਤੀ ਹੈ ਵਕਉੋਂਵਕ ਸਮਾਜੀ ਕਦਰ ਪਰਬੰਿ 

ਵਨਿੱਜੀ ਸਪੰਤੀ ਦਾ ਿਾਰਨੀ ਹੈ। ਵਨਿੱਜੀ ਸਪੰਤੀ ਵਾਲੀ ਵਜਹੜੀ ਵੀ ਸਮਾਜੀ ਬਣਤਰ ਹਵੋੇਿੀ, ਉਸ ਵਵਚ ਮਾਨਵੀ ਅਸਮਾਨਤਾ ਹਰ ਹਾਲਤ ਵਵਚ ਹਵੋੇਿੀ ਵਕਉੋਂਵਕ 

ਵਨਿੱਜੀ ਸਪੰਤੀ ਵਾਲ ੇਸਮਾਜ ਦੀ ਉਤਪਾਦਨੀ ਪਰਵਕਵਰਆ ਵਵਚੋੋਂ ਵਜਹੜੀ ਵਿਰ ਬਾਹਰ ਰਹਿੇੀ, ਉਹ ਦਬਲੇ ਵਿਰ ਹਵੋੇਿੀ। ਇਿੱਥ ੇਜ ੇਿੀ ਵਨਿੱਜੀ ਸਪੰਤੀ ਹੈ, ਵਪਤਾ 
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ਦੇ ਅਵਿਕਾਰ ਖਤੇਰ ਵਵਚ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸਦਾ ਬੁਵਨਆਦੀ ਕਾਰਨ ਉਸਦੇ ਉਤਪਾਦਨੀ ਪਰਵਕਵਰਆ ’ਚੋੋਂ ਬਾਹਰ ਹਣੋ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ੇਕਰਕ ੇਵਪਤਾ ਫ਼ਸੈਲਾ ਕਰੇਿਾ 

ਵਕ ਉਸਨੂ ੰਵਕਹੜ ੇਪੁਰਸ਼ ਨੂ ੰਸੋੌਂਵਪਆ ਜਾਏ।  

ਅਵਹਵਲਆ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਇਸ ਵਮਿੱਥਕ ਵਬਰਤਾਂਤ ਦੇ ਸਕੰਤੇ ਕਬੀਲਾਈ ਤ ੇਸਾਮੰਤੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਵਮਸ਼ਰਣ ਵਾਲ ੇਵਦਖਾਈ ਵਦੰਦੇ ਹਨ। ਦੇਵ ਰਾਜ 

ਇਦੰਰ ਦਾ ਅਵਹਵਲਆ ਉਿੱਪਰ ਅਵਿਕਾਰ ਦਰਸਾਉਣ ਵਾਲਾ ਅਵਹਸਾਸ ਸਾਮੰਤੀ ਤਰਜ਼ ਦਾ ਹੈ ਵਜਹੜਾ ਔਰਤ ਉਿੱਪਰ ਆਪਣੀ ਤਾਕਤ ਰਾਹੀੋਂ ਅਵਿਕਾਰ 

ਪਰਾਪਤੀ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪਵਹਲੂ ਨੂ ੰਸਮਝਣ ਲਈ ਇਦੰਰ ਦੇ ਹੀ ਸਵੰਾਦ ’ਚੋੋਂ ਿੁਜ਼ਰਦੇ ਹਾਂ।  

ਇੰਦਰ : ਗ਼ਲਤ ਕੀਤਾ ਭਿਵਾਨ ਬਰਹਮਾ ਨੇ! ਸੁਦੰਰ ਅਵਹਵਲਆ ਮੈਨੂੰ ਵਮਲਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਸੀ। ਮੈੋਂ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਤ ੇਰਪੂਵਾਨ ਹਾਂ। ਕਰਦਾਂ ਹਾਂ ਸਭ ਦੀ 

ਰਿੱਵਖਆ… ਸ਼ਤਰਆੂਂ ਨੂ ੰਹਰਾਉੋਂਦਾ ਹਾਂ ਮੈੋਂ। ਦੇਵਵਤਆਂ ਤ ੇਵਰਸ਼ੀਆਂ ਦੀ ਵਜਿੱਤ ਦੇ ਝਡੰ ੇਝੁਲਾਉੋਂਦਾ ਹਾਂ। ਮਰੇਾ ਅਵਿਕਾਰ ਬਣਦਾ ਸੀ ਅਵਹਵਲਆ ’ਤੇ… 

ਭਿਵਾਨ ਬਰਹਮਾ ਇਹ ਭੁਿੱਲ ਿਏ ਵਕ ਮੈੋਂ ਮਹਾਂਬਲੀ ਇਦੰਰ ਹਾਂ, ਦੇਵਵਤਆਂ ਦਾ ਰਾਜਾ, ਦੇਵਰਾਜ ਇਦੰਰ!  ...ਤ ੇਮੋੈਂ ਜ ੋਚਾਹੁਦੰਾ ਹਾਂ, ਪਾ ਕ ੇਰਵਹਦੰਾ ਹਾਂ। ਮੈੋਂ 

ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਹਾਸਲ ਕਰਕ ੇਰਹਾਂਿਾ।  

ਇਸ ਸਵੰਾਦ ਅਤ ੇਇਸ ਵਮਿੱਥਕ ਵਬਰਤਾਂਤ ਦੀਆਂ ਿੁਨੀਆਂ ਸਮਝਣ ਲਈ ਜ਼ਰਰੂੀ ਹੈ ਵਕ ਇਦੰਰ ਵਾਸਤ ੇਜਾਣਕਾਰੀ ਹਵੋੇ। ਵਹੰਦ ੂ ਵਮਵਥਹਾਸ 

ਅਨੁਸਾਰ ਇਦੰਰ ਅਕਾਸ਼ ਦਾ ਦੇਵਤਾ ਹੈ ਅਤ ੇਵੇਦਾਂ ਵਵਚ ਇਸਨੂ ੰਸਭ ਦੇਵਵਤਆਂ ’ਚੋੋਂ ਸਰਸ਼ੇਠ ਦੇਵਤਾ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸਮੋ ਰਸ ਪੀਣ ਦਾ 

ਤਾਂ ਸ਼ਕੌੀਨ ਹੈ ਪਰਤੰੂ ਬਹਾਦਰੀ ਪਿੱਖੋੋਂ ਇਸਨੂ ੰਅਸਮਾਨੀ ਦਾਨਵਾਂ, ਦਸੂਯਾਂ ਜਾਂ ਭਾਰਤ ਦੇ ਆਵਦਵਾਸੀਆਂ ਦੇ ਪਿੱਥਰਾਂ ਨਾਲ ਬਣੇ ਹਏੋ ਸ਼ਵਹਰਾਂ ਨੂ ੰਉਜਾੜਦਾ 

ਵਦਖਾਇਆ ਵਿਆ ਹੈ। ਵੇਦਾਂ ਵਵਚ ਅਿਨੀ ਦੇਵਤਾ ਨੂ ੰਛਿੱਡ ਕ ੇਸਭ ਤੋੋਂ ਵਿੱਿ ਵਰਚਾਵਾਂ ਇਸ ੇਦੇਵਤਾ ਨੂ ੰਸਬੰੋਵਿਤ ਹ ੋਕ ੇਵਲਖੀਆਂ ਿਈਆਂ ਹਨ। ਵੇਦ ਵਵਚ 

ਸਰਬ ਸਰੇਸ਼ਠ ਦੈਵੀ ਕਾਰਜਾਂ ਤ ੇਿੁਣਾਂ ਨੂ ੰਇਦੰਰ ਨਾਲ ਹੀ ਸਬੰੰਵਿਤ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਮੋਰਸ ਤੋੋਂ ਵਬਨਾਂ ਵਕਿਰ ੇਵੀ ਇਦੰਰ ਨੂ ੰਕਾਮ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਨਹੀੋਂ 

ਦਰਸਾਇਆ ਵਿਆ, ਪਰਤੰੂ ਜਦੋੋਂ ਬਰਹਮਣਾੋਂ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈਤਾਂ ਇਦੰਰ ਦਾ ਪਵਹਲਾਂ ਵਾਲਾ ਰਤੁਬਾ ਨਹੀੋਂ ਰਵਹਦੰਾ। ਇਹ ਦਜੂ ੇਦਰਜ ੇਦਾ ਦੇਵਤਾ ਬਣ 

ਕ ੇਰਵਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ੇਹੀ ਸਮੋੇਂ ਇੰਦਰ ਦੀ ਕਾਮੁਕਤਾ ਇਕ ਵਿੱਡ ੇਵਵਲਾਸ ਦਾ ਰਪੂ ਿਾਰਨ ਕਰ ਲੋੈਂਦੀ ਹੈ। ਮਹਾਂਭਾਰਤ ਵਵਚ ਿੌਤਮ ਵਰਸ਼ੀ ਦੀ ਪਤਨੀ 

ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਵਰਿਲਾਉਣ ਦੀ ਕਥਾ ਇਦੰਰ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਵਮਲਦੀ ਹੈ। ਰਮਾਇਣ ਵਵਚ ਰਾਵਣ ਨਾਲ ਸਵਰਿ ਵਵਚ ਹਏੋ ਯੁਿੱਿ ਵਵਚ ਇਦੰਰ ਹਾਰ ਜਾਂਦਾ 

ਹੈ ਅਤ ੇਰਾਵਣ ਦਾ ਪੁਿੱਤਰ ਮਘੇ ਨੰਦ ਇਸਨੂ ੰਸ਼ਰੀ ਲਕੰਾ ਲ ੈਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪਰੌਾਵਣਕ ਕਥਾਵਾਂ ਵਵਚ ਇਦੰਰ ਬਹਤੁ ਹੀ ਅਵਾਰਾ ਚਵਰਿੱਤਰ ਵਾਲਾ ਹ ੈ ਵਜਹੜਾ 

ਵਰਸ਼ੀਆਂ ਦੀ ਤਪਿੱਵਸਆ ਨੂ ੰਭਿੰ ਕਰਨ ਲਈ ਅਪਿੱਛਰਾਵਾਂ ਭਜੇਦਾ ਹੈ। ਪੌਰਾਵਣਕ ਕਥਾਵਾਂ ਵਵਚ ਇਦੰਰ ਦਾ ਵਕ੍ਰਸ਼ਨ ਨਾਲ ਵੀ ਸਖ਼ਤ ਵਵਰੋਿ ਵਦਖਾਇਆ 

ਵਿਆ ਹੈ। ਇਉੋਂ ਵਪਛਲਰੇ ੇਕਾਲ ਵਵਚ ਇਦੰਰ ਦਾ ਵਬੰਬ ਇਕ ਵਭਰਸ਼ਟ ਅਤ ੇਵਵਭਚਾਰੀ ਦਾ ਵਮਲਦਾ ਹ।ੈ ਇਹ ਬਦਵਲਆ ਹਇੋਆ ਵਬਰਤਾਂਤ ਬਦਲੇ ਹੋਏ 

ਯੁਿੱਿ ਦੀਆਂ ਲੜੋ੍ਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਘਵੜਆ ਹਇੋਆ ਵਬਰਤਾਂਤ ਹੈ। ਸਮੋਰਸੀ ਅਤੇ ਕਾਮੀ ਇਦੰਰ ਸਾਮੰਤੀ ਸਚੋ ਵਵਹਾਰ ਦਾ ਇਦੰਰ ਬਣ ਵਰਹਾ ਹ।ੈ 

ਉਪਰਕੋਤ ਸਵੰਾਦ ਰਮਾਇਣ ਵਵਚ ਉਿੱਤਰ ਕਾਲ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਅਰਥ ਇਹ ਵੀ ਬਣਦਾ ਹੈ ਵਕ ਵਜਸ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਇਦੰਰ 

ਵਵਚ ਹਉੋਂ, ਹਕੰਾਰ ਅਤ ੇਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਹਣੋ ਦਾ ਿੁਮਾਨ ਹੈ, ਇਹ ਵਪਛਲਰੇ ੇਕਾਲ ਦਾ ਹੈ। ਦਸੂਰਾ, ਇਸ ਦੇ ਭਾਵ ਬੋਿ ਵਵਚ ਵੀ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਅੰਤਰ ਵਦਖਾਈ 

ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸਵੰਾਦ ਵਵਚ ਇਦੰਰ ਬਰਹਮਾ ਨੂ ੰਕਵਹਦੰਾ ਹੈ, ਭਿਵਾਨ ਨੇ ਗ਼ਲਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਭਿਵਾਨ ਦੇ ਕੀਤ ੇਨੂ ੰਗ਼ਲਤ ਕਵਹਣਾ, ਉਸਦੀ ਹਕੁਮ ਅਦਲੂੀ 

ਕਰਨੀ, ਵਨਸ਼ਚ ੇਹੀ ਬਦਲ ੇਹਏੋ ਦੌਰ ਦਾ ਪਰਤੀਕ ਹੈ। ਇਦੰਰ ਅੰਦਰ ਬੇਇਤੰਹਾ ਹਉਮੈ ਹੈ। ਉਸਨੂ ੰਆਪਣੀ ਸ਼ਕਤੀ ਉਿੱਪਰ ਮਾਣ ਹੈ। ਆਪਣ ੇਰਪੂਵਾਨ ਹੋਣ 

ਦਾ ਿੁਮਾਨ ਹੈ। ਦਸ਼ੁਮਣਾਂ ਨੂ ੰਹਰਾ ਦੇਣ ਦਾ ਅਵਭਮਾਨ ਹੈ, ਦੇਵਵਤਆਂ ਅਤ ੇਵਰਸ਼ੀਆਂ ਨੂ ੰਵਜਿੱਤਾਂ ਪਰਾਪਤ ਕਰਵਾਉਣ ਦਾ ਹਕੰਾਰ ਹੈ, ਦੇਵਵਤਆਂ ਦਾ ਰਾਜਾ ਹੋਣ 

ਦਾ ਸਵੈਮਾਣ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਸਦਕਾ ਉਹ ਅਵਹਵਲਆ ਉਿੱਪਰ ਆਪਣਾ ਅਵਿਕਾਰ ਸਮਝਦਾ ਹੈ। ਉਪਰਕੋਤ ਸੰਵਾਦ ਵਵਚ ਕਬੀਲਾਈ ਤ ੇਸਾਮੰਤੀ ਹਉੋਂ ਹੈ ਵਜਸ 

ਵਵਚੋੋਂ ਮਹਾਂਬਲੀ ਅਵਹਸਾਸ ਅਵਹਵਲਆ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਨੂ ੰਆਪਣਾ ਅਵਿਕਾਰ ਸਮਝਦਾ ਹੈ। ਇਉੋਂ ਇਦੰਰ ਦਾ ਵਪਛਲਰੇ ੇਕਾਲ ਦਾ ਸ਼ਖਸ਼ੀ ਵਬੰਬ ਇਸ ਵਮਿੱਥਕ 

ਵਬਰਤਾਂਤ ਦੇ ਨੇੜ ਤੜੇ ਵਵਚਰਦਾ ਵਦਖਾਈ ਵਦੰਦਾ ਹੈ।   

ਅਵਹਵਲਆ ਆਪਣ ੇਜਤ-ਸਤ ’ਤ ੇਖੜ੍ਹੀ ਪਤੀਵਰਤਾ ਨਾਰੀ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਨਾਰੀ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਲਈ ਇਦੰਰ ਭਸੇ ਬਦਲ ਕ ੇਵਰਸ਼ੀ ਿੌਤਮ ਦੇ ਰਪੂ 

ਵਵਚ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਅਵਹਵਲਆ ਉਸਨੂ ੰਪਛਾਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਅਵਹਵਲਆ ਉਸਨੂ ੰਦਰੁਕਾਰਦੀ ਹੈ, ਪਰਤੰੂ ਇਦੰਰ ਵਰਸ਼ੀ ਿੌਤਮ ਨੂ ੰ ਵਿਰਕਾਰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਵਜਸਨੇ 

ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਿੀ ਵਾਂਿ ਪਾਵਲਆ ਤ ੇਫਰੇ ਪਤਨੀ ਬਣਾ ਕ ੇਕਬਜ਼ਾ ਕਰ ਵਲਆ। ਅਵਹਵਲਆ ਇਦੰਰ ਦੇ ਵਪਆਰ ਨੂ ੰਠੁਕਰਾ ਵਦੰਦੀ ਹੈ ਅਤ ੇਲਾਹਨਤਾਂ 

ਪਾਉੋਂਦੀ ਹੈ ਵਕ ਉਹ ਇਕ ਵਵਆਹਤੁਾ ਔਰਤ ਦ ੇਘਰ ਆਇਆ ਹ।ੈ ਅਵਹਵਲਆ ਦਾ ਇਦੰਰ ਨੂ ੰਵਨਰਤੰਰ ਇਨਕਾਰ ਕਰਨਾ ਉਸਦ ੇਪਤੀਵਰਤਾ ਔਰਤ ਦੇ 
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ਵਬੰਬ ਨੂ ੰਸਥਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰਤੰ ੂਇਦੰਰ ਆਪਣੀ ਹਵਸ ਵਵਚ ਅਵਹਵਲਆ ਨਾਲ ਬਲਾਤਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਿੱਥ ੇਅਵਹਵਲਆ ਇਕ ਮਾਨਵੀ ਹੋੋਂਦ ਨਹੀੋਂ, 

ਸਿੋੋਂ ਰਪੂਵੰਤੀ ਹਣੋ ਕਰਕ ੇਪਰਾਪਤੀ ਦੀ ਵਸਤੂ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਜ ੇਵਪਆਰ ਦ ੇਮਾਵਿਅਮ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰੀ ਤਾਂ ਇਹ ਬਲਾਤਕਾਰ ਦ ੇਮਾਵਿਅਮ ਹੁਦੰੀ ਹੈ। 

ਇਉੋਂ ਔਰਤ ਭਿੋਣਹਾਰ ਵਸਤੂ ਹੈ ਵਜਹੜੀ ਸਾਮੰਤੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਭ ਤੋੋਂ ਵਿੱਡੀ ਵਨਸ਼ਾਨੀ ਹੈ। ਦਸੂਰਾ, ਭਿੋਣਹਾਰ ਵਸਤੂ ਕਾਰਨ ਹੀ ਉਹ ਮਰਦ ਦੀ ਵਹਸੰਾ ਦਾ 

ਵਸ਼ਕਾਰ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਅਵਹਵਲਆ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਇਕ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਿੱਖੀ ਹੋੋਂਦ ਦੀ ਖ ੂਬਸੂਰਤੀ ਨਹੀੋਂ, ਔਰਤ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਹੈ ਵਜਸ ਉਿੱਪਰ ਵਪਤਾ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ 

ਪਤੀ ਰਪੂੀ ਪੁਰਸ਼ ਦਾ ਅਵਿਕਾਰ ਹੈ, ਪਰਤੰੂ ਜ ੇਇਹ ਅਵਿਕਾਰ ਸਮਾਜੀ ਬਣਤਰ ਦੇ ਨੇਮ ਪਰਬੰਿ ਅਨੁਸਾਰ ਨਹੀੋਂ ਵਮਲਦਾ ਤਾਂ ਔਰਤ ਦੇ ਅਸਵਤਤਵ ਨੂੰ ਰੌੋਂਦ 

ਕ ੇਪਰਾਪਤ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਉੋਂ ਬਲਾਤਕਾਰ ਦਾ ਵਰਤਾਰਾ ਸਾਮੰਤੀ ਸਮਾਜ ਦਾ ਲਿੱਛਣ ਹੈ ਭਾਵੋੇਂ ਵਕ ਇਸ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਹਰੋ ਵੀ ਵਪਛਲਰੇ ੇਸਮੋੇਂ ਤਕ ਜਾ 

ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰਤੰੂ ਬਲਾਤਕਾਰ ਵਹਸੰਾ ਦੇ ਮਾਵਿਅਮ ਔਰਤ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਸਾਮੰਤੀ ਵਬਰਤੀ ਹੈ।  

ਅਵਹਵਲਆ ਦੇ ਜਬਰਜਨਾਹ ਉਪਰਤੰ ਜਦੋੋਂ ਿੌਤਮ ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਰਹੋ ਵਵਚ ਇਦੰਰ ਦੀ ਕੁਿੱਟ ਮਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਬਰਾਹਮਣ ਵਰਸ਼ੀ ਦੀ ਪਤਨੀ ਨਾਲ 

ਭਿੋ ਜ ੋਵਪਛਲ ੇਵਬਰਤਾਂਤ ਵਵਚ ਪਾਪ ਸੀ ਏਥ ੇਪਹੁਚੰ ਕ ੇਇਹ ਮਹਾਂਪਾਪ ਵਵਚ ਰਪੂਾਂਤਵਰਤ ਹ ੋਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਮਹਾਂਪਾਪ ਦਾ ਸਰਾਪ ਵੀ ਆਪਣ ੇਸੁਭਾਅ 

ਵਵਚ ਤਬਦੀਲ ਹ ੋਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਵਪਛਲ ੇਵਬਰਤਾਂਤ ਦੇ ਸਰਾਪ ਵਵਚ ਇਦੰਰ ਦ ੇਕਾਮ ਅੰਗਾਂ ਦਾ ਝੜਨਾ ਵਵਅਕਤੀਿਤ ਵਰਤਾਰਾ ਹੈ, ਪਰਤੰੂ ਇਸ ਵਬਰਤਾਂਤ ਵਵਚ 

ਉਸਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂ ੰਖਹੋ ਲਣੈਾ ਇਦੰਰ ਨੂ ੰਵਨਹਿੱਥਾ, ਵਨਆਸਰਾ, ਅਤ ੇਅਪਾਹਜ ਕਰ ਦੇਣਾ ਸਾਮੰਤੀ ਸਜ਼ਾ ਹੈ। ਵਜਸ ਸ਼ਕਤੀ ਉਿੱਪਰ ਇਦੰਰ ਮਾਣ ਕਰਦਾ ਹੈ, 

ਉਸ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂ ੰਵਰਸ਼ੀ ਿੌਤਮ ਸਰਾਪ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਵਮਿੱਥਕ ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਵਵਚੋੋਂ ਵਬਰਤਾਂਤ ਵਮਲਦਾ ਹ ੈਵਕ ਸਵਰਿ ਵਵਚ ਇਦੰਰ ਦਾ ਰਾਵਣ ਨਾਲ ਯੁਿੱਿ ਹੁਦੰਾ ਹੈ। 

ਇਸ ਯੁਿੱਿ ਵਵਚ ਰਾਵਣ ਹਿੱਥੋੋਂ ਇਦੰਰ ਹਾਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਰਾਵਣ ਦਾ ਪੁਿੱਤਰ ਮਘੇ ਨਾਦ ਉਸ ਨੂ ੰਬੰਦੀ ਬਣਾ ਕ ੇਸ਼ਰੀ ਲਕੰਾ ਲ ੈਜਾੋਂਦਾ ਹੈ। ਇਦੰਰ ਨੂ ੰਦੇਵਤੇ ਛੁਡਾ 

ਕ ੇ ਵਲਆਉੋਂਦੇ ਹਨ ਅਤ ੇਮਘੇ ਨਾਦ ਨੂ ੰ‘ਇਦੰਰਜੀਤ’ ਦੀ ਉਪਾਿੀ ਵਮਲਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਵਮਿੱਥਕ ਵਬਰਤਾਂਤ ਦਿੱਸ ਪਾਉੋਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਦੰਰ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤ ੇਰਤੁਬਾ 

ਘਿੱਟ ਵਰਹਾ ਸੀ। ਨਾਟਕ ਵਵਚ ਵਸਰਜਤ ਦਸੂਰ ੇਵਬਰਤਾਂਤ ਵਵਚ ਇਦੰਰ ਨੂ ੰਸਰਾਪ ਦੇ ਕ ੇਸ਼ਕਤੀ ਵਵਹਣੂਾ ਕਰ ਦਣੇਾ ਸਬਿੱਬੀ ਵਰਤਾਰਾ ਨਹੀੋਂ, ਸਿੋੋਂ ਬਦਲੇ 

ਹਏੋ ਹਾਲਾਤ ਵਵਚ ਇਦੰਰ ਸਬੰੰਿੀ ਬਦਲ ੇਹਏੋ ਵਵਚਾਰਾਂ ਦਾ ਪਰਤ ੌਹੈ। ਇਸ ਵਮਿੱਥਕ ਵਬਰਤਾਂਤ ਦਾ ਘਟਨਾਕ੍ਰਮ, ਸਰੰਚਨਾ, ਸੁਭਾਅ ਅਤ ੇਸਰਪੂ ਸਾਮੰਤੀ ਤਰਜ਼ 

ਦਾ ਹ।ੈ 

ਇਥ ੇਹੀ ਜਦੋੋਂ ਿੌਤਮ ਵਰਸ਼ੀ ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਸਰਾਪ ਵਦੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਪਵਹਲ ੇਵਬਰਤਾਂਤ ਨਾਲੋੋਂ ਬਦਵਲਆ ਹਇੋਆ ਰਪੂ ਹੈ। ਅਵਹਵਲਆ ਬਾਰ ਬਾਰ 

ਇਦੰਰ ਨੂ ੰਦਰੁਕਾਰਦੀ ਹੈ, ਪਰਤੰੂ ਉਹ ਜਬਰਦਸਤੀ ਕਰਕ ੇਅਵਹਵਲਆ ਦਾ ਸਤ ਭਿੰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਸਪਿੱਸ਼ਟ ਹੀ ਅਵਹਵਲਆ ਵਨਰਦੋਸ਼ ਹੈ, ਪਰਤੰੂ ਔਰਤ ਹੋਣ 

ਦੇ ਨਾਤ ੇਉਹ ਪਵਤਤ ਹ ੋਿਈ ਹੈ। ਸਾਮੰਤੀ ਨੈਵਤਕ ਕਦਰ ਪਰਬੰਿ ਨ ੇਜ ੋਔਰਤ ਦੀ ਕਾਮੁਕਤਾ ਦੇ ਇਰਦ ਵਿਰਦ ਪਵਵਿੱਤਰਤਾ ਦੀ ਵਾੜ ਕੀਤੀ ਹਈੋ ਹੈ, ਉਸ 

ਕਾਰਨ ਉਹ ਵਨਰਦਸ਼ੋ ਹੁਦੰੀ ਹਈੋ ਵੀ ਸਰਾਪ ਦੀ ਭਾਿੀ ਬਣਦੀ ਹ।ੈ ਇਹ ਸਰਾਪ ਹੀ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਪਰਤੰੂ ਜਦੋੋਂ ਉਹ ਕਵਹਦੰੀ ਹ ੈਵਕ ਵਰਸ਼ੀਵਰ ਅਬਲਾ ਹਾਂ, ਤੁਹਾਡੀ 

‘ਪਰਛਾਈ’, ਤਦ ਉਸ ਉਿੱਪਰ ਦਇਆ ਤੋੋਂ ਵਿੀਕ ਤਰਸ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ੋਸਰਾਪ ਵਰ ’ਚ ਤਬਦੀਲ ਹ ੋਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪਰਤੰੂ ਮਸਲਾ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਇਹ 

ਵਮਿੱਥਕ ਵਬਰਤਾਂਤ ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰ ਅਤ ੇਿਰਮਤਤੰਰ ਦੀ ਜਿੱਦ ਵਵਚ ਹੀ ਹੈ। ਔਰਤ ਦਾ ਪਤੀਵਰਤਾ ਹਣੋਾ ਪੁਰਸ਼ਤੰਤਰ ਦਆੁਰਾ ਵਸਰਵਜਆ ਵਿਆ ਨਾਰੀ ਦਾ 

ਆਦਰਸ਼ਕ ਰਪੂ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਚ ਉਸਦੀ ਸਵੀਵਕ੍ਰਤੀ ਪਤੀਵਰਤਾ ਰਪੂ ਵਵਚ ਹੀ ਸਭੰਵ ਹੈ। ਉਹ ਮਰਦ ਦੀ ਪਰਛਾਈ ਹੈ, ਉਹ ਪਤੀ ਦ ੇਪਰੇਮ ਦੀ ਵਪਆਸੀ ਹੈ। 

ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਅਬਲਾ ਬਣਾ ਦੇਣਾ ਸਾਮਤੰੀ ਕਦਰ ਪਰਬੰਿ ਦੀ ਔਰਤ ਦਾ ਉਹ ਵਬੰਬ ਹੈ ਵਜਹੜਾ ਮਰਦ ਨੂ ੰਤਾਕਤਵਰ ਵਸਿੱਿ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਔਰਤ ਦਾ ਅਬਲਾਪਣ 

ਹੀ ਉਸਦੀ ਮਰਦ ਉਿੱਪਰ ਪਰਵਨਰਭਰਤਾ ਨੂ ੰਸਥਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਦਸੂਰ ੇਪਾਸੇ ਇਦੰਰ ਨੂ ੰਕਾਮੀ, ਵਵਲਾਸੀ, ਦਸ਼ੁਟ ਅਤ ੇਬਲਾਤਕਾਰੀ ਰਪੂ ਵਵਚ ਵਸਰਜਣਾ, 

ਇਹ ਸਭ ਸਾਮੰਤੀ ਮਨੁਿੱਖ ਦਾ ਲਿੱਛਣ ਹੈ। ਇਉੋਂ ਵਮਿੱਥਕ ਵਬਰਤਾਂਤ ਮੁੜ ਸਾਮਤੰੀ ਕਦਰ ਪਰਬੰਿ ਅਤ ੇਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਸਿੱਤਾ ਦੇ ਰਪੂ ਨੂ ੰਸਥਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਵਜਸ 

ਵਵਚ ਿਰਮ ਦਾ ਦਖ਼ਲ ਵਨਰਤੰਰ ਬਵਣਆ ਰਵਹਦੰਾ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਵਵਡਬੰਨਾਤਮਕ ਰਪੂ ਨਾਟਕੀ ਪਾਠ ਵਵਚ ਕਵਲੰਿਾ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਰਪੂ ਹੈ ਵਜਿੱਥੋੋਂ ਦੇ ਮਰਦ 

ਔਰਤ ਅਵਹਵਲਆ, ਦਰਪੋਦੀ, ਕੁਤੰੀ, ਤਾਰਾ, ਮਦੰੋਦਰੀ  ਨੂ ੰਜ ੋਵਿਆਉੋਂਦੇ ਹਨ, ਉਨਹਾਂ ਨੂ ੰਪਾਪਾਂ ਤੋੋਂ ਮੁਕਤੀ ਵਮਲਦੀ ਹੈ। ਇਕ ਪਾਸੇ ਇਨਹਾਂ ਨੂ ੰਵਿਆਉਣ ਨਾਲ 

ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਵਬਰਤਾਂਤ ਸਬੰੰਵਿਤ ਹੈ ਅਤ ੇਦਸੂਰ ੇਪਾਸੇ ਇਨਹਾਂ ਨੂ ੰਪਥਰਾਟ ਬਣਾਏ ਜਾਣ ਦਾ ਵਰਤਾਰਾ ਹੈ।  

- 3   - 

ਅਵਹਵਲਆ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਵਮਿੱਥਕ ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਵਵਚੋੋਂ ਇਕ ਹਰੋ ਵਬਰਤਾਂਤ ਹੈ ਵਜਸ ਦਾ ਸਬੰੰਿ ਕਥਾ ਸਵਰਤ ਸਾਿਰ ਨਾਲ ਹੈ। ਬਾਰਹਵੀੋਂ ਸਦੀ ਵਵਚ 

ਇਕਿੱਤਰ ਕੀਤਾ ਇਹ ਸੰਵਗਰਹ ਇਕ ਵਿੱਡ ਕਥਾ ਗਰੰਥ ‘ਵਬਰਹਤ ਕਥਾ’ ਉਿੱਪਰ ਆਿਾਵਰਤ ਹੈ। ਇਸ ਵਬਰਤਾਂਤ ਅਨੁਸਾਰ ਅਵਹਵਲਆ ਦਾ ਉਹ ਸਰਪੂ ਜ ੋ‘ਮਰਦ 
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ਪਰਵਾਨ ਕਰ’ੇ ਉਹ ਹੈ, ਅਵਹਵਲਆ ਵਵਆਹਤੁਾ ਨਾਰੀ ਹ ੈਪਰ ਉਹਦੇ ’ਤ ੇਇਦੰਰ ਵਵਚਕਾਰ ਕੁਝ ਚਿੱਲ ਵਰਹਾ ਸੀ। ਇਕ ਵਦਨ ਜਦੋੋਂ ਿੌਤਮ ਘਰ ਨਹੀੋਂ ਸੀ ਤਾਂ 

ਇਦੰਰ ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਵਮਲਣ ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਅਵਹਵਲਆ ਦੇ ਬੋਲਾਂ ਵਵਚ ਉਹ ਉਸ ਦਾ ਪਰੇਮੀ ਹੈ, ਮਵਹਬੂਬ ਹ ੈਵਜਸ ਦੀ ਤਾਂਘ ਵਵਚ ਉਹ ਤੜਪ ਰਹੀ ਹੈ। 

ਕਾਮਨਾ ਮਈ ਪਲਾਂ ਦੌਰਾਨ ਅਵਹਵਲਆ ਦਾ ਉਸ ਪਰਤੀ ਸਮਰਪਣ ਹੈ। ਜਦੋੋਂ ਹੀ ਿੌਤਮ ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਇਦੰਰ ਨੂ ੰਵਬਰਖ ਵਪਿੱਛ ੇਛੁਪਾ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਇਿੱਥੇ 

ਅਵਹਵਲਆ ਵਵਚ ਨਾਰੀ ਦੇ ਚਵਲਿੱਤਰ ਵਦਖਾਏ ਹਨ। ਉਹ ਝੂਠ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਬੋਲਦੀ ਸਿੋੋਂ ਵਬਿੱਲਾ ਆਇਆ ਕਵਹ ਕ ੇਚਵਲਿੱਤਰ ਖਡੇਦੀ ਹੈ। ਇਦੰਰ ਦੇ ਬਾਹਰ 

ਆਉਣ ਉਿੱਤ ੇਿੌਤਮ ਉਸਨੂ ੰਇਸ ਮਹਾਂ ਪਾਪ ਦੇ ਬਦਲ ੇਸਰਾਵਪਆ ਹਇੋਆ ਦੰਡ ਵਦੰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਤਰੇ ੇਮੂੰਹ ਉਿੱਤ ੇਸ ੌ‘ਨਾਰੀ ਫਿੁੱਲ’ ਦੇ ਦਾਗ਼ ਪੈਣਿੇ। ਬਰਾਹਮਣ 

ਦਾ ਇਹ ਸਰਾਪ ਵਜਸ ਸਜ਼ਾ ਵਵਚ ਸਾਹਮਣ ੇਆਉੋਂਦਾ ਹੈ ਉਹ ਵਪਛਲਰੇ ੇਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਨਾਲੋੋਂ ਵਿੱਖਰਾ ਹੈ। ਇਹ ਸਜ਼ਾ ਵਦਖਾਈ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਮੂੰਹ ਉਿੱਪਰ ਪਏ ਹੋਏ 

ਦਾਗ਼ ਇਦੰਰ ਨੂ ੰਸਮਾਜ ਸਾਹਮਣ ੇਤਾਂ ਸ਼ਰਮਸਾਰ ਕਰਨਿ ੇਹੀ, ਪਰਤੰੂ ਸਮਾਜ ਇਹ ਸਜ਼ਾ ਦੇਖ ਕ ੇਭੈਭੀਤ ਕਰ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਸਿੱਤਾ ਦਾ ਬਾਹਰਲੇ 

ਸਮਾਜ ਨੂ ੰਨੈਵਤਕ ਮਵਰਆਦਾ ਦੇ ਉਲੰਘਣ ਤੋੋਂ ਦੰਡ-ਸਕੰਤੇ ਦਾ ਪਰਿਟਾਵਾ ਹੈ। ਇਹ ਵਮਿੱਥਕ ਵਬਰਤਾਂਤ ਵਵਚ ਮਰਦਾਵੀੋਂ ਸਿੱਤਾ ਵਿਰੇ ੇਸਖ਼ਤ ਹ ੋਕ ੇਵਵਅਕਤੀ 

ਤੋੋਂ ਸਮਾਜ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਤਵਹ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਬਾਕੀ ਸਮਾਜ ਨੂ ੰਅਨੁਸਾਵਸ਼ਤ ਰਿੱਖਣ ਲਈ ਜ਼ਰਰੂੀ ਹ ੈਵਕ ਸਜ਼ਾ ਵਦਖਾਈ ਵੀ ਦੇਵੇ। ਦੰਡ ਦਾ ਵਦਖਣਾ ਹੀ ਸਿੱਤਾ ਦੀ 

ਤਾਕਤ ਦਾ ਅਵਹਸਾਸ ਕਰਵਾਉਣਾ ਹੈ। ਇਹ ਦੰਡ ਸਿੱਤਾ ਦੀ ਦਵਹਸ਼ਤ ਨੂ ੰਵਨਰਤੰਰ ਬਣਾਈ ਰਿੱਖਣ ਦੀ ਜੁਿਤ ਹੈ। ਿੌਤਮ ਜਦੋੋਂ ਇਹ ਕਵਹਦੰਾ ਹੈ, “ਤਨੈੂੰ ਇਹੋ 

ਵਜਹਾ ਦੰਡ ਵਮਲਿੇਾ, ਵਕ ਸਾਰੀ ਲਕੋਾਈ ਤਰੇ ੇਤ ੇਥੂਹ-ਥੂਹ ਕਰਿੇੀ।” ਦੰਡ ਅਤ ੇਲਕੋਾਈ ਦਾ ਇਹ ਜੜੋ ਇਸ ਵਮਿੱਥਕ ਵਬਰਤਾਂਤ ਦਾ ਬਦਲ ਰਹੇ ਸਮਾਜਕ 

ਪਰਬੰਿ ਵਵਚ ਬਦਵਲਆ ਹਇੋਆ ਰਪੂ ਹੈ ।  

ਸਾਮੰਤੀ ਕਦਰ ਪਰਬੰਿ ਵਵਚ ਜਦੋੋਂ ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਸਜ਼ਾ ਵਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਇਹ ਵੀ ਪੂਰਵਲੀਆਂ ਸਜ਼ਾਵਾਂ ਨਾਲੋੋਂ ਵਿੱਖਰੀ ਹੈ। ਇਿੱਥ ੇਉਸ ਨੂੰ 

ਪਥਰਾਟ ਬਣਾ ਦੇਣਾ ਭਾਵ ਉਸਦੇ ਖ਼ਾਤਮ ੇਦਾ ਪਰਤੀਕ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਵਤਿੱਖਾ ਅਵਹਸਾਸ ਸਮੋਦੇਵ ਭਿੱਟ ਦੇ ਸਵੰਾਦ ਵਵਚੋੋਂ ਦੇਵਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ:  

ਸ ਮਦੇਵ ਭੱਟ : …ਮੈੋਂ ਨਾਰੀ ਨੂ ੰਓਥ ੇਰਿੱਵਖਆ, ਵਜਿੱਥ ੇਰਿੱਖਣਾ ਚਾਹੀਦੈ… ਜੁਿੱਤੀ ਦੇ ਹੇਠਾਂ। ਮੈੋਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂ ੰਦਿੱਵਸਆ ਵਕ ਇਹ ਨਾਰੀਆਂ ਚਚੰਲਹਾਰੀਆਂ ਕਾਮ 

ਦੀ ਵਹਰਸੀਆਂ ਰੰਨਾਂ ਨ…ੇ! ਤਰਹਾਂ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਚਵਲਿੱਤਰ ਕਰਕ ੇਪੁਰਸ਼ਾਂ ਨੂ ੰਿਖੋਾ ਵਦੰਦੀਆਂ ਨੇ! ਫਰਬੇ ਕਰਦੀਆਂ ਨੇ! ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਨੂ ੰਚਾਹੀਦੈ… ਹਵੁਸ਼ਆਰ ਰਵਹਣ… 

ਇਹਨਾੋਂ ਨੂ ੰਸੰਭਾਲ ਕ ੇਰਿੱਖਣ ... ਪੁਰਸ਼ ਦੇ ਬਣਾਏ ਨੇਮਾਂ ਦੇ ਹੇਠਾਂ ਦਬਾ ਕੇ ! ਤ ੇਵਜਹੜੀ ਨਾਰੀ ਪੁਰਸ਼ ਦੇ ਨੇਮ ਨੂ ੰਤੜੋਿੇੀ, ਉਹ ਸੈਲ-ਪਿੱਥਰ ਬਣਾ ਵਦਿੱਤੀ 

ਜਾਵੇਿੀ…! 

             ਇਸ ਵਮਿੱਥਕ ਵਬਰਤਾਂਤ ਵਵਚ ਅਵਹਵਲਆ ਦਾ ਪੂਰਵਲੀਆਂ ਅਵਹਵਲਆ ਤੋੋਂ ਵਵਕਸਤ ਰਪੂ ਹੈ। ਇਹ ਨਾ ਤਾਂ ਉਹ ਅਵਹਵਲਆ ਜ ੋਵਪਤਾ ਤੋੋਂ ਪਤੀ 

ਨੂ ੰਸੋੌਂਪ ਵਦਿੱਤੀ ਮਵਰਆਦਾਿਤ ਨਾਰੀ ਹੈ ਅਤ ੇਨਾ ਹੀ ਪਤੀਵਰਤਾ ਨਾਰੀ ਹ।ੈ ਇਸ ਅਵਹਵਲਆ ਵਵਚ ਵਵਆਹ ਉਪਰਤੰ ਵੀ ਆਪਣ ੇਪਰੇਮੀ ਦਾ ਸੁਪਨਾ ਮਨ 

ਵਵਚ ਪਲਦਾ ਰਵਹਦੰਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਵਚ ਔਰਤ ਦੀ ਆਪਣੀ ਚਾਹਤ ਦਾ ਇਕ ਮਰਦ ਵੀ ਹੈ ਵਜਸ ਨਾਲ ਉਹ ਆਪਣੀਆਂ ਮਨਵਚਦੰੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦੀ ਵਤਰਪਤੀ 

ਚਾਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਇਸ ੇਕਰਕ ੇਇਹ ਝੂਠ ਵੀ ਬਲੋਦੀ ਹ ੈਅਤ ੇਚਵਲਿੱਤਰ ਵੀ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਿੱਥ ੇਅਵਹਵਲਆ ਇਕ ਚਲਾਕ ਔਰਤ ਦਾ ਰਪੂ ਪਰਾਪਤ ਕਰਦੀ ਹੈ।  

                ਇਸ ਵਮਿੱਥਕ ਵਬਰਤਾਂਤ ਵਵਚ ਔਰਤ ਨੂ ੰਵਦਿੱਤ ੇਜਾਣ ਵਾਲੀ ਸਜ਼ਾ ਵਵਚ ਜਦੋੋਂ ਸਮੋਦੇਵ ਇਹ ਕਵਹੰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਚਚੰਲ ਨੇ, ਕਾਮ ਵਹਰਸੀਆਂ ਨੇ ਤੇ 

ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਨੂ ੰਿਖੋਾ ਦੇਣ ਵਾਲੀਆਂ ਨੇ ਤਾਂ  ਪੁਰਸ਼ ਇਨਹਾਂ ਤੋੋਂ ਚਤੇਨੰ ਰਵਹਣ, ਇਹ ਔਰਤ ਦਾ ਬਵੇਵਸ਼ਵਾਸਾ ਰਪੂ ਸਾਮੰਤੀ ਕਦਰ ਪਰਬੰਿ ਦਾ ਵਸਰਵਜਆ ਰਪੂ ਹੈ। 

ਔਰਤ ਦੀ ਹਸਤੀ ਨਾਲ ਅਨੰਤ ਨਾਂਹਵਾਚਕ ਵਚਹਨਾਂ ਦਾ ਪਰਯਿੋ ਔਰਤ ਦੀ ਨਵਖਿੱਿ ਕਰ ਵਦਿੱਤੀ ਿਈ ਸਵਥਤੀ ਦਾ ਪਰਤੀਕ ਹਨ। ਇਹ ਵੀ ਸਾਮੰਤੀ ਕਦਰ 

ਪਰਬੰਿ ਦੀ ਮਨੋਵਵਵਿਆਨਕ ਜੁਿਤ ਹੈ ਵਕ ਔਰਤ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਆਪਣ ੇਆਪ ਨੂ ੰਇਕ ਜ਼ਬਤ ਵਵਚ ਬੰਨ ਕ ੇਰਿੱਖੇ ਅਤ ੇਵਕਿਰ ੇਵੀ ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰ ਦੀ ਵਖਿੱਚੀ ਲਛਮਣ 

ਰਖੇਾ ਨੂ ੰਉਲਘੰਣ ਦਾ ਸਾਹਸ ਨਾ ਕਰੇ। ਇਨਹਾਂ ਨੂ ੰਸਭੰਾਲ ਕ ੇਰਿੱਖਣ ਭਾਵ ਦਾਬੇ ਹਠੇ ਰਿੱਖਣ ਤਾਂ ਜ ੋਇਹ ਦਬਕੇ ਅਿੀਨਤਾ ਦੀ ਵਜ਼ਦੰਿੀ ਵਜਉਣ। ਇਸ ਤੋੋਂ 

ਅਗਾਂਹ ਵਜਹੜੀ ਨਾਰੀ ਦਾਬੇ ਹਠੇੋੋਂ ਵਨਕਲਿੇੀ, ਪੁਰਸ਼ ਦੇ ਬਣਾਏ ਨੇਮ ਪਰਬੰਿ ਨੂ ੰਤੜੋਿੇੀ, ਉਸਨੂ ੰਸੈਲ ਪਿੱਥਰ, ਪਥਰਾਟ ਵਵਚ ਤਬਦੀਲ ਕਰ ਵਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇਿਾ। 

ਇਸਤੋੋਂ ਅਗਾਂਹ ਿਰਮ ਦੇ ਮਾਵਿਅਮ ਵਕਸ ੇਪਾਵਨ ਮਰਦ ਦੀ ਛੂਹ ਰਾਹੀੋਂ ਮੜੁ ਵਜਉੋਂਵਦਆਂ ’ਚ ਹੋਣਾ ਦਬੁਾਰਾ ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰ ਦੀ ਵਵਜ ੈਦਾ ਡਕੰਾ ਵਜਾਉਣਾ ਹੈ। 

ਮਰਦਾਵਾਂ ਕਦਰ ਪਰਬੰਿ ਵਨਰਤੰਰ ਆਪਣੀ ਸਰਦਾਰੀ (Hegemony)  ਦੀ ਪਰਵਕਵਰਆ ਵਵਚ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਸਾਰ-ਤਿੱਤ ਪਥਰਾਈ ਅਵਹਵਲਆ ਅਤ ੇਜਵਾਨ 

ਅਵਹਵਲਆ ਨਾਟਕ ਦੇ ਵਸਖ਼ਰ ਉਿੱਪਰ ਜਾ ਕ ੇਪਰਿਟ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ:- 

ਵੇਖੋ... ਪੁਰਸ਼ ਦੀ ਲੀਲਾ...  
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ਵਕਸ ੇਨੇ ਵਣ ਵਵਚ ਭਟਕਾਇਆ  

ਵਕਸ ੇਨੇ ਪਿੱਥਰ ਬਣਾਇਆ  

ਪਵਹਲ ੇਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਦਸੂਰਾ,  ਤੀਸਰਾ… ਆਏ ਪੁਰਸ਼-ਕਵੀ  

ਤ ੇਸਾਵਰਆਂ ਨੇ ਆਪੋ-ਆਪਣੀ ਕਥਾ ਕਹੀ 

ਮੈਨੂੰ ਬਾਤ ਬਣਾ ਵਦਿੱਤਾ  

ਤਨ ਮਨ ਵਵਚ ਵਿਦੀ  

ਪਣੌ ਸਾਂ ਮੈੋਂ  

ਮੈਨੂੰ ਪਥਰਾ ਵਦਿੱਤਾ 

ਵਣਿਾਰਾ ਸਾਂ ਮੈੋਂ  

ਮੈਨੂੰ ਪਥਰਾਈ ਹਈੋ ਰਾਤ ਬਣਾ ਵਦਿੱਤਾ… 

               ਇਉੋਂ ਵਮਿੱਥਕ ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਵਵਚ ਵਮਲਦ ੇਅਵਹਵਲਆ ਦੇ ਸਮੁਿੱਚ ੇ ਵਬਰਤਾਂਤ ਬਦਲਦ ੇਦੌਰ ਦ ੇਨਾਲ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਸਰਪੂ ਬਦਲਦ ੇਰਹ ੇਹਨ, 

ਪਰਤੰੂ ਆਪਣ ੇਸੁਭਾਅ ਵਵਚ ਪੁਰਸ਼ ਸਿੱਤਾ ਦੀ ਲੀਲਾ ਤੋੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀੋਂ ਿਏ। ਇਹ ਸਭ ਵਬਰਤਾਂਤ ਮੁੜ ਮੁੜ ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਸਿੱਤਾ ਨੂ ੰਵਦਰੜ ਕਰਦੇ ਹਏੋ ਇਸਤਰੀ 

ਦੇ ਦਾਬੇ ਅਤ ੇਦਮਨ ਦਾ ਹੀ ਪਰਬੰਿ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਵਵਡਬੰਨਾ ਇਹ ਵੀ ਹ ੈਵਕ ਿਰਮ ਇਸ ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਸਿੱਤਾ ਨੂ ੰਪਾਵਨ ਪਵਵਿੱਤਰ ਰਪੂ ਬਣਾ ਕ ੇਵਜਿੱਥੇ ਵਿੇਰੇ 

ਮਨੰਣਯਿੋ ਬਣਾਉੋਂਦਾ ਹੈ, ਉਿੱਥ ੇਇਸ ਨੂ ੰਰਿੱਬੀ ਵਵਿਾਨ ਰਾਹੀੋਂ ਮੁੜ ਮਰਦਾਵੀੋਂ ਸਰੇਸ਼ਠਤਾ ਨੂ ੰਸਥਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਿੁਲਾਮੀ ਨੂ ੰਨਾਰੀ ਦਾ ਅਵਚੇਤਨ ਬਣਾ 

ਦੇਣ ਲਈ ਪੁਰਸ਼ ਨੂ ੰਪਾਵਨਤਾ ਦਾ ਦਰਜਾ ਪਰਦਾਨ ਕੀਤਾ ਵਿਆ ਹੈ। ਪਾਵਨ ਮਰਦ ਦੀ ਛੂਹ ਵਬਨਾਂ ਔਰਤ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਇਉੋਂ ਸਵਰਾਜਵੀਰ ਵਮਿੱਥਕ 

ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਵਵਚੋੋਂ ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਲੀਲਾ ਰਾਹੀੋਂ ਨਾਰੀ ਦੇ ਦਮਨ ਦਾ ਸਵੰਾਦੀ ਰਪੂ ਵਸਰਜਦਾ ਹੈ।  

- 4   - 

                ਉਪਰਕੋਤ ਵਮਿੱਥਕ ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਵਵਚ ਤਾਂ ਅਵਹਵਲਆ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਚ ਨਾਰੀ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਅਤ ੇਹਸਤੀ ਦੇ ਵਸਰਜ ੇਹਏੋ ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਵਬੰਬ ਹਨ। ਚੌਥਾ 

ਵਬੰਬ ‘ਵਣਿਾਰਾ’ ਨਾਟਕ ਵਵਚ ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਦਾ ਵਸਰਵਜਆ ਹਇੋਆ ਨਾਰੀ ਵਬੰਬ ਹੈ। ਇਸ ਵਬੰਬ ਦੀ ਥਾਹ ਪਾਏ ਵਬਨਾੋਂ ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਦੇ ਨਾਟਕ ਦੀ ਪੜ੍ਹਤ 

ਅਿੂਰੀ ਰਹਿੇੀ।     

               ਵਮਲਦ ੇਵਮਿੱਥਕ ਵਿੱਖੋ ਵਿੱਖਰ ੇਸਮੋੇਂ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਹਨ ਵਜਨਹਾਂ ਦ ੇਬਦਲ ੇਹਏੋ ਰਪੂ ਇਸ ਦੀ ਦਿੱਸ ਪਾਉੋਂਦੇ ਹਨ। ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਇਨਹਾਂ ਵਤਨੰਾਂ ਵਮਿੱਥਕ 

ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਦੀ ਇਕ ਤਰਤੀਬ ਬਣਾਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰਤੀਬ ਦ ੇਨਾਟਕੀਕਰਨ ਸਮੋੇਂ ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਕੋੇਂਦਰ ਵਵਚ ਵਲਆਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਵਮਿੱਥਕ 

ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਵਵਚ ਅਵਹਵਲਆ ਕੋੇਂਦਰ ਵਵਚ ਪਰਤੀਤ ਹੁਦੰੀ ਹ,ੈ ਪਰਤੰੂ ਉਹ ਕੋੇਂਦਰ ਵਵਚ ਨਹੀੋਂ ਹ,ੈ ਕੇੋਂਦਰ ਵਵਚ ਤਾਂ ਪੁਰਸ਼ ਹੀ ਰਵਹਦੰਾ ਹੈ, ਭਾਵੇੋਂ ਵਪਤਾ ਬਰਹਮਾ 

ਹਵੋੇ, ਵਰਸ਼ੀ ਿੌਤਮ ਹਵੋੇ, ਵਰਸ਼ੀ ਵਾਲਮੀਕ ਹਵੋੇ, ਉਿੱਤਰ ਕਾਲ ਦਾ ਕਈੋ ਕਵੀ ਹਵੋੇ ਤ ੇਚਾਹ ੇਸਮੋਦੇਵ ਭਿੱਟ ਹਵੋੇ। ਇਹ ਸਾਰ ੇਪੁਰਸ਼ ਸਿੱਤਾ ਦੇ ਕੋੇਂਦਰ ਨਾਲ ਬਿੱਝੇ 

ਹਏੋ ਅਵਹਵਲਆ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਵਜਿੱਥ ੇਵੀ ਵਕਿਰ ੇਅਵਹਵਲਆ ਇਸ ਕੋੇਂਦਰ ਲਈ ਵੰਿਾਰ ਜਾਂ ਸੁਆਲ ਬਣਨ ਲਿੱਿਦੀ ਹੈ, ਉਿੱਥ ੇਹੀ ਪੁਰਸ਼ ਰਪੂੀ 

ਸਿੱਤਾ ਵਵਰਾਟ ਰਪੂ ਲਣੈਾ ਸ਼ੁਰ ੂਕਰ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਨਾਟਕ ਅੰਦਰ ਸਭ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਤਾਂ ਕੋੇਂਦਰ ਵਵਚ ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਵਲਆ ਕ ੇਉਸ ਪੁਰਸ਼ਤੰਤਰੀ 

ਸਿੱਤਾ ਨੂ ੰਭਿੰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਨ ੇਵਮਿੱਥਕ ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਨੂ ੰਆਪਣੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਅਤ ੇਵਵਚਾਰਿਾਰਾ ਤੋੋਂ ਵਸਰਵਜਆ ਹੈ। ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਇਨਹਾਂ ਦੇ ਵਬਲਕੁਲ ਉਲਟ 

ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਕੋੇਂਦਰ ਵਵਚ ਵਟਕਾ ਕ ੇਉਸਾਰੀ ਕਰਦਾ ਹੈ।  
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              ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਨਾਰੀ ਰਪੂ ਪਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਨਾਰੀ ਤੋੋਂ ਭਾਵ ਉਹ ਅਵਹਵਲਆ ਜ ੋਪੁਰਸ਼ ਦਾ ਪਰਛਾਵਾਂ ਨਹੀੋਂ, ਸਿੋੋਂ ਇਿੱਕ ਅਜ਼ਾਦਾਨਾ 

ਸਮਾਜਕ ਹੋੋਂਦ ਹੈ। ਅਵਹਵਲਆ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਇਿੱਥ ੇਅਵਹਵਲਆ ਆਪ ਕਵਹਦੰੀ ਹੈ, ਸੁਆਲ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਦਮਨਕਾਰੀ ਨੇਮ ਪਰਬੰਿ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਰਦੀ ਹੈ, 

ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਸਿੱਤਾ ਨੂ ੰਵੰਿਾਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ੇਸਵਾਲ ਲਈ ਉਹ ਨਾਟਕ ਦੇ ਆਰਭੰ ਵਵਚ ਨਟ ਨਾਲ ਸੰਵਾਦ ਕਰਵਦਆਂ ਕਵਹਦੰੀ ਹੈ:-  

ਪਥਰਾਈ ਅਵਹਵਿਆ : ਨਹੀੋਂ… ਸੂਤਰਿਾਰ! ਗਰੰਥਕਾਰ ਤ ੇਸੂਤਰਿਾਰ ਮਰੇੀ ਕਹਾਣੀ ਦਿੱਸਦੇ ਆਏ ਨੇ… ਪਰ ਅਿੱਜ… ਅਿੱਜ… ਅਿੱਜ ਆਪਣੀ ਕਹਾਣੀ 

ਮੈੋਂ ਖ ੁਦ ਦਿੱਸਾਂਿੀ।  

             ਅਵਹਵਲਆ ਮਰਦਾਂ ਦਆੁਰਾ ਸੁਣਾਈਆਂ ਿਈਆਂ ਹਣੁ ਤਕ ਦੀਆਂ ਕਥਾਵਾਂ ਤੋੋਂ ਅਸਤੰੁਸ਼ਟ ਵੀ ਹ ੈਅਤੇ ਉਪਰਾਮ ਵੀ। ਹਣੁ ਉਹ ਆਪਣੀ 

ਕਹਾਣੀ ਆਪ ਸੁਣਾਏਿੀ। ਇਹ ਵੀ ਵਪਛਲ ੇਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਵਾਂਿ ਬਦਲ ੇਹਏੋ ਹਾਲਾਤ ਦੀ ਦੇਣ ਹੈ, ਪਰਤੰੂ ਇਸ ’ਚ ਬੁਵਨਆਦੀ ਅੰਤਰ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਉਹ ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ 

ਵੇਲ ੇਸਮਾਜੀ ਕਦਰ ਪਰਬੰਿ ਅਤੇ ਬਣਤਰ ਸਾਮੰਤੀ ਸੀ, ਪਰਤੰੂ ਅਿੱਜ ਦੀ ਸਮਾਜੀ ਬਣਤਰ ਸਾਮੰਤੀ ਨਹੀੋਂ ਰਹੀ ਭਾਂਵੇ ਵਕ ਸਾਮੰਤੀ ਕਦਰ ਪਰਬੰਿ ਦੇ ਅਵਚੇਤਨ 

ਤੋੋਂ ਮੁਕਤ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਇਹ ਆਿੁਵਨਕ ਦੌਰ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਚ ਔਰਤ ਖ਼ਾਮਸ਼ੋ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਇਸ ਦੌਰ ਵਵਚ ਵਸਰਫ਼ ਉਸਦੇ ਬੋਲ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਕਈ ਵਾਰ ਉਸਦੀ ਖ਼ਾਮੋਸ਼ੀ 

ਵੀ ਪਰਵਤਰਿੋੀ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਆਿੁਵਨਕ ਸਮੋੇਂ ਦੀ ਔਰਤ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵਚ ਅਵਹਵਲਆ ਦਾ ਵਸਰਜਣ ਕਰਕ,ੇ ਉਸਨੂ ੰਆਪਣੀ ਕਥਾ ਆਪ ਕਵਹਣ ਦੀ 

ਸਪਸੇ ਵਦੰਦਾ ਹੈ।  

              ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਅਵਹਵਲਆ ਦੇ ਵਤਨੰ ਰਪੂ ਇਸ ਨਾਟਕ ਵਵਚ ਵਸਰਜਦਾ ਹੈ, ਵਨਆਣੀ ਅਵਹਵਲਆ ਅਤ ੇਜਵਾਨ ਅਵਹਵਲਆ ਤਾਂ ਵਮਿੱਥਕ ਵਬਰਤਾਂਤ 

ਵਾਲ ੇਜੀਵਨ ਨੂ ੰਵਜਉੋਂਕ ੇਅਤੀਤ ਦੀ ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਨਾਟਕੀ ਰਪੂਾਂਤਰਣ ਵਵਚ ਉਤਾਰਨ ਵਾਲ ੇਵਕਰਦਾਰ ਹਨ। ਪਥਰਾਈ ਅਵਹਵਲਆ ਆਪਣ ੇਅਤੀਤ ਦੀ 

ਪੜਚਲੋ ਕਰਕ ੇਆਪਣੀ ਹੋੋਂਦ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਨੂ ੰਸਥਾਪਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਵਮਿੱਥਕ ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਦੀ ਅਵਹਵਲਆ ਸੁਆਲ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦੀ ਸਿੋੋਂ ਮਰਦ ਦ ੇਪੁਿੱਛ ੇਸੁਆਲਾਂ 

ਦੇ ਜਵਾਬ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਜਕੇਰ ਵਵਆਹੀ ਅਵਹਵਲਆ ਸੁਆਲ ਪੁਿੱਛਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਿੌਤਮ ਇਹ ਕਵਹ ਕ ੇਚੁਿੱਪ ਕਰਵਾ ਵਦੰਦਾ ਹੈ ਵਕ ‘ਨਕੇ ਪਤਨੀਆਂ ਪਰਸ਼ਨ ਨਹੀੋਂ 

ਪੁਿੱਛਦੀਆਂ।’ ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਦੀ ਵਸਰਜੀ ਅਵਹਵਲਆ ਉਨਹਾਂ ਇਵਤਹਾਸਕ ਪਵਰਸਵਥਤੀਆਂ ਨੂੰ ਸਮਝਦੀ ਹਈੋ ਸੁਆਲ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਉਸਦੇ ਪੁਿੱਛ ੇਕੁਝ ਸੁਆਲਾਂ 

ਨੂ ੰਦੇਖਣਾ ਜ਼ਰਰੂੀ ਹੈ:-  

ਵਰਸ਼ੀ ਵਾਲਮੀਕ ਅਤ ੇਪਥਰਾਈ ਅਵਹਵਲਆ ਦਾ ਸੁਆਲ ਜਵਾਬ :-  

ਪਥਰਾਈ ਅਵਹਵਿਆ : ਨਹੀੋਂ ਵਰਸ਼ੀ ਵਾਲਮੀਕ, ਤੁਸੀੋਂ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਨਹੀੋਂ ਜਾ ਸਕਦੇ। ਜਾਣ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਮਰੇ ੇਪਰਸ਼ਨ ਦਾ ਉਿੱਤਰ ਵਦਓ। 

ਵਰਸ਼ੀ ਵਾਿਮੀਕ: ਤੂ ੰਕੀ ਕਵਹਣਾ ਚਾਹੁਦੰੀ ਏ ਅਵਹਵਲਆ?  

ਪਥਰਾਈ ਅਵਹਵਿਆ: ਵਰਸ਼ੀਵਰ ਤੁਸੀੋਂ ਕਥਾ ਸੁਣਾਈ... ਪਰ ਤੁਹਾਡ ੇਨਾਂ ਵਾਲੀ ਰਮਾਇਣ ਦੇ ਉਿੱਤਰ ਕਾਂਡ ਵਵਚ ਕਥਾ ਹਰੋ ਤਰਹਾਂ ਵੀ ਵਲਖੀ 

ਿਈ ਏ।  

ਵਰਸ਼ੀ ਵਾਿਮੀਕ: ਹਾਂ ਪੁਿੱਤਰੀ ਵਲਖੀ ਿਈ ਐ... ਪਰ ਉਹ ਕਾਂਡ ਮੈੋਂ ਨਹੀੋਂ ਵਲਵਖਆ। ਬਾਅਦ ਵਵਚ ਉਹ ਕਾਂਡ ਵਕਸ ੇਨੇ ਵਲਵਖਆ ਤ ੇਮਰੇ ੇਨਾਂ 

ਵਾਲੀ ਰਮਾਇਣ ਵਵਚ ਪਾ ਵਦਿੱਤਾ।  

ਪਥਰਾਈ ਅਵਹਵਿਆ: ਇਹ ਵਕਵੇੋਂ ਹ ੋਸਕਦੈ, ਵਰਸ਼ੀਵਰ?  

ਵਰਸ਼ੀ ਵਾਿਮੀਕ : ਏਦਾਂ ਹੁਦੰਾ ਆਇਐ ਅਵਹਵਲਆ! ਤੂ ੰਖ਼ੁਦ ਤ ੇਸੁਘੜ ਵਸਆਣੀ ਏੋਂ। …ਬਰਾਹਮਣ... ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਸਾਸ਼ਤਰੀ, ਗਰਥੰਾਂ ਦ ੇਰਿੱਵਖਅਕ 

... ਉਹ ਕੀ ਨਹੀੋਂ ਕਰ ਸਕਦੇ… 

••• 

*ਉ. ਕ. ਦਾ ਕਵੀ : …ਮੈੋਂ ਵਲਵਖਆ ਵਕ ਜਦ ਭਿਵਾਨ ਬਰਹਮਾ ਨ ੇਸੁਦੰਰ ਅਵਹਵਲਆ ਿੌਤਮ ਨੂ ੰਦ ੇਵਦਿੱਤੀ ਤਾਂ ਇਦੰਰ ਨੂ ੰਬਹਤੁ ਿੁਿੱਸਾ ਆਇਆ।  
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ਪਥਰਾਈ ਅਵਹਵਿਆ: (ਹਰਕਤ ਵਵਚ ਆਉੋਂਦੀ ਹਈੋ) ‘ਦੇ ਵਦਿੱਤੀ’…  ਇਹਦਾ ਕੀ ਮਤਲਬ ਏ…? ਮੈੋਂ ਕਈੋ ਿਊ ਜਾਂ ਮਿੱਝ ਸਾਂ ਵਕ ਇੰਦਰ 

ਨੂ ੰਨਾ ਵਦਿੱਤੀ ਤ ੇਿੌਤਮ ਨੂ ੰਦੇ ਵਦਿੱਤੀ? 

ਉ. ਕ. ਦਾ ਕਵੀ: ਕਵੰਨਆ ਵਪਤਾ ਦੀ ਸਪੰਤੀ ਵੀ ਹੁਦੰੀ ਏ ਅਵਹਵਲਆ, ਤੇ ਉਹਦ ੇਵਸਰ ਭਾਰ ਵੀ? ਹਾਲ ਦੀ ਘੜੀ ਤੂ ੰਚੁਿੱਪ ਰਵਹ ਤ ੇਮਰੇੀ ਕਥਾ 

ਸੁਣ।  

ਪਥਰਾਈ ਅਵਹਵਿਆ: ਪਰ ਇਹ ਤਾਂ ਮਰੇੀ ਕਥਾ ਹੈ।  

••• 

ਪਥਰਾਈ ਅਵਹਵਿਆ: (ਕਥਾ ਸਵਰਤ ਸਾਿਰ ਦ ੇਕਥਾਕਾਰ ਨੂ ੰਸਬੰਵੋਿਤ ਹੁਦੰੀ ਹਈੋ) ਵਕਵੋੇਂ ਹ ੋਸਕਦੀ ਹ ੈਕਈੋ ਨਾਰੀ ਸੈਲ-ਪਿੱਥਰ? ਜੀਉੋਂਦੀ 

ਜਾਿਦੀ ਭਖਦੀ-ਮਘਦੀ ਨਾਰੀ… ਕਦੇ ਵੀ ਸੈਲ-ਪਿੱਥਰ ਨਹੀੋਂ ਹ ੋਸਕਦੀ! 

ਸ ਮਦੇਵ ਭੱਟ: ਉਹ ਸੈਲ-ਪਿੱਥਰ ਹ ੋਚੁਿੱਕੀ ਏ, ਪਿੱਥਰ ਦੀ ਵਸਿੱਲਹ! ...ਤ ੇਤੂੰ ਕਣੌ ਏੋਂ, ਬੁਿੱਢੀ ਫਾਫਾਂ?  

ਪਥਰਾਈ ਅਵਹਵਿਆ: ਮੈੋਂ? ... ਤੂੰ ਮੈਨੂੰ ਨਹੀੋਂ ਪਛਾਣਦਾ... ? ਨਾਰੀ ਹਾਂ ਮੈੋਂ… ਮਹੋ ਤ ੇਮਮਤਾ ਦੀ ਵਮਿੱਟੀ ਦੀ ਬਣੀ... ਜਣਨੀ ਤ ੇਕਾਮਨੀ! 

ਸ ਮਦੇਵ ਭੱਟ: ਕਾਮਨੀ ਨਹੀੋਂ ... ਵਹਰਸ ਦਾ ਪਰਛਾਵਾਂ ਏੋਂ ਤੂੰ! ਨਾਰੀ ਆਪਣ ੇਆਪ ਵਵਚ ਕੁਝ ਵੀ ਨਹੀੋਂ... ਕਿੱਚ ਦੀ ਮੂਰਤ... ਪੁਰਸ਼ ਦਾ ਪਰਛਾਵਾਂ!  

ਪਥਰਾਈ ਅਵਹਵਿਆ: ਮੈੋਂ ਵਕਸ ੇਦਾ ਪਰਛਾਵਾਂ ਨਹੀੋਂ... ਮਰੇੀ ਆਪਣੀ ਹੋੋਂਦ, ਆਪਣੀ ਹਸਤੀ ਹੈ। 

ਸ ਮਦੇਵ ਭੱਟ: ਤਰੇੀ ਕਈੋ ਹੋੋਂਦ, ਕਈੋ ਹਸਤੀ ਨਹੀੋਂ (ਜਵਾਨ ਅਵਹਵਲਆ ਵਿੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦਾ ਹਇੋਆ) ...ਨਾਰੀ, ਮਰੇੀ ਕਥਾ ਵਵਚ ਸੈਲ-

ਪਿੱਥਰ ਹ ੋਚੁਿੱਕੀ ਏ…! ਹਣੁ ਵਕਸ ੇਪਾਵਨ ਪਵਵਿੱਤਰ ਮਰਦ ਦੀ ਛੂਹ ਹੀ ਉਸਨੂ ੰਮੁੜ ਵਜਉੋਂਵਦਆਂ ਕਰਿੇੀ! ਉਸਨੂ ੰਕਰਨੀ ਹਏੋਿੀ ਉਡੀਕ ... ਪਾਵਨ 

ਪਵਵਿੱਤਰ ਪੁਰਸ਼ ਦੀ! 

ਪਥਰਾਈ ਅਵਹਵਿਆ: ਉਡੀਕ ਕਰਨੀ... ਪਏਿੀ...! ਪੁਰਸ਼ ਦੀ?  

ਸ ਮਦੇਵ ਭੱਟ: ਹਾਂ ਪੁਰਸ਼ ਦੀ… ਵਕਉੋਂਵਕ ਪੁਰਸ਼ ਹੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ਏ ਅਪਵਵਿੱਤਰ ਨੂ ੰਪਵਵਿੱਤਰ… ਕਲੰਵਕਤ ਨੂ ੰਪਾਵਨ...! 

ਪਥਰਾਈ ਅਵਹਵਿਆ: ਵਾਹ… ਪੁਰਸ਼ ਦੀ ਲੀਲਾ...! ਪੁਰਸ਼ ਹੀ ਨਾਰੀ ਨੂ ੰਪਿੱਥਰ ਬਣਾਏ... ਤ ੇਪੁਰਸ਼ ਹੀ ਉਸ ਪਿੱਥਰ ਨੂ ੰਵਪਘਲਾਏ…! 

••• 

ਪਥਰਾਈ ਅਵਹਵਿਆ:          …ਮਰੇੀ ਕਥਾ ਦਾ ਵਸਰਫ਼ ਮੈਨੂ ੰਪਤਾ ਏ ਸੂਤਰਿਾਰ  

ਤੂੰ ਹੁਦੰਾ ਕਣੌ  ਏੋਂ ਮਰੇੀ ਕਥਾ ਸੁਣਾਉਣ ਵਾਲਾ?  

ਸੂਤਰਿਾਰ... ਇਕ ਛਟੋ ੇਵਜਹ ੇਨਾਟਕ ਦਾ ਸੂਤਰਿਾਰ  

ਮੁਖਵੌਟਆਂ ਦੇ ਵਖਲਾੜੀ! ਜੀਵਨ ਦੇ ਵਕਨੰੇ ਵਚਹਰ ੇਨੇ  

ਤੂੰ ਨਹੀੋਂ ਜਾਣ ਸਕਦਾ  

ਜੀਵਨ ਦਾ ਕਿੱਚ-ਸਿੱਚ  

ਤੂੰ ਨਹੀੋਂ ਪਛਾਣ ਸਕਦਾ 
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ਨਾ ਤੂੰ ਨਾਰੀ ਨੂ ੰਜਾਣ ਸਕਦਾ ਏੋਂ… ਨਾ ਪੁਰਸ਼ ਨੂ!ੰ  

ਸੂਤਰਧਾਰ :                (ਮਚੰ ਤੋੋਂ ਉਿੱਠਦਾ ਅਤ ੇਪਥਰਾਈ ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਸਬੰਵੋਿਤ ਹੁਦੰਾ ਹਇੋਆ) 

ਮੈੋਂ ਸੂਤਰਿਾਰ ਹਾਂ  

ਪਰਪੰਰਾ ਕਵਹਦੰੀ ਏ  

ਮੈੋਂ ਹਰ ਕਥਾ ਦਾ ਆਿਾਰ ਹਾਂ 

ਮੈੋਂ ਹੀ ਦਿੱਸਾਂ, ਵਕਿੱਥੋੋਂ ਆਈ ਉਹ, ਵਕਿਰ ਿਈ  

ਵਕਵੇੋਂ ਿੁਦੰੀ ਿਈ ਉਹਦੀ ਿੁਿੱਤ, ਵਕਵੇੋਂ ਵਖਿੱਲਰ ਿਈ  

ਮੈੋਂ ਹੀ ਜੋੜ੍ਾਂ, ਮੈੋਂ ਹੀ ਤੋੜ੍ਾਂ 

ਕਥਾ ਨੂ ੰਏਿਰ ਓਿਰ ਮੈੋਂ ਹੀ ਮੋੜ੍ਾਂ  

ਪਥਰਾਈ ਅਵਹਵਿਆ: ਪਰ ਵਕਸ ਨੇ ਵਦਿੱਤਾ ਹੈ ਅਵਿਕਾਰ  

ਵਕ ਹਰ ਵਾਰ, ਪੁਰਸ਼ ਹੀ ਬਣੇ ਕਥਾਕਾਰ?  

ਕੀ ਨਾਰੀ ਆਪਣੀ ਕਥਾ ਨਹੀੋਂ ਕਵਹ ਸਕਦੀ?  

ਕੀ ਉਹ ਨਹੀੋਂ ਬਣ ਸਕਦੀ ਸੂਤਰਿਾਰ  

ਤੂੰ ਤਾਂ ਕੁਝ ਵੀ ਨਹੀੋਂ ਜਾਣਦਾ… ਨਟ! 

               ਅਵਹਵਲਆ ਉਨਹਾਂ ਸਭ ਨੂ ੰਸੁਆਲ ਕਰਦੀ ਹ ੈਵਜਨਹਾਂ ਵਜਨਹਾਂ ਨੇ ਉਸ ਨੂ ੰਘਵੜਆ-ਵਸਰਵਜਆ। ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋੋਂ ਕੀਤੀ ਿਈ 

ਵਸਰਜਣਾ ਨੂ ੰਉਸ ਦੇ ਸੁਆਲ ਵਵਚਾਰਿਾਰਕ ਹਨ। ਇਨਹਾਂ ਸੁਆਲਾਂ ਵਵਚ ਜਵਾਬਾਂ ਦੀਆਂ ਕਨਸਆੋਂ ਵੀ ਹਨ ਅਤ ੇਉਸ ਯੁਿੱਿ ਦੀ ਸਮਾਜੀ ਬਣਤਰ ਦੇ ਨਕਸ਼ 

ਵੀ ਹਨ। ਵਰਸ਼ੀ ਵਾਲਮੀਕ ਨਾਲ ਹਏੋ ਸਵਾਲਾਂ ਵਵਚੋੋਂ ਵਮਲਦਾ ਜਵਾਬ ਦਿੱਸ ਪਾਉੋਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਉਸ ਸਮੋੇਂ ਦੀ ਵਰਣ ਵਵਵਸਥਾ ਵਵਚੋੋਂ ਸਭ ਤੋੋਂ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ 

ਬਰਾਹਮਣ ਕੀ ਨਹੀੋਂ ਕਰ ਸਕਦਾ ਸੀ? ਬਰਾਹਮਣ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਅਤੇ ਗਰਥੰਾਂ ਦਾ ਵਸਰਜਕ-ਰਿੱਵਖਅਕ ਹੈ। ਉਹ ਗਰਥੰਾਂ ਨੂੰ ਬਰਾਹਮਣਵਾਦੀ ਵਵਚਾਰਿਾਰਾ 

ਅਨੁਸਾਰ ਵਸਰਜਕੇ ਸਮਾਜ ਨੂ ੰਉਸ ਰਪੂ ਵਵਚ ਹੀ ਅਨੁਸਾਵਸ਼ਤ ਕਰਿੇਾ ਵਜਸ ਤਰਹਾਂ ਨਾਲ ਉਸਦੇ ਵਹਿੱਤਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਹ ੋਸਕੇ। ਰਮਾਇਣ ਦੇ ਉਿੱਤਰ ਖਡੰ ਵਵਚ 

ਵਸਰਜੀ ਿਈ ਅਵਹਵਲਆ ਦੇ ਕਵੀ ਨੂ ੰਜਦੋੋਂ ਅਵਹਵਲਆ ਇਹ ਕਵਹਦੰੀ ਹੈ ਵਕ ਮੈੋਂ ਕਈੋ ਗਾਂ ਜਾਂ ਮਿੱਝ ਸਾਂ ਜ ੋਇਦੰਰ ਨੂ ੰਨਾ ਵਦਿੱਤੀ, ਿੌਤਮ ਨੂ ੰਦੇ ਵਦਿੱਤੀ, ਉਸਦਾ 

ਇਹ ਸੁਆਲ ਅਤ ੇਜਵਾਬ ਅਵਹਵਲਆ ਦੇ ਵਜਊੋਂਦੀ ਜਾਿਦੀ ਪਰਾਣਵਤੰ ਮਾਨਵੀ ਹੋੋਂਦ ਦਾ ਪਰਤੀਕ ਹੈ। ਕਵੀ ਤਾਂ ਉਸਨੂ ੰਕਠਪੁਤਲੀ ਵਾਂਿ ਵਸਰਜ ਵਰਹਾ ਹੈ, 

ਪਰਤੰੂ ਅਵਹਵਲਆ ਜਦੋੋਂ ਉਸਨੂ ੰ‘ਮਰੇੀ ਕਥਾ’ ਹਣੋ ਦਾ ਸੁਆਲ ਕਰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਪੂਰਨ ਤਰੌ ’ਤੇ ਵਵਵਸਥਾ ਅਤ ੇਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਸਿੱਤਾ ਨੂ ੰਜਵਾਬ ਵੀ ਦੇ ਰਹੀ 

ਹੈ। ਇਸਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਉਹ ਸਾਮੰਤੀ ਕਦਰ ਪਰਬੰਿ ਤੋੋਂ ਇਨਕਾਰ ਵੀ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਸਮੋਦੇਵ ਭਿੱਟ ਨਾਲ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਵਤਿੱਖੀ ਚਰਚਾ ਵਵਚ ਆਪਣ ੇਵਜਊੋਂਦੇ ਜਾਿਦੇ 

ਹਣੋ ਦਾ ਪਰਮਾਣ ਵਦੰਦੀ ਹੈ ਵਕ ਮੈੋਂ ਮਹੋ ਤ ੇਮਮਤਾ ਦੀ ਬਣੀ ਜਣਨੀ ਤ ੇਕਾਮਨੀ ਹਾਂ। ਅਵਹਵਲਆ ਸਾਮੰਤੀ ਸਮਾਜ ਵਿੱਲੋੋਂ ਬਣਾਈ ਵਹਰਸ ਵਾਲੀ ਔਰਤ ਦੀ 

ਪਛਾਣ ਨੂ ੰਕੁਚਲ ਵਦੰਦੀ ਹ ੈਅਤ ੇਉਹ ਆਪਣੀ ਹੋੋਂਦ ਅਤ ੇਹਸਤੀ ਦਾ ਅਟਿੁੱਟ ਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਮਰਦ ਦਾ ਪਰਛਾਵਾਂ ਹਣੋ ਤੋੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕਰਦੀ 

ਹੈ। ਅਵਹਵਲਆ ਪੁਰਸ਼ ਦੀ ਬਣਾਈ ਹਈੋ ਪਛਾਣ ਨੂ ੰਵਵਅੰਿਾਤਮਕ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਰਿੱਦ ਕਰਕ ੇਪੁਰਸ਼ ਦੀ ਲੀਲਾ ਨੂੰ ਕਾਟ ੇਹਠੇ ਲ ੈਆਉੋਂਦੀ ਹੈ। ਸੂਤਰਿਾਰ ਨੂੰ 

ਕੀਤਾ ਇਹ ਸੁਆਲ ਵਕ ਕੀ ਨਾਰੀ ਆਪਣੀ ਕਥਾ ਨਹੀੋਂ ਕਵਹ ਸਕਦੀ? ਸਮੁਿੱਚ ੇਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਿੱਤਾ ਦੇ ਤਖਤ ਨੂ ੰਉਲਟਾ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਪੁਰਸ਼ ਦੇ ਹਰ 

ਵਾਰ ਕਥਾਕਾਰ ਬਣਨ ਵਾਲ ੇਅਿਵਾਨੂੰ ਰਲੋ ਨੂ ੰਰਿੱਦ ਕਰਕ ੇਉਹ ਨਾਰੀ ਨੂ ੰਅਿਰਭੂਮੀ ਉਿੱਪਰ ਲ ੈਆਉੋਂਦੀ ਹੈ। ਇਉੋਂ ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਵਜਸ ਅਵਹਵਲਆ ਦੀ 
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ਵਸਰਜਣਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਸਚੋ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋੋਂ ਮੁਕਤ ਅਤ ੇਆਪਣ ੇਉਿੱਪਰ ਹਣੋ ਵਾਲ ੇਦਮਨ ਨੂ ੰਸੁਆਲ ਕਰਦੀ ਹਈੋ ਨਾਰੀ ਦੀ ਸੁਤਤੰਰ ਪਛਾਣ 

ਨੂ ੰਵਦਰੜ ਕਰਦੀ ਹੈ।   

             ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਆਪਣ ੇਨਾਟਕੀ ਪਾਠ ਵਵਚ ਬਹਤੁ ਹੀ ਸੂਖ਼ਮ ਰਪੂ ਵਵਚ ਅਵਹਵਲਆ ਨੂ ੰਿੌਤਮ ਵਰਸ਼ੀ ਦੇ ਆਸ਼ਰਮ ਵਵਚ ਵਵਵਦਆ ਵਦਵਾਉੋਂਦਾ 

ਹੈ। ਇਹ ਵਵਵਦਆ ਹੀ ਉਸਨੂ ੰਸੁਆਲ ਕਰਨ ਦੇ ਯਿੋ ਬਣਾਉੋਂਦੀ ਹੈ। ਅਵਹਵਲਆ ਿੌਤਮ ਵਰਸ਼ੀ ਨੂ ੰਜਦੋੋਂ ਸੁਆਲ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤ ੇਬਾਰ ਬਾਰ ਸਚੋਦੀ ਵਦਖਾਈ 

ਵਦੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸ ਵਪਿੱਛ ੇਵਵਵਦਆ ਦੀ ਹੀ ਭੂਵਮਕਾ ਹੈ। ਇਹ ਵਵਵਦਆਵਤੀ ਨਾਰੀ ਆਪਣੀ ਹੋੋਂਦ, ਸਮਾਜੀ ਬਣਤਰ, ਪੁਰਸ਼ ਦੀ ਤਾਕਤ, ਔਰਤ ਨੂ ੰਦਬੇਲ 

ਬਣਾਉਣ ਵਾਲੀ ਵਵਵਸਥਾ ਪਰਤੀ ਆਪਣੀ ਇਕ ਸਮਝ ਵਤਆਰ ਕਰਦੀ ਹ।ੈ ਇਉੋਂ ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਇਕ ਚਤੇਨੰ ਅਵਹਵਲਆ ਦਾ ਵਸਰਜਣ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ 

ਕਰਕ ੇਹੀ ਸੂਤਰਿਾਰ ਨੂ ੰਇਹ ਸਵੀਕਾਰਨਾ ਪੈੋਂਦਾ ਹੈ:  

ਜਾਣਦੀ ਵਸਰਫ਼ ਅਵਹਵਲਆ ! 

ਨਾ ਜਾਣਦ ੇਵਰਸ਼ੀ ਵਾਲਮੀਕ, ਨਾ ਕਈੋ ਹਰੋ ਕਥਾਕਾਰ  

ਜਾਣਦੀ ਵਸਰਫ਼ ਅਵਹਵਲਆ  

ਜ ੋਵਜਉੋਂਦੀ ਸੀ ਉਸ ਰਾਤ  

ਵਜਸ ਕੀਤਾ ਉਸ ਫ਼ੈਸਲਾ  

ਅਦਭੁਤ ਪਲ  

ਜ ੋਵਪਘਲ ਵਿਆ  

ਵਪਘਵਲਆ ਤ ੇਵਫਰ ਪਿੱਥਰ ਹ ੋਵਿਆ 

ਉਸ ਪਲ ਨੂ ੰਵਸਰਫ਼ ਉਸ ਪਲ ਦੀ ਹੀ ਅਵਹਵਲਆ ਜਾਣਦੀ  

             ਇਿੱਥ ੇਇਕ ਸੁਆਲ ਪਦੈਾ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਵਕ ਅਤੀਤ ਵਵਚ ਔਰਤ ਨਾਲ ਵਾਪਰੀ ਵਹਸੰਾ ਅਤ ੇਅਵਨਆਂ ਦਾ ਹਣੁ ਕਈੋ ਵਨਆਂ ਵਮਲ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਅਜੇ 

ਇਸ ਦਾ ਜਵਾਬ ਤਾਂ ਭਵਵਿੱਖ ਦੇ ਿਰਭ ਵਵਚ ਹੈ, ਪਰਤੰੂ ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਇਸ ਵਵਚਾਰ ਨੂ ੰਵਸਰਜ ਵਰਹਾ ਹੈ ਵਕ ਅਤੀਤ ਵਵਚ ਹਏੋ ਅਵਨਆਂ ਨੂ ੰਆਿੁਵਨਕ ਨਾਰੀ 

ਜਾਨਣ-ਸਮਝਣ ਦੀ ਪਰਵਕਵਰਆ ਵਵਚ ਪਈ ਹਈੋ ਹੈ। ਉਸਦਾ ਇਸਨੂ ੰਜਾਨਣਾ-ਸਮਝਣਾ ਹੀ ਭਵਵਿੱਖ ਵਵਚ ਕਈੋ ਵਨਆਂ ਦਾ ਨਵਾਂ ਰਪੂ ਵਸਰਜਿੇਾ।  

                ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਦਾ ਇਹ ਨਾਟਕ ਵਿਰੇ ੇਦਾਰਸ਼ਵਨਕ, ਵਵਚਾਰਿਾਰਕ ਅਤ ੇਮਨੁਿੱਖੀ ਹੋੋਂਦ ਦੇ ਮਸਵਲਆਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਹੈ। ਇਹ ਵਕਸ ੇਸਮਿੱਵਸਆ 

ਦਾ ਇਕਵਹਰਾ ਜਾਂ ਲਕੀਰੀ ਨਾਟ ਵਬਰਤਾਂਤ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਇਹ ਜਵਟਲ ਵਬਰਤਾਂਤ ਹੈ। ਔਰਤ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਅਤ ੇਹਸਤੀ ਦੇ ਬੁਵਨਆਦੀ ਮਸਵਲਆਂ ਉਿੱਪਰ ਕੋੇਂਦਵਰਤ 

ਇਹ ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਪਰਪੰਰਾ ਵਵਚ ਔਰਤ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਅਤ ੇਬਣਾਏ ਜਾਣ ਵਾਲ ੇਸਰਪੂ ਨੂ ੰਵਸਰਜਦਾ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਪਰਪੰਰਾ ਵਵਚ ਭਾਰ ੂਰਪੂ ਵਵਚ 

ਸਨਾਤਨੀ ਪਰਪੰਰਾ ਦਾ ਦਖ਼ਲ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਭਾਰਤ ਵਨਆਏੋਂ, ਵੈਸ਼ਵੇਵਕ, ਸਾਂਖਯ, ਪੂਰਵ ਮੀਮਾਂਸਾ, ਉਿੱਤਰ ਮੀਮਾਂਸਾ, ਬੁਿੱਿ, ਜਨੈ, ਚਾਰਵਾਕ ਆਵਦਕ ਦਰਸ਼ਨ 

ਪਰਪੰਰਾਵਾਂ ਜ਼ਰਰੂ ਵਮਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰਤੰੂ ਸਨਾਤਨ ਪਰਪੰਰਾ ਪਰਮੁਿੱਖ ਰਪੂ ਵਵਚ ਭਾਰ ੂਰਹੀ ਹੈ। ਸਨਾਤਨ ਪਰਪੰਰਾ ਵਵਚ ਅਿੱਿੇ ਬਰਹਮਣ, ਪਰੌਾਣ ਅਤੇ 

ਵਸਮਰਤੀਆ ਨੇ ਵਨਰਤੰਰ ਇਕ ਅਵਜਹਾ ਸਮਾਜਕ ਵਵਿਾਨ ਉਤਪਨੰ ਕੀਤਾ ਵਜਸ ਵਵਚ ਸ਼ੁਿੱਿ-ਅਸ਼ੁਿੱਿ ਦਾ ਸਕੰਲਪ ਪਰਫਿੁੱਲਤ ਹਇੋਆ। ਇਸ ੇਆਿਾਵਰਤ ਅਿੱਿੇ 

ਮਨੁਿੱਖ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਵੰਡ ਜਾਇਜ਼ ਕਰਾਰ ਦੇ ਵਦਿੱਤੀ ਿਈ। ਵਰਣ ਵਵਵਸਥਾ ਵਵਚ ਅਿੱਿੋੋਂ ਜਾਤ ਪਰਬੰਿ ਅਤ ੇਔਰਤ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਦੇ ਮਸਲ ੇਦਮਨਕਾਰੀ ਰਪੂ ਵਵਚ 

ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਵਦਿੱਤ ੇਿਏ। ਅਵਹਵਲਆ ਦੀ ਨਾਟਕ ਵਵਚ ਉਤਪਨੰ ਕੀਤੀ ਿਈ ਹੋੋਂਦ ਅਤ ੇਸਵਥਤੀ ਇਸ ਪਰਪੰਰਾ ਦੀ ਦੇਣ ਹ ੈਵਜਸ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਅਤੇ 

ਵਵਚਾਰਿਾਰਕ ਰਪੂ ਵਸਰਜਕੇ ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਨ ੇਔਰਤ ਦੇ ਦਖੁਾਂਤ ਦ ੇਕਾਰਨਾਂ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇਸ ਦ ੇਨਾਲ ਹੀ ਸਾਮੰਤੀ ਤਰਜ਼ ਦਾ ਸਮਾਜ ਵਕਰਤ ਦੇ 

ਆਿਾਰ ’ਤ ੇਮਰਦ ਅਤ ੇਔਰਤ ਦੀ ਜ ੋਵੰਡ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਸਨਾਤਨੀ ਪਰਪੰਰਾ ਉਸ ਨੂ ੰਵਦਰੜ ਕਰਦੀ ਹ।ੈ ਇਉੋਂ ਇਹ ਨਾਟਕ ਸਾਮੰਤੀ 

ਕਦਰ ਪਰਬੰਿ ਅਤ ੇਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜਕ ਵਵਿਾਨ ਦੇ ਜਵਟਲ ਵਰਸ਼ਤ ੇਨੂ ੰਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਅਤ ੇਵਵਚਾਰਿਾਰਕ ਰਪੂ ਵਵਚ ਉਸਾਰਦਾ ਹੈ। ਇਿੱਥ ੇਔਰਤ ਦਾ ਦਖੁਾਂਤ 
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ਸਾਮੰਤੀ ਪੁਰਸ਼ਤਤੰਰੀ ਸਿੱਤਾ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਿਰਮ ਅਤ ੇਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜਕ ਵਵਿਾਨ ਵਵਚੋੋਂ ਕਾਰਨਾਂ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਕਰਕ ੇਔਰਤ ਉਿੱਪਰ ਵਹੰਸਾ ਅਤ ੇਦਮਨ ਦੇ 

ਸਰਪੂ ਦੀ ਵਸਰਜਣਕਾਰੀ ਬਣਦਾ ਹੈ।  

             ਸਵਰਾਜਬੀਰ ‘ਵਣਿਾਰਾ’ ਨਾਟਕ ਦੀ ਵਜਵੇੋਂ ਬਣਤ ਬਣਾਉੋਂਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਪਜੰਾਬੀ ਨਾਟਕ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿਾਨ ਦੀਆਂ ਹਰੋ ਸਭੰਾਵਨਾਵਾਂ ਵਿੱਲ ਸੰਕੇਤ 

ਕਰਦਾ ਹੈ। ਅਵਹਵਲਆ ਦੇ ਵਸਰਜ ੇਵਤਨੰੋ ਰਪੂ ਵਜਿੱਥ ੇਇਕ ਪਰਯਿੋ ਵੀ ਹੈ, ਓਥ ੇਅਵਹਵਲਆ ਸਬੰੰਿੀ ਵਮਲਦ ੇਵਵਵਭਨੰ ਵਮਿੱਥਕ ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਨੂ ੰਇਕ ਤਰਤੀਬ 

ਵਵਚ ਸੁਰਬਿੱਿ ਵੀ ਕਰਦ ੇਹਨ। ਵਮਿੱਥ ਕੋੇਂਦਵਰਤ ਨਾਟਕ ਹਣੋ ਕਰਕ ੇਇਹ ਬਹਤੁ ਸਾਰੀ ਵਮਿੱਥ ਭਾਸ਼ਾ ਤੋੋਂ ਮੁਕਤ ਹ ੋਕ ੇਵਵਚਾਰ ਅਤ ੇਬਿੋ ਕੋੇਂਦਵਰਤ ਬਣਦਾ 

ਹਇੋਆ ਆਿੁਵਨਕ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਵਸਰਜਣ ਵਿੱਲ ਰਵੁਚਤ ਹੈ। ਇਹ ਨਾਟਕ ਵਬਰਤਾਂਤਕ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਬਜਾਏ ਵਿਰੇ ੇਸੰਕੇਤਾਂ, ਪਰਤੀਕਾਂ ਅਤ ੇਰਪੂਕਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਚ 

ਆਪਣੀ ਕਾਇਆ ਪਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਵਵਚ ਪਰਵਕਰਤੀ ਵੀ ਰਪੂਕ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਕਾਵਵ ਬੰਦਾਂ ਤੋੋਂ ਵਬਨਾਂ ਦਸੂਰ ੇਸਵੰਾਦਾਂ ਵਵਚ ਵੀ ਵਿੇਰੇ 

ਕਾਵਵਕ, ਤਰਲ ਅਤ ੇਪਰਤੀਕਮਈ ਰਪੂ ਵਵਚ ਇਸ ਨਾਟਕ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਨੂ ੰਪਰਾਣਵਤੰ ਬਣਾ ਵਦੰਦਾ ਹੈ।  

             ਸਮੁਿੱਚ ੇਰਪੂ ਵਵਚ ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਵਵਚਾਰਿਾਰਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋੋਂ ਸੁਚਤੇ ਅਵਹਵਲਆ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਕਰਕ ੇਵਮਿੱਥ ਦਾ ਵਰਤਮਾਨ ਪਵਰਪਖੇ ਵਸਰਜਦਾ 

ਹੈ। ਅਤੀਤ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾਕਾਰੀ ਅਤੀਤ ਲਈ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰੀ, ਵਰਤਮਾਨ ਲਈ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਅਤੀਤ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਵਰਤਮਾਨ ਨੂ ੰਵਿਰੇ ੇਸਸ਼ਕਤ ਰਪੂ ਵਵਚ 

ਸਮਝਣ ਲਈ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਪਰੰਤੂ ਉਸਦਾ ਫ਼ਰਕ ਐਨਾ ਹੀ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਵਕ ਅਤੀਤ ਪਰਤੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਵਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣਾਤਮਕ ਹਣੋੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਸਵਰਾਜਬੀਰ 

ਅਤੀਤ ਨੂ ੰਵਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣਾਤਮਕ ਰਪੂ ’ਚ ਸਮਝਦਾ ਹਇੋਆ ਵਰਤਮਾਨ ਵਵਚ ਔਰਤ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਨੂ ੰਵਵਵੇਕ ਅਤ ੇਭਾਵ ਦੇ ਜੜੋ ਵਵਚ ਉਸਾਰਦਾ ਹੈ। ਵਮਿੱਥ ਦਾ 

ਆਪਣਾ ਵਸਰਵਜਆ ਹਇੋਆ ਸਸੰਾਰ ਹੁਦੰਾ ਹ,ੈ ਪਰਤੰੂ ਜਦੋੋਂ ਉਸਨ ੇਵਰਤਮਾਨ ਵਵਚ ਆਉਣਾ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਤਾਂ ਉਸਨੇ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦੇ ਰਸਵਤਓੋਂ ਆਉਣਾ ਹੁਦੰਾ 

ਹੈ। ਅਵਹਵਲਆ ਦੀ ਵਮਿੱਥ ਭਾਰਤੀ ਹੈ ਪਰਤੰੂ ਜਦੋੋਂ ਉਹ ਨਾਟਕੀ ਰਪੂਾਂਤਰਣ ਪਰਾਪਤ ਕਰਦੀ ਹ ੈਤਾਂ ਉਸ ਵਵਚੋੋਂ ਪਜੰਾਬੀ ਸਵਭਆਚਾਰ ਦੀ ਮਵਹਕ ਆਉਣ 

ਲਿੱਿਦੀ ਹੈ। ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਦੇ ਵਸਰਜ ੇਹਏੋ ਵਦਰਸ਼ ਪੰਜਾਬੀ ਸਵਭਆਚਾਰ ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਵਾਲ ੇਹਨ। ਇਸ ੇਕਰਕ ੇਇਹ ਨਾਟਕ ਵਸਰਫ਼ ਅਤੀਤ ਦਾ ਵਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣਾਤਮਕ 

ਨਾਟ-ਵਦਰਸ਼ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਸਿੋੋਂ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਸਵੰਾਦ ਵੀ ਹੈ ਵਜਹੜਾ ਪੁਰਸ਼ ਸਿੱਤਾ ਦੀ ਲੀਲਾ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਵਾਉੋਂਦਾ ਹੈ।  

  ਪਰਫ਼ੋੈਸਰ,  
ਪਜੰਾਬੀ ਅਵਧਐਨ ਸਕੂਲ, 

ਪਜੰਾਬ ਯੂਨੀਵਵਰਸਟੀ, ਚਡੰੀਗੜ੍ਹ।     
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ਵਮਖਾਇਿ ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਦਾ ਨਾਵਿ-ਵਸਧਾਂਤ 

ਡਾ. ਪਰਮਜੀਤ ਕੌਰ ਵਸੱਧੂ1 

 ਵਮਖਾਈਲ ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਵੀਹਵੀੋਂ ਸਦੀ ਦੇ ਵਚਤੰਕਾਂ ਵਵਿੱਚ ਇਿੱਕ ਉਭਰਵਾਂ ਨਾਂ ਹੈ। ਰਸੂੀ ਰਪੂਵਾਦ ਦੇ ਅੰਵਤਮ ਦੌਰ ਵਵਿੱਚ ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਇਕ ਅਵਜਹੇ  
ਸਾਵਹਤ ਵਚੰਤਕ ਦੇ ਤਰੌ ’ਤ ੇਉਿੱਭਰ ਕ ੇਸਾਹਮਣ ੇਆਉੋਂਦਾ ਹੈ ਵਜਸ ਨੇ ਸਾਵਹਤਕ ਵਕਰਤਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾਈ ਸਰੰਚਨਾ ਨੂ ੰਵਵਚਾਰਿਾਰਾ ਨਾਲ ਜੜੋ ਕ ੇਸਿੱਤਾ ਪਰਵਚਨ 
ਵਵਰਿੁੱਿ ਉਭਰਦੀਆਂ ਅਤ ੇਬਦਲਵੀਆਂ ਸੁਰਾਂ/ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂ ੰਪਛਾਣਨ ਅਤ ੇਸਮਝਣ ਦੀ ਸੂਝ-ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਪਰਦਾਨ ਕੀਤੀ। ਉਸਦਾ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਰਪੂਵਾਦ ਅਤੇ 
ਸੰਰਚਨਾਵਾਦ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਉਲਘੰ ਕ ੇਭਾਸ਼ਾ ਅਤ ੇਸਾਵਹਤ ਨੂ ੰਸਮਾਵਜਕ ਬਵਹਸ ਅਤ ੇਬਹਪੁਿੱਖੀ ਸਵੰਾਦ ਦ ੇਜ਼ਰੀਏ ਸਮਝਣ ਦਾ ਇਕ ਨਵਾਂ ਢਿੰ ਪੇਸ਼ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। 

16 ਨਵੰਬਰ 1895 ਈ. ਨੂ ੰਓਰਲੇ (Orel) ਵਵਚ ਜਨਮ ੇਬਾਖ਼ਵਤਨ ਨੇ 1918 ਵਵਚ ਸੋੇਂਟ ਪੀਟਰਸਬਰਿ ਯੂਨੀਵਰਵਸਟੀ ਤੋੋਂ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਅਵਿਐਨ 
ਅਤ ੇਭਾਸ਼ਾ ਸ਼ਾਸਤਰ ਵਵਚ ਵਡਿਰੀ ਹਾਵਸਲ ਕੀਤੀ। ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਦਾ ਬੌਵਿਕ ਜੀਵਨ ਕਈ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਰਾਜਨੀਵਤਕ ਅਤ ੇਵਵਅਕਤੀਿਤ ਸਕੰਟਾਂ/ਸਘੰਰਸ਼ਾਂ ਵਵਚੋੋਂ 
ਲਵੰਘਆ। ਇਸਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਉਸਨੇ Problems of Dostoevsky’s Poetics, Rabelais and His World ਅਤ ੇ The Dialogic 
Imagination,  ਵਰਿੀਆਂ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਦਿੱਤੀਆਂ ਵਜਹਨਾਂ ਨੇ ਸਾਵਹਤ ਵਚਤੰਨ ਨੂ ੰ ਨਵੀੋਂ ਵਦਸ਼ਾ ਵਦਿੱਤੀ। ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਨੇ ਨਾਵਲ ਨੂ ੰ ਇਕ 
ਬਹਆੁਯਾਮੀ ਅਤ ੇਸਵੰਾਦੀ ਵਵਿਾ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵਚ ਪਵਰਭਾਵਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਵਜਸ ਵਵਚ ਸਵੰਦਾਤਮਕਤਾ (Dialogism) ਬਹਿੁੁਨੀਆਤਮਕਤਾ (polyphony) 
ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਵਵਵਵਿਤਾ (heteroglossia) ਅਤ ੇਕਾਰਨੀਵਲ (carnival) ਵਜਹੀਆਂ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਭੂਵਮਕਾ ਵਨਭਾਉੋਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਉਹ ਨਾਵਲ 
ਨੂ ੰ ਸਵਥਰ, ਮਨੋੋਲਵੌਜਕ ਪਰਵਕ੍ਰਆ ਦੀ ਥਾਂ ਬਹਪੁਰਤੀ, ਬਹਿੁੁਨੀ ਅਤ ੇ ਸਵੰਾਦੀ ਵਵਿਾ ਦ ੇ ਰਪੂ ਵਵਚ ਪੁਨਰ ਪਵਰਭਾਵਸ਼ਤ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਦੇ ਇਸ 
ਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਨੇ ਨਾ ਕਵੇਲ ਨਾਵਲ ਨੂੰ ਪੁਨਰ ਪਵਰਭਾਵਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਸਿੋੋਂ ਇਸ ਨਾਲ ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਸਾਵਹਤ ਆਲਚੋਨਾ ਅਤ ੇ ਭਾਸ਼ਾ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਵਚ 
ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਮਾਰਿਦਰਸ਼ਕ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਚ ਸਥਾਵਪਤ ਹ ੋਵਿਆ। 

1929 ਈ. ਵਵਚ ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਦੀ ਪੁਸਤਕ Problems of Dostoevsky's Art ਸਾਹਮਣ ੇਆਈ, ਵਜਸ ਵਵਚ ਉਸ ਨ ੇਬਹਿੁੁਨੀਆਤਮਕਤਾ 
(polyphony) ਅਤ ੇਸਵੰਾਦਾਤਮਕਤਾ (Dialogism) ਦਾ ਸਕੰਲਪ ਵਵਦਵਾਨਾਂ ਸਾਹਮਣ ੇਵਲਆਂਦਾ। ਉਸ ਦੇ ਇਸ ਸਕੰਲਪ ਨੂ ੰਸਾਵਹਤ ਆਲਚੋਨਾ ਦੇ 
ਖਤੇਰ ਵਵਿੱਚ ਭਾਵੇੋਂ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਮਵੰਨਆ ਵਿਆ ਪਰਤੰੂ ਸਿੱਤਾ ਦੇ ਬੁਿੱਿੀਜੀਵੀਆਂ ਲਈ ਇਹ ਅਸਵਹ ਸੀ। ਜਦੋੋਂ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਸਾਹਮਣ ੇਆਈ ਤਾਂ ਸਟਾਵਲਨ 
ਪਰਸ਼ਾਸ਼ਨ ਨੇ ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਨੂ ੰਕਜ਼ਾਵਕਸਤਾਨ ਦੇ ਜਿੰਲ ਵਵਚ ਜਲਾਵਤਨ ਕਰ ਵਦਿੱਤਾ। ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਨੇ ਆਪਣਾ ਕਾਰਜ ਜਾਰੀ ਰਿੱਵਖਆ। ਉਸ ਨੇ ਕਈ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ 
ਮਜ਼ਮੂਨ ਵਜਵੋੇਂ “Discourse in The Novel” ਆਵਦ ਇਸ ਸਮੋੇਂ ਦੌਰਾਨ ਵਲਖੇ। 1940 ਤੋੋਂ ਦਜੂ ੇਵਵਸ਼ਵ ਯੁਿੱਿ ਦੇ ਅੰਤ ਤਕ ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਮਾਸਕ ੋਦੇ ਆਲੇ-
ਦਆੁਲ ੇਹੀ ਵਰਹਾ ਅਤ ੇ1940 ਵਵਚ ਉਸ ਨੇ “Rabelais in The History of Realism” ਉਤ ੇਆਪਣਾ ਖਜੋ-ਵਨਬਿੰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ। 1946 ਤੋੋਂ 1949 
ਤਿੱਕ ਉਹ ਆਪਣ ੇਖਜੋ-ਵਨਬਿੰ ਦੇ ਹਿੱਕ ਵਵਚ ਵਕਾਲਤ ਕਰਦਾ ਵਰਹਾ। ਮਾਸਕ ੋਦੇ ਵਵਦਵਾਨ ਦੋ ਿੁਿੱਟਾਂ ਵਵਿੱਚ ਵੰਡ ੇਹਏੋ ਸਨ-ਮਵੌਲਕ ਤ ੇਕਿੱਟੜਪਥੰੀ। ਵਜਸ 
ਕਾਰਣ ਉਸ ਦਾ ਵਨਬੰਿ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀੋਂ ਹ ੋਸਵਕਆ। ਬਾਅਦ ਵਵਚ ਉਸ ਦੀ ਵਵਦਵਤਾ ਨੂ ੰਮਨੰਦੇ ਹਏੋ ਉਸੇ ਨੂ ੰDepartment of Russian and 
world Literature ਦੇ ਮੁਖੀ ਵਜੋੋਂ ਤਾਇਨਾਤ ਕੀਤਾ ਵਿਆ। ਚਿੰੀ ਵਸਹਤ ਨਾ ਰਵਹਣ ਕਾਰਣ 1961 ਵਵਚ ਉਸ ਨੂ ੰਸਵੇਾਮੁਕਤ ਕਰ ਵਦਿੱਤਾ ਵਿਆ ਅਤੇ 7 
ਮਾਰਚ 1975 ਨੂ ੰਇਸ ਮਹਾਨ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਤ ੇਵਚਤੰਕ ਦੀ ਮਤੌ ਹ ੋਿਈ।  

ਨਾਵਲ ਸਾਵਹਤ ਦੀ ਅਵਜਹੀ ਰਪੂ ਵਵਿਾ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਚ ਮਨੁਿੱਖ ਆਪਣ ੇਵਦਸਦੇ ਅਤ ੇਅਣਵਦਸਦੇ ਪਿੱਖਾਂ ਵਵਿੱਚ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਸਿੋੋਂ ਦਜੂ ੇਮਨੁਿੱਖਾਂ ਅਤੇ 
ਉਸਦੇ ਪਰਾਪਤ ਸਮਾਜ-ਸਿੱਵਭਆਚਾਰਕ ਪਵਰਵੇਸ਼ ਵਵਿੱਚ ਵਵਸਵਤਰਤ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਸਾਕਾਰ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਨਾਵਲ ਦੀ ਦਜੂੀ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਹ ੈਵਕ ਇਸ ਵਵਿੱਚ ਮਨੁਿੱਖ 
ਪਾਤਰ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਪੁਨਰ ਵਸਰਵਜਤ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਉਸਦਾ ਵਵਅਕਤੀਿਤ ਅਤ ੇਸਮੂਵਹਕ/ਜਾਤੀਿਤ ਚਵਰਿੱਤਰ ਪਰਸਪਰ ਅਤੰਰ-ਸਬੰੰਵਿਤ ਅਤੇ 
ਅੰਤਰ-ਸਵੰਾਦ ਵਵਿੱਚ ਪਸ਼ੇ ਹੁਦੰਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਤੀਜੀ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਹ ੈਵਕ ਨਾਵਲ ਵਵਿੱਚ ਅਵਜਹਾ ਵਵਅਕਤੀ ਨਾਂ ਤਾਂ ਵਕਸ ੇਦਵੈੀ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਪੇਸ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, 
ਅਤ ੇਨਾਂ ਹੀ ਰਮੁਾਂਸ ਦੇ ਅਸਾਿਾਰਨ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ, ਸਿੋੋਂ ਉਹ ਵਾਸਤਵਵਕ ਸਵਥਤੀਆਂ ਨਾਲ ਸਘੰਰਸ਼ ਕਰਦਾ ਅਤ ੇਉਸ ਸਮਾਜ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਵਵਿੱਚ ਪਰਾਪਤ 

 
1 ਐਸਸੋੀਏਟ ਪਰੋਫ਼ੈਸਰ, ਪੰਜਾਬੀ ਅਵਿਐਨ ਸਕੂਲ, ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਵਰਵਸਟੀ, ਚਡੰੀਿੜ੍ਹ। 
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ਸਿੱਤਾ-ਪਰਵਚਨ ਦਆੁਰਾ ਕਦ ੇਅਨੁਕੂਵਲਤ ਵੀ ਹੁਦੰਾ ਅਤ ੇਕਦ ੇਇਸਦ ੇਵਵਰਿੁੱਿ ਪਰਤੀਰਿੋੀ ਆਵਾਜ਼ ਵੀ ਉਠਾਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਚਥੌੀ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਨਾਵਲ ਨੂੰ 
ਭਾਵੋੇਂ ਯਥਾਰਥ ਿਰਮੀ ਵਵਿਾ ਮਵੰਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹ ੈਪਰਤੰ ੂਇਸ ਵਵਚਲਾ ਯਥਾਰਥ ਵਾਸਤਵਵਕਤਾ ਦਾ ਵਸਿੱਿਾ ਅਨੁਕਰਣ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰਾ, ਸਿੋੋਂ ਇਹ ਵਵਵਸਥਾ 
ਵਵਚਲ ੇ ਅੰਤਰ-ਵਵਰੋਧਾਂ ਦੇ ਪਰਸਿੰ ਵਵਿੱਚ ਉਸ ਵਵਚਲੀਆਂ ਉਹਨਾਂ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨੂ ੰ ਵੀ ਪਰਤੀਵਬੰਬਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਵਜਹੜੀਆਂ ਮਨੁਿੱਖੀ ਵਵਕਾਸ ਨੂੰ ਇਿੱਕ 
ਸਾਕਾਰਾਤਮਕ ਮੜੋ ਦੇਣ ਵਵਿੱਚ ਸਹਾਈ ਹ ੋਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। ਨਾਵਲ ਦੀ ਪਜੰਵੀੋਂ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇਤਾ ਇਹ ਹ ੈਵਕ ਇਸ ਵਵਚ ਇਕਵਹਰੀ ਆਵਾਜ਼ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰੀ ਸਿੋੋਂ 
ਇਸ ਵਵਿੱਚ ਲਖੇਕ, ਲਖੇਕ ਅੰਦਰ ਵਨਵਹਤ ਕਥਾਵਾਚਕ ਅਤ ੇ ਵਵਵਭਨੰ ਸਮਾਵਜਕ ਪਿੱਿਰਾਂ, ਪਵੇਸ਼ਆਂ ਅਤ ੇਵਰਗਾਂ ਵਵਚੋੋਂ ਆਏ ਪਾਤਰਾਂ ਦੀਆਂ ਆਵਾਜ਼ਾਂ 
ਸ਼ਾਵਮਲ ਹੁਦੰੀਆਂ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਦ ੇਭੜੇ ਵਵਚੋੋਂ ਜ ੋਅਰਥ ਦਾ ਉਤਪਾਦਨ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਉਹ ਉਸ ਸਮਾਜ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਵਵਚਲ ੇਆਂਤਵਰਕ ਅੰਤਰ-
ਵਵਰੋਧਾਂ ਦੀ  ਵਨਸ਼ਾਨਦਹੇੀ ਕਰਵਾਉਣ ਵਾਲਾ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਨਾਵਲ ਦੀ ਅਿਲੀ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇਤਾ ਇਹ ਹ ੈਵਕ ਇਹ ਆਪਣੀ ਰਪੂ-ਵਵਿਾ ਵਜੋੋਂ ਇਿੱਕ ਖੁਿੱਲਹਾ-ਡੁਿੱਲਹਾ ਰਪੂ ਹੈ 
ਵਕਉੋਂਵਕ ਇਸ ਵਵਿੱਚ ਲਿੱਿਭਿੱਿ ਸਾਰੀਆਂ ਰਪੂ-ਵਵਿਾਵਾਂ ਅੰਵਸ਼ਕ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਸਮਾਅ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ੇਲਈ ਵਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਨੇਵਲ ਦਾ ਕਾਵਵ 
ਸ਼ਾਸਤਰ ਵਨਰਿਾਰਤ ਕਰਨਾ ਔਖਾ ਹੈ। ਪਰਤੰੂ ਇਹ ਸਪਸ਼ਿੱਟ ਹੈ ਵਕ ਨਾਵਲ ਹੀ ਸਾਵਹਤ ਦਾ ਇਿੱਕੋ-ਇਿੱਕ ਰਪੂ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਮਨੁਿੱਖ ਸਮਾਵਜਕ ਅਤੇ 
ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋੋਂ ਵਨਰਪੂਤ ਹੋ ਕ ੇਸਾਹਮਣ ੇਆਉੋਂਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਮਨੁਿੱਖੀ ਜੀਵਨ ਨੂ ੰਉਸ ਤਰਹਾਂ ਸਪਸ਼ਿੱਟ ਅਤ ੇਵਵਸਵਤਰਤ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਪਰਤੀਵਬੰਬਤ ਕਰਦਾ 
ਹੈ ਵਜਵੋੇਂ ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਅਤ ੇਸਮਾਵਜਕ ਸਵਥਤੀਆਂ ਵਵਿੱਚ ਉਹ ਵਨਰਪੂਤ ਹਇੋਆ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ 

 ਨਾਵਲ ਦੇ ਉਦ ੈਹਣੋ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ, ਵਵਵਿਆਨਕ ਤ ੇਸਮਾਜ-ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਵਪਿੱਠ-ਭੂਮੀ ਅਤ ੇਇਸ ਦੀ ਵਸਧਾਂਤਕਾਰੀ ਬਾਰ ੇਬਾਖ਼ਵਤਨ ਤੋੋਂ 
ਪੂਰਵਲ ੇਵਤਨੰ ਪਰਮੁਿੱਖ ਵਵਦਵਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਨਾਵਲ ਦੀ ਰਪੂ-ਵਵਿਾ ਬਾਰ ੇਿਾਰਨਾਵਾਂ ਬਾਰ ੇਚਰਚਾ ਕਰਨੀ ਜ਼ਰਰੂੀ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਅਠਾਰਵੀੋਂ ਸਦੀ ਵਵਚ  ਇਆਨ 
ਵਾਟ (Ian Watt) ਦੀ ਪੁਸਤਕ The Rise of The Novel ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਹਈੋ। ਇਸ ਵਵਚ ਉਸ ਨੇ ਸਾਵਹਤ ਵਵਚ ਆਏ ਨਵੇੋਂ ਰਪੂ ‘ਨਾਵਲ ਦੇ ਉਦੈ’ 
ਬਾਰ ੇਪੜਤਾਲ ਕੀਤੀ। ਉਸ ਦਾ ਮੁਿੱਖ ਤਰਕ ਇਹ ਸੀ ਵਕ ਨਾਵਲ ਅਵਜਹੀ ਰਪੂ ਵਵਿਾ ਹੈ ਵਜਹੜੀ ਮਾਨਵੀ ਅਨੁਭਵਾਂ ਨੂ ੰਵਵਵਿਆਨਕ ਅਤ ੇਵਵਅਕਤੀਿਤ 
ਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਤੋੋਂ ਯਥਾਰਥਕ ਰਪੂ ਵਵਚ ਵਚਤਰਦੀ ਹੈ। ਦਜੂ ੇਅਰਥਾਂ ਵਵਚ ਇਆਨ ਵਾਟ ਨਾਵਲ ਦੇ ਉਦ ੈਨੂ ੰਸਤਾਰਵੀੋਂ-ਅਠਾਰਵੀੋਂ ਸਦੀ ਵਵਚ ਯੂਰਪ ਵਵਚ 
ਪੁਨਰ-ਜਾਵਗਰਤੀ ਦੇ ਵਸਿੱਟ ੇਵਜੋੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਨਵੇੋਂ ਵਿਆਨਵਾਦ ਨਾਲ ਜੋੜਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਉਹ ਸਮਾਂ ਹੈ ਜਦੋੋਂ ਵਮਿੱਥਕ ਤ ੇਭਰਵਮਕ ਚਤੇਨਾ ਦੀ ਥਾਂ ਮਨੁਿੱਖ ਯਥਾਰਥਵਾਦੀ 
ਚਤੇਨਾ ਦੇ ਲੜ ਲਿਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਮਨੁਿੱਖ ਦੇ ਿੌਰਵ ਦਾ ਮਹਿੱਤਵ ਸਾਹਮਣ ੇਆਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਵਸਤੂਆਂ, ਵਰਤਾਵਰਆਂ ਅਤ ੇਵਵਚਾਰਾਂ ਨੂ ੰਵਨਰਪੇਖਤਾ ਵਵਿੱਚ ਵੇਖਣ-
ਸਮਝਣ ਦੀ ਥਾਂ ਇਸ ਨੂ ੰਸਮੋੇਂ-ਸਥਾਨ ਦੇ ਪਰਸਿੰ ਵਵਚ ਸਮਝਣ ਦੀ ਜਾਂਚ ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਆਨਵਾਦ ਦਾ ਵਸਰਫ਼ ਬੌਵਿਕ ਪਰਭਾਵ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਸੀ ਸਿੋੋਂ 
ਇਸ ਨੇ ਪਦਾਰਥਕ ਪਿੱਿਰ ’ਤ ੇਉਦਪਾਤਨ ਦੇ ਨਵੇੋਂ ਤਰੌ-ਤਰੀਕ ੇਅਤ ੇਨਵੇੋਂ ਸਬੰੰਧਾਂ ਨੂ ੰਵੀ ਜਨਮ ਵਦਿੱਤਾ। ਮਿੱਿ-ਵਰਿ ਦਾ ਪੈਦਾ ਹਣੋਾ, ਪਰਕਾਸ਼ਨ ਅਤੇ ਇਸ 
ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਵਵਤਰਨ ਦੀ ਵਵਵਸਥਾ ਦਾ ਬਣਨਾ ਅਤ ੇਨਵੀੋਂ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਪਾਠਕ ਵਰਿ ਦਾ ਪੈਦਾ ਹਣੋਾ ਆਵਦ ਪਰਮੁਿੱਖ ਘਟਕ ਹਨ ਵਜਨਹਾਂ ਦੇ ਫਲਸਰਪੂ ਸਾਵਹਤ 
ਵਵਚ ‘ਨਾਵਲ’ ਨਾਂ ਦਾ ਨਵਾਂ ਰਪੂ ਸਾਹਮਣ ੇਆਇਆ। ਇਆਨ ਵਾਟ ਨ ੇਯਥਾਰਥਵਾਦ, ਕਥਾਤਮਕ ਸੁਤਤੰਰਤਾ ਅਤ ੇਮਨੋਵਵਵਿਆਵਨਕ ਿਵਹਰਾਈ ਨੂੰ 
ਨਾਵਲ ਦੀ ਸਭ ਤੋੋਂ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇਤਾ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਚ ਮਾਨਤਾ ਵਦਿੱਤੀ। ਉਸਦ ੇਵਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਤੋੋਂ ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਵਕ ਸਾਵਹਤ ਦਾ ਆਿੁਵਨਕ ਰਪੂ 
ਨਾਵਲ ਨਾ ਕਵੇਲ ਮਨੋਰਜੰਨ ਦਾ ਸਾਿਨ ਹੈ, ਸਿੋੋਂ ਇਹ ਉਸ ਯੁਿ ਦੀਆਂ ਸਮਾਵਜਕ, ਆਰਵਥਕ, ਅਤ ੇਸਾਂਸਵਕ੍ਰਵਤਕ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਦਾ ਵਵਵੇਚਾਤਮਕ ਅਤੇ 
ਪਰਤੀਵਨਿ ਰਪੂ ਵੀ ਪਰਸਤੁਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

 ਦਜੂਾ ਪਰਮੁਿੱਖ ਵਚਤੰਕ ਜਾਰਜ ਲੁਕਾਚ ਹੈ। ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕTheory of The Novel  ਵਵਚ ਨਾਵਲ ਨੂ ੰ‘ਆਿੁਵਨਕ ਯੁਿ ਦਾ ਰਪੂ’ ਮਨੰਦੇ ਹੋਏ 
ਉਸਨੇ ਨਾਵਲ ਨੂ ੰਸਮਿੱਵਸਆ ਗਰਵਸਤ ਆਤਮ ਦੀ ਕਥਾ ਵਕਹਾ ਹੈ। ਲੁਕਾਚ ਅਨੁਸਾਰ: 

ਨਾਵਲ ਉਸ ਯੁਿ ਦਾ ਮਹਾਂਕਾਵਵ ਹ ੈਵਜਸ ਵਵਚ ਜੀਵਨ ਦੀ ਵਵਆਪਕ ਸਪੂੰਰਨਤਾ ਨੂ ੰਹਣੁ ਵਸਿੱਿ ੇਤਰੌ ’ਤ ੇਨਹੀੋਂ ਵਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾl ਵਜਸ 
ਵਵਚ ਜੀਵਨ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਵਵਸ਼ਾਲਤਾ ਇਕ ਸਮਿੱਵਸਆ ਬਣ ਿਈ ਹੈ ਜ ੋਅਜ ੇਵੀ ਸਪੂੰਰਨਤਾ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਚ ਸੋਚਦੀ ਹੈ। 1     

 ਜਾਰਜ ਲੁਕਾਚ ਨਾਵਲ ਨੂ ੰਉਸ ਯੁਿ ਦਾ ਸਾਵਹਵਤਕ ਰਪੂ ਮਨੰਦਾ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਚ ਜੀਵਨ ਅਤ ੇਸਮਾਜ ਵਿਰੇ ੇਜਵਟਲ, ਵਵਵਵਿ ਅਤ ੇਇਥੋੋਂ ਤਕ 
ਕਈ ਵਾਰ ਵਵਖਵੰਡਤ ਹ ੋਿਏ ਹਨ। ਉਹ ਨਾਵਲ ਨੂ ੰਮਹਾਂਕਾਵਵ ਨਾਲੋੋਂ ਅਲਿੱਿ ਕਰਦਾ ਹਇੋਆ ਕਵਹਦੰਾ ਹ ੈਵਕ ਮਹਾਂਕਾਵਵ ਇਕ ਸਪੂੰਰਨ ਅਤ ੇਸਮਿੱਿਰ 
ਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਪਰਸਤੁਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜਦ ਵਕ ਆਿੁਵਨਕ ਯੁਿ ਵਵਚ ਵਵਅਕਤੀ ਦਾ ਜੀਵਨ ਅਤ ੇਸਮਾਵਜਕ ਵਾਸਤਵਵਕਤਾਵਾਂ ਅਕਸਰ ਅਸਿੰਵਠਤ ਅਤੇ 
ਵਵਰਿੋਾਭਾਸੀ ਹੁਦੰੀਆਂ ਹਨ। ਮਹਾਂਕਾਵਵ ਅਤ ੇਨਾਵਲ ਵਵਿੱਚ ਵਨਖੜੇ ਕਰਦਾ ਹਇੋਆ ਲੁਕਾਚ ਵਲਖਦਾ ਹੈ ਵਕ, “ਮਹਾਂਕਾਵਵ ਜੀਵਨ ਦੀ ਸਮੁਿੱਚਤਾ ਨੂ ੰਰਪੂ 
ਵਦਦੰਾ ਹ ੈਜ ੋਅਦੰਰੋੋਂ ਿੋਲ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਨਾਵਲ ਜੀਵਨ ਦੀ ਛੁਪੀ ਹਈੋ ਸਪੂੰਰਨਤਾ ਨੂ ੰਉਜਾਿਰ ਕਰਨ ਅਤੇ ਉਸਾਰਨ ਦੀ ਕਵੋਸ਼ਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ।” 2 ਲੁਕਾਚ ਦੇ 
ਅਨੁਸਾਰ ਨਾਵਲ ਵਵਅਕਤੀਿਤ ਚੇਤਨਾ, ਸਮਾਵਜਕ ਸਘੰਰਸ਼, ਅਤ ੇਅਲਿਾਵ ਨੂ ੰਪਸ਼ੇ ਕਰਨ ਦਾ ਮਾਵਿਅਮ ਹੈ। ਇਹ ਜੀਵਨ ਦੀ ਵਵਆਪਕਤਾ ਅਤੇ 
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ਬਹਪੁਿੱਖੀ ਵਾਸਤਵਵਕਤਾਵਾਂ ਨੂ ੰਵਦਖਾਉਣ ਦਾ ਪਰਯਤਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਭਾਵੋੇਂ ਸਪੂੰਰਨਤਾ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਨਾ ਵੀ ਹਾਵਸਲ ਹਵੋੇ। ਯਥਾਰਥਵਾਦੀ ਨਾਵਲ ਇਸ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ 
ਲਈ ਸਭ ਤੋੋਂ ਵਿਰੇ ੇਉਵਚਤ ਹੈ ਵਕਉੋਂਵਕ ਇਹ ਸਮਾਵਜਕ ਸਰੰਚਨਾਵਾਂ, ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਸਦੰਰਭਾਂ ਅਤ ੇਵਵਯਕਤੀ ਦੀ ਅੰਦਰਨੂੀ ਸਵਥਤੀ ਨੂ ੰਏਕੀਵਕ੍ਰਤ ਰਪੂ 
ਵਵਚ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਸਮੁਿੱਚ ੇ ਰਪੂ ਵਵਚ “ਉਸ ਨੇ ਵਨਰਿਾਰਣ ਨੂ ੰ ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਸਮਾਜ-ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਆਿਾਰਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਕੀਤਾ ਅਤ ੇ ਇਸੇ ਨੂੰ 
ਸਾਵਹਤਕਾਰੀ/ਕਲਾਕਾਰ ਅਤ ੇਪਾਠਕ ਵਵਚਕਾਰ ਵਾਸਤਵ ਸਬੰੰਧਾਂ ਦਾ ਸਿੱਚਾ ਸੂਤਰ ਮੰਵਨਆ। ਜਦੋੋਂ ਉਸ ਨੇ ਨਾਵਲ ਨੂ ੰ ਪੂਜੰੀਵਾਦ ਦੇ ਮਹਾਂਕਾਵਵ ਵਜੋੋਂ 
ਪਵਰਭਾਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਤਾਂ ਉਸ ਨੇ ਵਵਵਸਥਾ ਵਵਚਲੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਦੀ ਸਰਵਵਵਆਪਕਤਾ ਦੇ ਨਸ਼ਟ ਹਣੋ ਦੇ ਤਿੱਥ ਦੀ ਪਛਾਣ ਵੀ ਇਸ ੇਸਮਿੱਵਸਆ 
ਦੇ ਪਰਸਿੰ ਵਵਚ ਕਰਵਾਈ।” 3   

 ਲੂਸੀਆ ਿੋਲਡਮਾਨ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ Towards a Sociology of the Novel ਵਵਚ ਮੁਿੱਖ ਰਪੂ ਵਵਚ ਇਹ ਸਮਝਣ ਦੀ ਕਵੋਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ 
ਵਕ ਨਾਵਲ ਸਮਾਜ ਨੂ ੰਅਤ ੇਇਸ ਵਵਚਲ ੇਤਾਣੇ-ਬਾਣ ੇਦੇ ਪਰਸਿੰ ਵਵਚ ਵਵਚਰਦੇ ਵਵਅਕਤੀਆਂ ਦੇ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਨੂ ੰਦਰਸਾਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਅਵਜਹਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਇਹ 
ਆਪਣ ੇਸਮੋੇਂ ਦੀਆਂ ਸਮਾਵਜਕ, ਰਾਜਨੀਤਕ ਅਤ ੇਸਸੰਵਕ੍ਰਤਕ ਪਵਰਸਵਥਤੀਆਂ ਨੂ ੰਵਕਵੇੋਂ ਵਰਤਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਬਾਰ ੇਵੀ ਉਸ ਨੇ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ। ਉਸ ਦੀ ਦਜੂੀ 
ਿਾਰਣਾ ਹੈ ਵਕ ਨਾਵਲ ਕਵੇਲ ਇਕ ਕਥਾ ਨਹੀੋਂ ਹੈ ਸਿੋੋਂ ਸਮਾਵਜਕ ਘਟਨਾਵਾਂ, ਮਨੁਿੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਸਘੰਰਸ਼ਾਂ ਅਤ ੇਸਮਾਵਜਕ ਪਵਰਵਰਤਨ ਨੂ ੰਦਰਸਾਉਣ 
ਵਾਲ ੇਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਮਾਵਿਅਮਾਂ ਦੇ ਰਪੂ-ਸਾਰ ਨੂ ੰਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਦਜੂ ੇਅਰਥਾਂ ਵਵਚ ਉਸ ਲਈ ਨਾਵਲ ਇਕ ਕਥਾ ਜਾਂ ਇਸ ਨੂ ੰਸਮਾਜ-ਸਵਭਆਚਾਰ 
ਦਾ ਇਕ ਪਰਵਤਵਬੰਬ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਮਨੰਦਾ ਸਿੋੋਂ ਉਹ ਇਹ ਸਮਝਣ ਉਿੱਤ ੇਵੀ ਜ਼ਰੋ ਵਦੰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਵਕਸ ੇਕਾਲ-ਸਥਾਨ ਦੀ ਸਮਾਜ-ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਵਵਵਸਥਾ ਸਾਵਹਤ 
ਵਵਚ ਪਰਿਟਾ/ਸਚੰਾਰ ਦੇ ਨਵੇੋਂ ਰਪੂਾਂ ਨੂ ੰਵਕਵੇੋਂ ਘੜਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ Towards the Sociology of the Novel ਵਵਚ ਉਸ ਨੇ ਸਮਾਵਜਕ ਵਜ਼ੰਦਿੀ 
ਅਤ ੇਸਾਵਹਤਕ ਵਸਰਜਣਾ ਵਵਚਕਾਰ ਦੇ ਮੂਲ ਸਬੰੰਿ ਨੂ ੰਮਾਨਵੀ ਯਥਾਰਥ ਦੀ ਥਾਂ ਮਾਨਵਸਕ ਸਰੰਚਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਜਵੋੜਆ ਅਤ ੇਮਾਨਵਸਕ ਸਰੰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ 
ਸਮਾਜਕ ਵਰਤਾਰਾ ਮਵੰਨਆ। ਡਾ. ਸੁਵਰਦੰਰ ਕੁਮਾਰ ਦਵੇਸ਼ਵਰ ਅਨੁਸਾਰ:  

ਉਸ ਨੇ ਨਾਵਲ ਦੇ ਰਪੂ ਤ ੇਮੁਿੱਲਾਂ ਨੂ ੰਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਆਰਥਕਤਾਵਾਦ ਨਾਲ ਜੜੋਵਦਆਂ ਇਸ ਨੂ ੰਸਮਾਜਕ ਉਪਜ ਵਜੋੋਂ ਪਵਰਭਾਸ਼ਤ 
ਕੀਤਾ। ਇਸ ੇਤਰਹਾਂ ਉਸ ਨੇ ਵਵਸ਼ਵ-ਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਨੂ ੰਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਨਾਵਲ ਦੇ ਇਕ ਵਰਿ ਦੇ ਵਵਚਾਰਾਂ, ਅਨੁਭੂਤੀਆਂ ਅਤ ੇਵਵਹਾਰਾਂ ਦੀ 
ਸਮਿੱਿਤਾ ਨੂ ੰਪਰਿਟ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਮਵੰਨਆਂ ਅਤ ੇਨਵੇੋਂ ਕਾਲ-ਖਡੰ ਦੀਆਂ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਸਵਥਤੀਆਂ, ਪਵਰਸਵਥਤੀਆਂ, ਲੋੜ੍ਾਂ ਅਤ ੇਦਬਾਵਾਂ 
ਦੇ ਪਰਭਾਵ ਵਵਚ ਇਸ ਨੂ ੰਪਵਰਵਰਤਨਸ਼ੀਲ ਵਕਹਾ। 4  

 ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਿੋਲਡਮਾਨ ਨਾਵਲ ਨੂ ੰਕਵੇਲ ਇਕ ਸਾਵਹਵਤਕ ਰਚਨਾ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਚ ਹੀ ਨਹੀੋਂ, ਸਿੋੋਂ ਇਸਨੂ ੰਸਮਾਵਜਕ ਅਤ ੇਇਵਤਹਾਵਸਕ ਸੰਦਰਭ 
ਵਵਚ ਸਮਝਣ ਦੀ ਕਵੋਸ਼ਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਦਾ ਤਰਕ ਹੈ ਵਕ ਨਾਵਲ ਸਮਾਵਜਕ ਸੰਰਚਨਾਵਾਂ, ਵਰਿ ਸਘੰਰਸ਼ ਅਤ ੇਸੰਸਵਕ੍ਰਵਤਕ ਮੁਿੱਲਾਂ ਦਾ ਪਰਤੀਵਬੰਬ ਹੈ। 
ਿੋਲਡਮਾਨ ਦਾ ਮਤ ਹੈ ਵਕ ਨਾਵਲ ਨਾ ਕਵੇਲ ਕਥਾ ਅਤ ੇਪਾਤਰਾਂ ਦਾ ਮਵਹਜ਼ ਸਯੰੋਜਨ ਹੈ ਸਿੋੋਂ ਇਹ ਸਮਾਜ ਦੀ ਯਥਾਰਥਤਾ ਅਤ ੇਮਨੁਿੱਖੀ ਅਨੁਭਵ ਦੀ 
ਜਵਟਲਤਾ ਨੂ ੰਪਰਿਟ ਕਰਨ ਦਾ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਮਾਵਿਅਮ ਹੈ। ਿੋਲਡਮਾਨ ਨਾਵਲ ਦੀ ਸਮਾਵਜਕ ਉਪਯੋਿਤਾ ਉਿੱਤ ੇਬਿੱਲ ਵਦੰਦਾ ਵਲਖਦਾ ਹੈ ਵਕ ਨਾਵਲ ਦੀ 
ਪੂਰੀ ਸਮਝ ਤਾਂ ਹੀ ਸਭੰਵ ਹੈ ਜਕੇਰ ਉਸਨੂ ੰਇਵਤਹਾਵਸਕ, ਸਮਾਵਜਕ ਅਤੇ ਆਰਵਥਕ-ਸਾਂਸਵਕ੍ਰਵਤਕ ਸਦੰਰਭ ਵਵਚ ਪਵੜ੍ਹਆ ਜਾਵੇ। ਯਥਾਰਥਵਾਦੀ ਨਾਵਲ 
ਵਵਅਕਤੀਿਤ ਚਤੇਨਾ ਅਤ ੇਬਾਹਰੀ ਸਮਾਵਜਕ ਸੰਰਚਨਾਵਾਂ ਵਵਚਕਾਰ ਸਬੰੰਿ ਉਜਾਿਰ ਕਰਦਾ ਹੈ।  

ਿੋਲਡਮਾਨ ਦਾ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਤੋੋਂ ਪਰਭਾਵਵਤ ਸੀ ਵਜਸ ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਵਹਤ ਕਵੇਲ ਕਲਾਤਮਕ ਅਵਭਵਵਅਕਤੀ ਨਹੀੋਂ, ਸਿੋੋਂ ਇਹ 
ਸਮਾਵਜਕ ਚਤੇਨਾ, ਵਰਿ ਸਘੰਰਸ਼ ਅਤ ੇਮਨੁਿੱਖੀ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਵਵਆਵਖਆ ਦਾ ਮਾਵਿਅਮ ਹੈ। ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਨਾਵਲ ਵਵਅਕਤੀ ਅਤ ੇਸਮਾਜ ਵਵਚਕਾਰ 
ਿਵਹਰਾ ਸਵੰਾਦ ਸਥਾਵਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਤੋੋਂ ਪਾਠਕ ਸਮਾਵਜਕ ਸੰਰਚਨਾਵਾਂ, ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਪਰਸਵਥਤੀਆਂ ਅਤੇ ਵਵਅਕਤੀਿਤ ਅਨੁਭਵਾਂ ਨੂ ੰਸਮਿੱਿਰਤਾ 
ਵਵਚ ਸਮਝਦਾ ਹੈ। ਸਮੁਿੱਚ ੇਰਪੂ ਵਵਚ ਿੋਲਡਮਾਨ ਨਾਵਲ ਨੂ ੰਇਕ ਸਸੰਵਕ੍ਰਤਕ ਉਤਪਾਦ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਚ ਦੇਖਦਾ ਹੈ ਵਜਹੜਾ ਇਸ ਵਵਚ ਪੇਸ਼ ਸਮਾਜ ਨੂ ੰਸਮਝਣ 
ਅਤ ੇਉਸ ਦੀ ਵਵਆਵਖਆ ਕਰਨ ਲਈ ਇਕ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਸਰਤੋ ਹੈ। 

 ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਦੇ ਪੂਰਵਲ ੇਇਨਹਾਂ ਵਤੰਨਾਂ ਵਵਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਨਾਵਲ ਦੀ ਅਵਜਹ ੇਵਵਸਵਤਰਤ ਰਪੂ ਵਵਚ ਵਵਆਵਖਆ ਕੀਤੀ ਹ ੈਵਜਹੜਾ ਪੂਜੰੀਵਾਦੀ ਸਸੰਵਕ੍ਰਤੀ 
ਅਤ ੇਨਵੇੋਂ ਵਿਆਨਵਾਦ ਦੇ ਫਲਸਰਪੂ ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਵਵਵਭਨੰ ਪਿੱਖਾਂ ਅਤ ੇਪਰਤਾਂ ਨੂ ੰਉਸ ਦੀ ਸਮੁਿੱਚਤਾ, ਜਵਟਲਤਾ ਅਤ ੇਿਤੀਸ਼ੀਲਤਾ ਵਵਚ ਪੇਸ਼ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। ਪਰਤੰੂ ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਇਨਹਾਂ ਵਤਨੰੋੋਂ ਵਵਦਵਾਨਾਂ ਨਾਲੋੋਂ ਅਿੱਿੇ ਜਾ ਕ ੇਨਾਵਲ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾਈ ਸਰੰਚਨਾ ਅਤ ੇਵਵਚਾਰਿਾਰਾ ਦੇ ਪਰਸ਼ਨਾਂ ਨੂ ੰਵਜ਼ਆਦਾ ਿੰਭੀਰਤਾ 
ਅਤ ੇਪੈਨੀ-ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋੋਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਨਾਵਲ ਨੂ ੰਸਾਵਹਤ ਦੇ ਅਵਜਹ ੇਰਪੂ ਵਜੋੋਂ ਵੇਖਦਾ ਹੈ ਵਜਸ ਦਾ ਜਨਮ ਆਿੁਵਨਕਤਾ ਦੇ ਨਵੇੋਂ ਸਸੰਾਰ ਵਵਚ 
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ਹਇੋਆ ਅਤ ੇਵਜਸ ਦੀ ਇਸ ਨਾਲ ਪੂਰੀ ਸਮਾਨਤਾ ਹੈ। ਭਾਵ ਨਾਵਲ ਦਾ ਸਮਾਜਕ-ਯਥਾਰਥ ਨਾਲ ਵਰਸ਼ਤਾ ਨਹੁ-ੰਮਾਸ ਦੇ ਵਰਸ਼ਤ ੇਵਰਿਾ ਹੈ। ਉਹ ਵਲਖਦਾ 
ਹੈ: 

ਨਾਵਲ ਨਵੇੋਂ ਸੰਸਾਰ ਦੀਆਂ ਪਰਵਵਰਤੀਆਂ ਨੂ ੰਪਰਵਤਵਬੰਬਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਨਹਾਂ ਨੂ ੰਵੀ ਵਜਹੜੀਆਂ ਹੋੋਂਦ ਵਵਚ ਆ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। 5 

 ਨਾਵਲ ਵਸਧਾਂਤ ਦੇ ਪਰਸਿੰ ਵਵਚ ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਦਾ heteroglossia ਦਾ ਸਕੰਲਪ ਬਹਤੁ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਹ।ੈ ਉਹ ਨਾਵਲ ਨੂ ੰ ਪਵਰਭਾਸ਼ਤ ਹੀ 
“ਸਮਾਜਕ ਬੋਲਾਂ ਦੀ ਅਨੇਕਤਾ ਵਵਚ” ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਅਵਜਹੀ ਵਵਵਭਨੰਤਾ ਬਹਤੁ ਵਾਰੀ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦੀ ਵੀ ਹ ੋਸਕਦੀ ਹੈ। ਸ਼ਬਦ ਸਚੰਾਰ ਦੀ ਇਹ ਵੰਨਸੁਵੰਨਤਾ 
ਵਵਅਕਤੀਿਤ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਦੀ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈਵਜਸ ਨੂ ੰਨਾਵਲ ਵਵਚ ਕਲਾਤਮਕ ਰਪੂ ਵਵਚ ਸਿੰਵਠਤ ਕੀਤਾ ਹੁਦੰਾ ਹੈ।”6 ਇਸ ਵਵਚ ਲਖੇਕ ਦੀ ਇਕ ਆਵਾਜ਼ ਨਹੀੋਂ 
ਸਿੋੋਂ ਵਵਵਭਨੰ ਪਾਤਰਾਂ, ਵਵਚਾਰਿਾਰਾਵਾਂ ਅਤ ੇਸਮਾਵਜਕ ਤਬਵਕਆਂ ਦੀਆਂ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਸ਼ਾਮਲ ਹੁਦੰੀਆਂ ਹਨ। ਨਾਵਲ ਦਾ ਕਵਵਤਾ ਨਾਲੋੋਂ ਅੰਤਰ ਹੀ ਇਸ ਿਿੱਲ 
ਵਵਚ ਹੈ ਵਕ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਇਕ-ਵਿਰੀ ਆਵਾਜ਼ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈਪਰ ਨਾਵਲ ਵਵਚ ਬਹ-ੁਆਵਾਜ਼ਾਂ ਹੁਦੰੀਆਂ ਹਨ। 

 ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਨੇ ‘ਸਬੰਾਦ’ (Dialogic) ਦੀ ਿਿੱਲ ਕੀਤੀ। ਇਹ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਵਨਰਆਿਾਰ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰੀਆਂ ਅਤ ੇਨਾ ਹੀ ਅਰਥਹੀਣ 
ਸਿੋੋਂ ਇਨਹਾਂ ਵਵਚ ਪਰਸਪਰ ਸਬੰਾਦ ਹੁੰਦਾ ਹ,ੈ ਵਜਹੜਾ ਇਕ ਦਜੂੇ ਨਾਲ ਟਕਰਾਉੋਂਦਾ ਵੀ ਹ ੈਅਤ ੇਅਰਥ ਦਾ ਉਤਪਾਦਨ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਅਨੁਸਾਰ 
ਹਰ ਸਬੰਾਦ ਸੁਭਾਵਵਕ ਰਪੂ ਵਵਚ ਸਮਾਵਜਕ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਵਜਥ ੇਵਵਅਕਤੀਿਤ ਅਤ ੇਸਮੂਵਹਕ ਚਤੇਨਾਵਾਂ ਵਮਲਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤ ੇਨਾਵਲ ਵਵਚ ਇਹ ਸਮਾਵਜਕ 
ਯਥਾਰਥ ਨੂ ੰਦਰਸਾਉਣ ਅਤ ੇਸਮਝਾਉਣ ਦਾ ਇਕ ਸਾਿਨ ਹੈ। 

 Rabelais and his World (1965) ਵਵਚ ਉਸ ਨੇ ਉਤਸਵ (Carnival) ਦੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ। ਵਜਵੇੋਂ ਵਕਸ ੇਵੀ ਉਤਸਵ ਵਵਚ ਹਾਸਾ-ਠਿੱਠਾ 
(Humour) ਅਤ ੇਬੇਤਰਤੀਬੀ ਹਫ਼ੜਾ-ਦਫ਼ੜੀ (Chaos) ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਨਾਵਲ ਮੁਕਤ ਬਾਤਚੀਤ, ਵਵਲਿੱਖਣ ਵਵਹਾਰ ਅਤ ੇਅਪਵਵਤਰ ਕਾਰਜਾਂ ਦੇ ਮਾਵਿਅਮਾਂ 
ਨਾਲ ਸੁਤੰਤਰ ਪਵਰਵਰਤਨ ਅਤ ੇਨਵੀਨੀਕਰਣ ਨੂ ੰਦਰਸਾਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਰਨੀਵਲ ਸਿੱਚ ੇਮਾਨਵੀ ਅਨੁਭਵਾਂ ਨੂ ੰਦਰਸਾਉੋਂਦਾ ਹੈ ਵਜਥੇ ਲੋਕ 
ਆਪਣੀ ਸਮਾਵਜਕ ਸਵਥਤੀ ਦੀ ਪਰਵਾਹ ਕੀਤ ੇਵਬਨਾਂ ਇਕ ਜੁਿੱਟ ਹੁਦੰ ੇਹਨ ਅਤ ੇਵਜਥ ੇਇਕ ਆਦਰਸ਼ ਮਾਨਵੀ ਸਬੰਿੰ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਇਥੇ ਕੋਈ 
ਬਨਾਵਟ ਜਾਂ ਭਖੇ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰਾ। ਵਜਥ ੇਅਵਿਕਾਰਤਾ ਜਾਂ ਪਦ-ਕ੍ਰਵਮਕਤਾ ਅਸਥਾਈ ਰਪੂ ਵਵਚ ਖ਼ਤਮ ਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤ ੇਵਵਅਕਤੀ ਸਮਾਵਜਕ ਬੰਿਨਾਂ ਤੋੋਂ ਵੀ 
ਮੁਕਤ ਹੁਦੰ ੇਹਨ। ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਨੇ ਉਤਸਵ ਦੇ ਸਕੰਲਪ ਨੂ ੰਨਾਵਲ ਦੀ ਵਵਲਖਣ ਸ਼ੈਲੀ ਲਈ ਵਰਵਤਆ ਹੈ ਵਜਥੇ ਪਰਮਾਵਣਕ ਤ ੇਪਰਮੁਖਤਾ ਵਾਲੀ ਸ਼ੈਲੀ ਦੀ ਥਾਂ, 
ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਸੁਤਤੰਰ ਸ਼ੈਲੀ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਇਸ ਰਾਹੀੋਂ ਪਰਮੁਿੱਖਤਾ (dominating) ਦੀ ਥਾਂ ਸੁਤਤੰਰਤਾ (freedom) ਦੇ ਵਵਚਾਰਾਂ ਦ ੇਕਈ ਰਪੂ ਪਰਾਪਤ ਹੁਦੰੇ 
ਹਨ ਵਜਹੜ ੇ ਵਕਸ ੇਵੀ ਸਮਾਵਜਕ ਸੰਿਠਤ ਵਵਚਲ ੇਅੰਤਰ ਵਵਰੋਧਾਂ ਦੇ ਸਾਰ ਨੂ ੰਪਛਾਣਨ ਅਤ ੇਸਮਝਣ ਵਵਚ ਮਦਦ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਵਵਚ ਵਵਅੰਿ, 
ਉਪਹਾਸ, ਟਡੇਾਪਣ ਅਤ ੇਮਨ ਦੇ ਦਿੱਬੇ ਭਾਵ ਪਰਿਟ ਹੁਦੰ ੇਹਨ। ਪਜੰਾਬੀ ਸਵਭਆਚਾਰ ਵਵਚ ਇਸ ਦੀ ਇਕ ਉਦਾਹਰਣ ‘ਲੁਿੱਚਾ ਵਿਿੱਿਾ’ ਹੈ। ਮੁਡੰ ੇਦੀ ਬਰਾਤ 
ਤਰੋਨ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਵਪਡੰ ਦੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਇਸ ਵਵਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੁਦੰੀਆਂ ਹਨ। ਉਹ ਹਰ ਉਮਰ, ਜਾਤੀ ਅਤ ੇਿਰਮ ਨਾਲ ਸਬੰੰਿ ਰਿੱਖਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰਤੰੂ ਇਥੇ 
ਉਹ ਸਮਾਨ ਅਤ ੇਵਬਨਾਂ ਵਕਸ ੇਭਦੇ-ਭਾਵ, ਅਡਬੰਰ ਅਤ ੇਦਬਾਅ ਦੇ ਵਜਹੜੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਹ ਸ਼ਲੀਨ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਉਲਟ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਖੁਿੱਲਹੀ 
ਤ ੇਵਨਸਿੰ ਭਾਸ਼ਾ ਹੁਦੰੀ ਹੈ। ਇਹ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਅਸਲ ਆਤਮਾ ਨੂ ੰਦਰਸਾਉਣ ਵਾਲੀ ਭਾਸ਼ਾ ਹੈ। ਨਾਵਲ ਵਵਚ ਅਵਜਹੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਅਕਤੀਿਤ ਅਤ ੇਸਮੂਵਹਕ 
ਦਮਨ ਦੇ ਪਾਜ ਨੂ ੰਖਲੋਦੀ ਹੈ। ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਅਨੁਸਾਰ: 

ਅਵਜਹੀ ਿਿੱਲਬਾਤ ਵਵਚ ਬਹਤੁ ਸਾਰੀਆਂ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਅਤ ੇਪਾਠਿਤ ਸਬੰਿੰ ਹੁਦੰ ੇਹਨ। ਵਜਨਹਾਂ ਦੇ ਆਪਣ ੇਵਵਵਭਨੰ ਸਦੰਰਭਾਂ ਵਵਚ 
ਵੰਨ-ਸਵੰਨੇ ਪਰਵਚਨੀ ਅਰਥ ਹੁਦੰ ੇਹਨ। ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਨਾਵਲ ਅਤ ੇਥੀਮ, ਸਸੰਾਰ ਦੇ ਪਦਾਰਥਾਂ ਅਤ ੇਵਵਚਾਰਾਂ ਦੀ ਸਮੁਿੱਚਤਾ 
ਵਜਹੜੀ ਇਸ ਵਵਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਿਈ ਹੈ, ਦਾ ਸਯੰਜੋਨ ਬੋਲਾਂ ਦੀਆਂ ਵਕਸਮਾਂ ਦੀ ਸਮਾਵਜਕ ਵਵਵਭਨੰਤਾ ਅਤ ੇਅਵਜਹੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ 
ਵਵਚ ਪਰਚਵਲਤ ਹਈੋਆਂ ਮਿੱਤਭੇਦੀ ਵਵਅਕਤੀਿਤ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਕਰਦਾ ਹੈ। 7  

 ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਦੀ ਵਿੱਡੀ ਵਵਸ਼ੇਸਤਾ ਤ ੇ ਪਰਾਪਤੀ ਇਸ ਿਿੱਲ ਵਵਚ ਹੈ ਵਕ ਉਹ ਨਾਵਲੀ ਪਰਵਚਨ ਨੂ ੰ ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਅਤ ੇ ਇਸ ਵਵਚਲੀਆਂ 
ਵਵਚਾਰਿਾਰਾਵਾਂ ਨਾਲ ਜੜੋਦਾ ਹਇੋਆ ਵਲਖਦਾ ਹੈ ਵਕ, ਨਾਵਲ ਵਵਚ ਏਕਤਾ, ਇਕਸੁਰਤਾ ਅਤ ੇਗ਼ਰੈ-ਵਸਆਸੀਪਣ (apolitical) ਲਈ ਥਾਂ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰੀ 
ਸਿੋੋਂ ਇਹ ਵੰਨ-ਸੁਵੰਨਤਾ ਅਤ ੇਰਾਜਨੀਤਕ ਅਰਥਾਂ ਨਾਲ ਭਰੀ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ 8 

 ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਨਾਵਲ ਵਵਚਲੀ ਸ਼ਬਦ-ਸਚੰਾਰੀ, ਵੰਨ-ਸਵੰਨਤਾ ਦੀਆਂ ਦੋ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ: 
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1.  ਵਵਵਭੰਨ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਅਤ ੇਵਵਚਾਰਿਾਰਕ ਪਰਬਧੰਾਂ ਵਵਚ ਸੁਮਲੇ। ਵਜਸ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਵਕ ਸਸੰਾਰ ਬਾਰ ੇਪਾਤਰ ਦਾ ਪਰਤਿੱਖਣ ਉਸ ਦੇ 
ਪਰਵਚਨ ਰਾਹੀੋਂ ਪਰਿਟ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ 

2.  ਇਹ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਅਤ ੇਸਮਾਵਜਕ ਪਰਬੰਿ ਵਜਨਹਾਂ ਵਿੱਲ ਇਹ ਸਕੰਤੇ ਕਰਦ ੇਹਨ, ਉਹ ਲਖੇਕ ਦੀ ਮਨਸ਼ਾ ਲਈ ਨਾਵਲ ਵਵਚ ਸਮੰਵਲਤ 
ਕੀਤ ੇਜਾਂਦੇ ਹਨ। 9  

 ਉਸ ਦੀ ਸਪਿੱਸ਼ਟ ਿਾਰਣਾ ਹੈ ਵਕ, “ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਸਚੰਾਰੀ ਵੰਨ-ਸੁਵੰਨਤਾ ਵਾਲੀਆਂ ਸ਼ੈਲੀਿਤ ਏਕਤਾਵਾਂ, ਨਾਵਲ ਵਵਚ ਦਾਖ਼ਲ ਹ ੋ ਕ ੇ ਇਕ 
ਕਲਾਤਮਕ ਪਰਬਿੰ ਦ ੇਬਿੱਝਵੋੇਂ ਰਪੂ ਵਵਚ ਸਵੰਮਲਤ ਹੁਦੰੀਆਂ ਹਨ ਅਤ ੇਇਹ ਸਮੁਿੱਚ ੇਰਪੂ ਵਜੋੋਂ ਰਚਨਾ ਦੀ ਪਰਮੁਿੱਖ ਸ਼ੈਲੀਿਤ ਏਕਤਾ ਦੇ ਅਿੀਨ ਵਵਚਰਦੀਆਂ 
ਹਨ।” 10  

 ਇਉੋਂ ਨਾਵਲ ਵਵਚ ਇਹ ਸ਼ਬਦ-ਸਚੰਾਰੀ ਵੰਨ-ਸੁਵੰਨਤਾ ਨਾਵਲ ਦੇ ਕਲਾਤਮਕ ਸਿੰਠਨ ਵਵਚ ਕਈੋ ਵਖਲਾਰਾ ਨਹੀੋਂ ਪਾਉੋਂਦੀ ਸਿੋੋਂ ਨਾਵਲ ਵਵਚਲਾ 
ਅਸਲ ਸਾਰ ਇਨਹਾਂ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਦੇ ਟਕਰਾਵਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਪਰਵਤਵਬਬੰਤ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਦਜੂ ੇਨਾਵਲ ਵਵਚ ਇਹ ਸ਼ਬਦ-ਸਚੰਾਰੀ, ਵੰਨ-ਸੁਵੰਨਤਾ ਲਖੇਕ ਦੀ ਇਕਵਹਰੀ/ਇਕਾਂਿੀ 
ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਦੀ ਪਰਮੁਿੱਖਤਾ ਨੂ ੰਵੀ ਤੜੋਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਰਾਹੀੋਂ ਪਾਤਰਾਂ ਦੇ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਵੀ ਪਰਿਟ ਹੁਦੰ ੇਹਨ ਅਤ ੇਇਕ ਹੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਚ ਵਵਵਭਨੰ ਸਤਰੀਕਰਨ ਦੀਆਂ 
ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਸੁਣਾਈ ਵਦੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ੇਲਈ ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਦਜੂ ੇਰਸੂੀ ਰਪੂਵਾਦੀਆਂ ਦੇ ਸਾਵਹਤ ਦੀ ਸਾਵਹਕਤਾ ਉਤ ੇਜ਼ਰੋ ਦੋਣ ਦੀ ਿਾਰਣਾ ਦ ੇਉਲਟ ਸ਼ਬਦ-
ਸਚੰਾਰ ਦੀ ਵੰਨ-ਸੁਵੰਨਤਾ ਨੂ ੰ ਵਸਰਫ਼ ਭਾਸ਼ਾਈ ਅਵਿਐਨ ਤਿੱਕ ਨਹੀੋਂ ਘਟਾਉੋਂਦਾ ਸਿੋੋਂ ਨਾਵਲ ਵਵਚਲ ੇਪਰਵਚਨ ਬਾਰ ੇ ਵਵਚਾਰ ਪਰਸਤੁਤ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ 
ਪਰਵਚਨ ਵਵਚ ਰਪੂ ਅਤ ੇਵਸਤ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਸਬੰੰਵਿਤਾ ਨੂ ੰਵੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ: 

ਪਰਵਚਨ ਵਵਚ ਰਪੂ ਤ ੇਵਸਤ ਇਕ ਹੁਦੰ ੇਹਨ- ਇਿੱਕ ਵਾਰ ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਸਮਝ ਲਣੈਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਵਕ ਸ਼ਬਵਦਕ ਪਰਵਚਨ ਇਕ 
ਸਮਾਜਕ ਵਰਤਾਰਾ ਹੈ ਵਜਹੜਾ ਆਪਣੀ ਸਮੁਿੱਚੀ ਬਣਤਰ ਅਤ ੇਇਸ ਦੇ ਹਰਕੇ ਤਿੱਤ/ਜੁਿੱਜ਼ ਵਵਚ ਿੁਨੰੀ ਵਬੰਬ ਤੋੋਂ ਲ ੈਕ ੇਅਿਾਹ 
ਸੂਖ਼ਮ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਪਹੁਚੰ ਤਕ ਸਮਾਵਜਕ ਹ।ੈ 11      

 ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਦਾ ਕ੍ਰੋਨੋਟਪੋ ਦਾ ਸਕੰਲਪ ਸਾਵਹਵਤਕ ਰਪੂ ਵਵਿਾਵਾਂ ਵਵਿੱਚ ਸਮੋੇਂ-ਸਥਾਨ ਦੇ ਮਹਿੱਤਵ ਨੂ ੰਦਰਸਾਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਗਰੀਕ ਦੇ Chrono 
ਭਾਵ ਕਾਲ/ਸਮਾਂ ਅਤ ੇtope ਭਾਵ ਸਥਾਨ ਤੋੋਂ ਵਮਲ ਕ ੇਬਵਣਆ ਹੈ। ਇਹ ਸਕੰਲਪ ਸਮਝਾਉੋਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਵਕਸੇ ਵੀ ਘਟਨਾ/ ਕਾਰਜ ਵਵਿੱਚ ਸਮਾਂ ਤ ੇਸਥਾਨ 
ਵਕਵੇੋਂ ਪਰਸਪਰ ਸਬੰੰਵਿਤ ਹ ੋਕ ੇਕਥਾ ਵਵਿੱਚ ਅਰਥ ਅਤ ੇਸਰਪੂ ਨੂ ੰਆਕਾਰ ਵਦੰਦੇ ਹਨ। ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਸਮਾਂ- ਸਥਾਨ ਵਕਸ ੇਵੀ ਕਲਾ ਦੇ ਵਿੱਖਰ ੇਤਿੱਤ ਨਹੀੋਂ 
ਹੁਦੰ ੇਸਿੋੋਂ ਸਮੋੇਂ ਤ ੇਸਥਾਨ ਦੀ ਆਪਣੀ ਇਿੱਕ ਵਵਲਿੱਖਣ ਵਵਵਸਥਾ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈਵਜਹੜੀ ਉਸਨੂ ੰਵਨਵਕੇਲਾ ਚਵਰਿੱਤਰ ਪਰਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਸਮੋੇਂ-ਸਥਾਨ 
ਦੇ ਸਬੰੰਿ ਨੂ ੰਸਾਵਹਤ ਵਵਿੱਚ ਵਨਵਹਤ ਸੰਬੰਿ ਵਜੋੋਂ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ੇਲਈ ਉਹ ਸਾਵਹਤ ਵਵਿੱਚ ਇਸਨੂ ੰਕਲਾਤਵਮਕ ਪਿੱਿਰ ਦੀ ਪਸ਼ੇਕਾਰੀ ਮਨੰਦਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਸਾਵਹਤ ਅਤ ੇਸਮਾਵਜਕ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਪਰਸਪਰ ਸਬੰੰਧਾਂ ਦੇ ਵਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਲਈ ਵੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਕਥਾ ਵਵਚ ਇਹ ਕਵੇਲ ਘਟਨਾਵਾਂ ਜਾਂ 
ਕਥਾ ਦੇ ਵਪਛਕੋੜ ਦਾ ਵਰਨਣ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦਾ ਸਿੋੋਂ ਇਹ ਦੋਵਾਂ ਨੂ ੰਇਕ ਠਸੋ, ਿੁਝੰਲਦਾਰ, ਿਤੀਸ਼ੀਲ ਅਤ ੇਅਭਦੇ ਇਕਾਈ ਵਜੋੋਂ ਵੇਖਦਾ ਹੈ ਜ ੋਕਥਾ ਨੂੰ 
ਰਪੂ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਿਵਣਤ ਵਵਿੱਚ ਭਾਵੇੋਂ ਆਇਨਸਟਾਈਨ ਦੇ ਵਸਧਾਂਤ ਨੂ ੰ“ਸਾਪੇਖਤਾ ਦੇ ਵਸਧਾਂਤ” (Theory of Relativity) ਲਈ ਵਰਵਤਆ ਹੈ ਪਰੰਤੂ 
ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਨੇ ਸਾਵਹਤ ਵਵਿੱਚ ਇਸਨੂ ੰਮੈਟਾਫ਼ਰ ਵਜੋੋਂ ਗਰਵਹਣ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਉਹ ਇਸ ਸਕੰਲਪ ਨੂ ੰਸਥਾਨ ਦੀ ਚਥੌੀ ਡਾਇਮੈੋਂਸ਼ਨ ਵਜੋੋਂ ਲੋੈਂਦਾ ਹੈ। ਉਸਦੀ ਸਪੱਸ਼ਟ 
ਿਾਰਨਾ ਹੈ : 

ਸਾਵਹਤ ਵਵਿੱਚ ਅਸਲ ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਸਮੋੇਂ ਅਤ ੇਸਥਾਨ ਨੂ ੰਸਮਝਾਉਣ ਦੀ ਪਰਵਕਵਰਆ ਦਾ ਇਿੱਕ ਿੁਝੰਲਦਾਰ ਅਤ ੇਅਵਨਯਵਮਤ 
ਇਵਤਹਾਸ ਹੈ ਵਜਵੋੇਂ ਵਕ ਅਵਜਹ ੇਸਮੋੇਂ-ਸਥਾਨ ਵਵਿੱਚ ਅਸਲ ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਵਵਅਕਤੀ ਦੇ ਪਰਿਟਾਵ ੇਦਾ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਮਨੁਿੱਖੀ ਵਵਕਾਸ 
ਦੇ ਇਿੱਕ ਪਰਾਪਤ ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਪੜਾਅ ਵਵਿੱਚ ਉਪਲਬਿ ਸਮੋੇਂ ਅਤ ੇਸਥਾਨ ਦੇ ਹਮਸ਼ੇਾ ਲਈ ਵਿੱਖਰੇ-ਵਿੱਖਰ ੇਪਵਹਲੂਆਂ ਨੂ ੰਸਮਵਝਆ 
ਵਿਆ ਹੈ ਅਤ ੇਹਕੀਕਤ ਦ ੇਅਵਜਹ ੇਵਨਰਿਾਵਰਤ ਪਵਹਲੂਆਂ ਨੂ ੰਪਰਤੀਵਬੰਬਤ ਕਾਰਨ ਅਤ ੇਕਲਾਤਵਮਕ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਵਵਉੋਂਤਣ ਲਈ 
ਉਸ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਜੁਿਤਾਂ ਨੂ ੰਵਰਵਤਆ ਵਿਆ ਹੈ। 12 

ਵਕਸ ੇਵੀ ਰਪੂ ਵਵਿਾ ਦੇ ਇਵਤਹਾਸਕ ਕਾਵਵ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵਵਿੱਚ ਇਸਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਨੂ ੰਯੂਨਾਨੀ ਰੁਮਾਂਸ ਰਾਹੀੋਂ ਸਮਵਝਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਨਾਵਲ ਨੂ ੰਭਾਵੋੇਂ ਆਿੁਵਨਕ ਯੁਿ ਦੀਆਂ ਪਦਾਰਥਕ, ਵਵਚਾਰਿਾਰਾਈ ਅਤ ੇਦਬਾਵਾਂ ਨਾਲ ਜੜੋ ਕ ੇਇਸ ਦ ੇਉਦ ੈਦੀ ਿਿੱਲ ਕੀਤੀ ਜਾੋਂਦੀ ਹੈ, ਪਰਤੰ ੂਬਾਖ਼ਵਤਨ 
ਅਨੁਸਾਰ ਨਾਵਲ ਪੂਜੰੀਵਾਦੀ ਯੁਿੱਿ ਵਵਿੱਚ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਕਈੋ ਅਚਾਨਕ ਜਾਂ ਆਪਣੀ ਵਬਰਤਾਂਤਕ ਪਰਪੰਰਾ ਤੋੋਂ ਟਿੁੱਟੀ ਹਈੋ ਰਪੂ ਵਵਿਾ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਵਬਰਤਾਂਤ ਦੇ 
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ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਵਵਿੱਚ ਪਏ ਮੁਿੱਢਲ ੇਰਪੂਾਂ ਦ ੇਬਹਤੁ ਸਾਰ ੇਮਵੋਟਫ਼ ਨਾਵਲ ਵਵਿੱਚ ਅਿੱਜ ਵੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਵਦਖਾਈ ਵਦੰਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਵਵਿੱਚ ਸਮੋੇਂ ਦੇ ਪਰਸਿੰ ਵਵਿੱਚ ਮਨੁਿੱਖ 
ਦੇ ਜ ੋਵਬੰਬ ਸਾਕਾਰ ਹਏੋ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕੁਝ ਬੁਵਨਆਦੀ ਚਵਰਿੱਤਰ ਅਿੱਜ ਨਾਵਲ ਵਵਿੱਚ ਮਵੋਟਫ਼ਾਂ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਪਰਾਪਤ ਹਨ। ਇਹ ਵਿੱਖਰੀ ਿਿੱਲ ਹੈ ਵਕ 
ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਮੋੇਂ-ਸਥਾਨ ਦੇ ਪਰਸਿੰ ਵਵਿੱਚ ਰਪੂਾਂਤਰਣ ਹਇੋਆ ਹੈ, ਪਰਤੰੂ ਇਹ ਿਾਇਬ ਨਹੀੋਂ। ਇਸ ੇਲਈ ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਸਾਵਹਤ ਵਵਿੱਚ ਸਮੇੋਂ-ਸਥਾਨ ਦੇ ਆਂਤਵਰਕ 
ਮਹਤਿੱਵ ਨੂ ੰਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ : 

ਸਾਵਹਤ ਵਵਿੱਚ ਕ੍ਰੋਨੋਟਪੋ ਦਾ ਆਂਤਵਰਕ ਮਹਿੱਤਵ ਹੈ। ਇਹ ਵਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਇਹ ਕ੍ਰੋਨੋਟਪੋ ਹੀ ਹ ੈਜ ੋ ਵਕਸ ੇਰਪੂ ਵਵਿਾ ਦੀ 
ਵਵਲਿੱਖਣਤਾ ਨੂ ੰਪਵਰਭਾਵਸ਼ਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਸਾਵਹਤ ਵਵਿੱਚ ਇਿੱਕ ਪਰਮੁਿੱਖ ਸ਼ਰੇਣੀ ਕ੍ਰੋਨੋਟਪੋ ਹੈ। ਇਿੱਕ ਵਵਵਸਵਥਤ ਸਿੰਠਨਾਤਮਕ 
ਸ਼ਰੇਣੀ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਕ੍ਰੋਨੋਟਪੋ ਸਾਵਹਤ ਵਵਿੱਚ ਮਨੁਿੱਖ ਦੇ ਵਬੰਬ ਨੂੰ ਵੀ ਇਿੱਕ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਹਿੱਦ ਤਿੱਕ ਵਨਰਿਾਵਰਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਮਨੁਿੱਖ 
ਦਾ ਵਬੰਬ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਆਂਤਵਰਕ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਕ੍ਰੋਨੋਟਪੋ ਹੈ। 13  

ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਵਕਸ ੇਵੀ ਕਥਾ ਵਵਚਲੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ, ਕਾਰਜਾਂ ਅਤ ੇਪਾਤਰ ਦ ੇਸੁਭਾਅ ਦੀ ਵਵਆਵਖਆ ਨੂ ੰਉਸ ਦੇ ਸਮੋੇਂ ਤ ੇਸਥਾਨ ਦੇ ਪਰਸਿੰ ਵਵਚ 
ਕਰਨ ਦਾ ਤਰਕ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਇਹੀ ਤਰਕ ਉਸ ਨੂ ੰਦਸੂਰ ੇਰਪੂਵਾਦੀਆਂ ਤੋੋਂ ਵਖ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦਾ ਸਿੋੋਂ ਉਸ ਨੂ ੰਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਵਚੰਤਨ ਦੇ ਨੇੜ ੇਰਖਦਾ ਹੈ। 

ਵਮਖਾਇਲ ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਦਾ ਨਾਵਲ ਵਸਧਾਂਤ ਨਾਵਲ ਨੂ ੰਇਿੱਕ ਅਵਜਹੀ ਿਤੀਸ਼ੀਲ ਤ ੇਸਵੰਾਦਾਤਮਕ ਵਵਿਾ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਪਵਰਭਾਵਸ਼ਤ ਕਰਦਾ ਹੈ 
ਵਜਿੱਥ ੇਅਨੇਕ ਸਵਰ, ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਅਤ ੇਵਵਚਾਰਿਾਰਾਵਾਂ ਪਰਸਪਰ ਸਵੰਾਦ ਵਵਿੱਚ ਰਵਹਦੰੀਆਂ ਹਨ।  ਉਸ ਦਆੁਰਾ ਵਦਿੱਤੀਆਂ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਵਜਵੋੇਂ ਸਵੰਦਾਤਮਕਤਾ 
(Dialogism), ਬਹਿੁੁਨੀਆਤਮਕਤਾ (polyphony), ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਵਵਵਵਿਤਾ (heteroglossia) ਅਤ ੇਕਾਰਨੀਵਲ (carnival)  ਤੋੋਂ ਇਹ ਵਸਿੱਿ 
ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਵਕ ਨਾਵਲ ਵਵਿੱਚ ਮਾਨਵੀ ਸਚੰਾਰ ਅਤ ੇਸਮਾਵਜਕ ਯਥਾਰਥ ਨੂ ੰਅਵਭਵਵਅਕਤ ਕਰਨ ਦੀ ਅਦਭੁਤ ਸਮਰਿੱਥਾ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਅਨੁਸਾਰ ਨਾਵਲ 
ਵਕਸ ੇਇਿੱਕ ਵਵਚਾਰ ਜਾਂ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਨੂ ੰਥਪੋਦਾ ਨਹੀੋਂ, ਸਿੋੋਂ ਵਵਵਭਨੰ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣਾਂ ਵਵਚਕਾਰ ਵਨਰਤੰਰ ਸਵੰਾਦ ਅਤ ੇਸੰਘਰਸ਼ ਨੂ ੰਪਰਸਤੁਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਵਜਸ 
ਨਾਲ ਇਹ ਇਿੱਕ ਲਕੋਤਤੰਵਰਕ ਸਾਵਹਤ ਰਪੂ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਦਾ ਨਾਵਲ ਵਸਧਾਂਤ ਨਾ ਕਵੇਲ ਸਾਵਹਵਤਕ ਵਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਲਈ ਇਿੱਕ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ 
ਢਾਂਚਾ ਪਰਸਤੁਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਸਿੋੋਂ ਇਹ ਇਸ ਿਿੱਲ ’ਤ ੇਵੀ ਜ਼ਰੋ ਵਦਦੰਾ ਹ ੈਵਕ ਨਾਵਲ ਸਮਾਜ ਦੀ ਬਹਿੁੁਨੀਆਤਮਕ (polyphonic) ਪਰਵਕਰਤੀ ਨੂ ੰਪਰਤੀਵਬੰਬਤ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਉੋਂ ਵਮਖਾਇਲ ਬਾਖ਼ਵਤਨ ਦੇ ਨਾਵਲ ਵਸਧਾਂਤ ਅਨੁਸਾਰ ਨਾਵਲ ਵਵਚ ਸ਼ਬਦ-ਸੰਚਾਰੀ, ਵੰਨ-ਸੁਵੰਨਤਾ, ਸ਼ੈਲੀਿਤ ਨਵੇਕਲਾਪਨ, ਰਪੂ ਤ ੇਵਸਤੂ 
ਵਵਚਲੀ ਅੰਤਰ-ਸਬੰੰਿਤਾ, ਵਵਵਭਨੰ ਸਤਰੀਵਕ੍ਰਤ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਦਾ ਆਪਸੀ ਸੰਵਾਦ, ਕਾਲ-ਸਥਾਨ ਦਾ ਪਰਭਾਵ ਆਵਦ ਸਾਰ ੇਪਿੱਿਰਾਂ ’ਤ ੇਸਿੰਠਤ ਹ ੋਕੇ ਵਕਸੇ 
ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਮੁਿੱਚ ੇਸਾਰ ਦੇ ਸੁਭਾਅ ਨੂੰ ਵਨਰਪੂਤ ਅਤ ੇਅਰਥ ਦਾ ਵਸਰਜਣ ਕਰਦੇ ਹਨ। 
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ਵਮੰਦਰ ਕਾਵਵ : ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਪਵਰਪੇਖ 
(ਮਨੁੱਖੀ ਹ ੋਂਦ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਵਚ) 

ਡਾ. ਪਰਵੀਨ ਕੁਮਾਰ 
 

To be yourself in a world that is constantly trying to make you 

something else is the greatest accomplishment. 

 

Ralph Waldo Emerson 

 
ਇਿੱਕੀਵੀੋਂ ਸਦੀ ਦਾ ਪਜੰਾਬੀ ਕਾਵਵ ਵਫ਼ਲਾਸਫੀ ਦੇ ਨਵੇੋਂ ਰਝੁਾਨਾਂ ਵਵਚ ਦਾਖ਼ਲ ਹ ੋਚੁਿੱਕਾ ਹੈ। ਇਹ ਮਨੁਿੱਖੀ ਹੋੋਂਦ (Human Existence) ਦੇ ਮੂਲ 

ਵਵਚਾਰਾਂ ਨਾਲ ਸਵੰਾਦਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਵਵਚ ਹੈ। ਇਸ ਹੋੋਂਦ ਦੇ ਵਰਤਾਰ ੇ ਵਵਚ ਮਨੁਿੱਖੀ ਮਨ ਇਿੱਕ ਅਵਜਹਾ ਜਵਟਲ ਅਤ ੇਕੋੇਂਦਰੀ ਅੰਿ ਹੈ ਜ ੋਮਨੁਿੱਖ ਦੀ 
ਅਸਲੀਅਤ, ਜਾਿਰਕੂਤਾ, ਚਤੇਨਾ ਅਤ ੇਚੋਣ ਦੀ ਪਰਵਕਵਰਆ ਨੂ ੰਵਨਰਿਾਰਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਵਸਰਫ਼ ਮਨੋਵਵਵਿਆਨਕ ਵਵਸ਼ਾ ਹੀ ਨਹੀੋਂ, ਸਿੋੋਂ ਦਰਸ਼ਨ, 
ਆਵਿਆਤਮ ਅਤ ੇਆਤਮਕ ਖਜੋ ਦਾ ਕੋੇਂਦਰ-ਵਬੰਦ ੂਵੀ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਪਿੱਛਮੀ ਅਤ ੇਪੂਰਬੀ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਵਵਚਾਰਿਾਰਾਵਾਂ ਵਵਚ ਮਨੁਿੱਖੀ ਮਨ ਦੀ ਵਵਆਵਖਆ 
ਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਢਿੰ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਿਈ ਹੈ। ਪਿੱਛਮੀ ਦਰਸ਼ਨ ਵਵਿੱਚ ਡਕੇਾਰਟ ਨੇ ਮਨ ਅਤ ੇਸਰੀਰ ਨੂ ੰਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਤਿੱਤ ਮੰਨਵਦਆਂ ‘Dualism’ ਦੀ ਵਕਾਲਤ ਕੀਤੀ, 
ਜਦਵਕ ਆਿੁਵਨਕ ਵਨਊਰ ੋ ਵਫ਼ਲਾਸਫੀ ਇਹ ਮਨੰਦੀ ਹੈ ਵਕ ਮਨੁਿੱਖੀ ਮਨ ਵਸਰਫ਼ ਵਦਮਾਿੀ ਵਕਵਰਆਵਾਂ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ, ਭਾਰਤੀ ਰਹੂਾਨੀ 
ਦਰਸ਼ਨ, ਵਜਵੋੇਂ ਵਕ ਉਪਵਨਸ਼ਦ, ਵਿਆਨ ਯਿੋ ਅਤ ੇਵਸਿੱਖ ਦਰਸ਼ਨ ਵਵਚ ਇਸ ਮਨੁਿੱਖੀ ਹੋੋਂਦ ਨੂ ੰਮਾਇਆ ਅਤ ੇਬਰਹਮ ਦੇ ਵਵਚਕਾਰ ਦੇ ਪੂਲ ਵਜੋੋਂ ਵੇਵਖਆ 
ਵਿਆ ਹੈ। ਿੁਰ ੂਗਰੰਥ ਸਾਵਹਬ ਵਵਿੱਚ ਮਨ ਦੀ ਦੋਹਰੀ ਪਵਹਚਾਣ ਦਰਸਾਈ ਿਈ ਹੈ ਜ ੇਇਹ ਮਾਇਆ ਵਿੱਲ ਵਖਿੱਚ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਰਿੱਬ ਨਾਲ ਜੜੋ ਵੀ ਸਕਦਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਤਰੌ ’ਤ ੇਮਨ ਦੀ ਪਵਰਭਾਸ਼ਾ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਵਵਵਿਆਨਕ ਤਿੱਥਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹਈੋ ਹੈ, ਸਿੋੋਂ ਇਹ ਮਨੁਿੱਖ ਦੀ ਆਤਵਮਕ ਯਾਤਰਾ, ਨੈਵਤਕਤਾ ਅਤੇ 
ਅਸਲੀਅਤ ਦੀ ਵੀ ਸੂਤਰਿਾਰ ਹੈ। ਮਨੁਿੱਖੀ ਮਨ ਦਾ ਅਵਿਐਨ ਇਿੱਕ ਕਵੇਲ ਵਵਵਿਆਨਕ ਜਾਂ ਦਰਸ਼ਵਨਕ ਨਹੀੋਂ, ਸਿੋੋਂ ਆਵਿਆਤਮਕ ਅਨੁਭਵਵਕ ਪਿੱਿਰ 
ਦੀ ਵੀ ਯਾਤਰਾ ਹੈ। 21ਵੀੋਂ ਸਦੀ ਦਾ ਪਜੰਾਬੀ ਕਾਵਵ ਵੀ ਮਵੌਲਕ ਸਵਾਲਾਂ ਨੂੰ ਮੁਖ਼ਾਵਤਬ ਹ ੋਵਰਹਾ ਹੈ। ਇਸ ਖਜੋ-ਪਿੱਤਰ ਦੀ ਸੀਮਾ ਨੂ ੰਵਨਰਿਾਰਤ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 
ਵਮਦੰਰ ਦਆੁਰਾ ਰਵਚਤ ਕਾਵਵ ਨੂ ੰਮਨੁਿੱਖੀ ਹੋੋਂਦ (Human Existence) ਦੇ ਸਕੰਲਪ ਨੂ ੰਹੀ ਅਵਿਐਨ ਸਮਿੱਿਰੀ ਦਾ ਵਹਿੱਸਾ ਬਣਾਵਾਂਿੇ। ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਦੇ 
ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਅਿਾਰਾਂ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰਾਂਿੇ। ਵਰਤਮਾਨ ਵਫ਼ਲਾਸਫੀ ਵਵਚ ਮਨੁਿੱਖੀ ਹੋੋਂਦ ਲਈ ਵੀ ਕੁਿੱਝ ਮਵੌਲਕ ਸਵਾਲ ਹਨ ਵਜਵੋੇਂ : 

 

ਮਨੁੱਖੀ ਦੇਹ ਦੀ ਅਸਿੀਅਤ ਕੀ ਹ  ? 

ਕੀ ਸਰੀਰ ਵਸਰਫ਼ ਜੀਵ ਵਵਵਗਆਨਕ ਬਣਤਰ ਹ  ? 

ਇਸ ਦੀ ਕ ਈ ਆਵਧਆਤਮਕ, ਸਮਾਜਕ ਜਾਂ ਰੂਪ ਦੇ ਪੱਧਰ ’ਤੇ ਵੀ ਭੂਵਮਕਾ ਹ  ? 

ਸਰੀਰ ਅਤੇ ਮਨ ਵਵਚਕਾਰ ਕੀ ਸੰਬੰਧ ਹ  ? 

ਕੀ ਅਸੀੋਂ ਆਪਣੇ ਸਰੀਰ ਦੇ ਮਾਿਕ ਹਾਂ, ਜਾਂ ਅਸੀੋਂ ਆਪ ਹੀ ਸਰੀਰ ਹਾਂ ? 

ਪਲਟੈ ੋਦੀ ਰਚਨਾ Phaedo ਵਵਚ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਸਰੀਰ ਦੀ ਕੈਦ ਮਵੰਨਆ ਵਿਆ ਹੈ। ਉਹ ਕਵਹਦੰਾ ਹੈ ਵਕ ਜਦ ਤਿੱਕ ਦਰਸ਼ਨ ਸਾਿਨਾ ਦਆੁਰਾ 
ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਸਰੀਰਕ ਇਦੰਰੀਆਂ ਦੀ ਭਟਕਣਾ ਤੋੋਂ ਮੁਕਤ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ, ਉਹ ਸਿੱਚ ਦੀ ਪਵਹਚਾਣ ਨਹੀੋਂ ਕਰ ਸਕਦੀ। ਪਲਟੈ ੋਲਈ ਆਤਮਾ ਸਿੱਚੀ ਤੇ 
ਅਮਰ ਹਕੀਕਤ ਹੈ, ਜਦਵਕ ਸਰੀਰ ਨਾਸ਼ਵੰਤ ਰਪੂ ਹੈ (Plato, Phaedo:65b–66a). ਅਰਸਤੂ De Anima ਵਵਚ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਸਰੀਰ ਦੀ ਰਹੂਾਨੀ 
ਰਪੂ (form) ਮਨੰਦਾ ਹੈ, ਜ ੋਸਰੀਰਕ ਬਣਤਰ (matter) ਨੂੰ ਜੀਵਨ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਸਕੰਲਪ “ਹੈਲਮੋਾਰਵਫਜ਼ਮ” (Hylomorphism) 
ਦੇ ਅਿਾਰ ’ਤ ੇਆਿਾਵਰਤ ਹੈ, ਵਜਸ ਮੁਤਾਬਕ ਸਰੀਰ ਅਤ ੇਆਤਮਾ ਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਨਹੀੋਂ, ਸਿੋੋਂ ਇਕ ੋਜੀਵੰਤ ਇਕਾਈ ਹਨ। ਉਸ ਦੇ ਮਾਡਲ ਮੁਤਾਬਕ, ਵਜਵੇੋਂ 
ਮਮੋ ਵਵਚ ਸ਼ਕਲ ਅਤ ੇਮਮੋ ਇਿੱਕ ਸਵਥਤੀ ਬਣਾਉੋਂਦੇ ਹਨ, ਉਸੇ ਤਰਹਾਂ ਆਤਮਾ (form) ਅਤ ੇਸਰੀਰ (matter) ਇਿੱਕੀਵਕ੍ਰਤ ਤਰੌ ’ਤ ੇਜੀਵਤ ਪਰਾਣੀ 
ਬਣਾਉੋਂਦ ੇਹਨ। ਵਮਦੰਰ ਦਹੇ ਦੀ ਪੁਨਰ ਚਰਚਾ ਆਪਣੀ ਭੂਵਮਕਾ ਵਵਚ ਕਰਦਾ ਹਇੋਆ ਵਲਖਦਾ ਹੈ। ਹਣੁ ਪਹੀਆ ਵੀ ਨਹੀੋਂ ਹ ੈਸਾਹ ਵੀ ਨਹੀੋਂ - ਸਾਰੀਆਂ 
ਖੋਜਾਂ ਖਵੰਡਤ ਹ ੋਚੁੱਕੀਆਂ ਹਨ। ਕੁਿੱਝ ਕੁਿੱਝ ਿੋਲ ਹੈ ਜ ੋਚਮਕਦਾ ਹੈ, ਵਮਟਦਾ ਹੈ, ਖੜੋੋਂਦਾ ਹੈ, ਵਿਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ੇ‘ਫਰੁਨੇ’ ਚ ਇੱਕ ਟਪੋੀ ਵਾਲਾ ਅਕਾਰ ਵਸਰ 
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ਭਾਰ ਖੜ ੋਕ ੇਕਵਹਦੰਾ ਹੈ ਟਪੋੀ ਪੈਰਾਂ ’ਚ ਵਕਵੇੋਂ ਆਈ। ਇਸਨੂੰ ਲਿੱਭਣ ਲਈ ਵਜਹੜੀ ਭੀੜ ਦੌੜ ਰਹੀ ਸੀ, ਉਸ ’ਚ ਇੱਕ ਕੁੜੀ ਵੀ ਸ਼ਾਵਮਲ ਸੀ - ਭੀੜ ਦਾ 
ਅਕਾਰ ਲਮੰਾ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਤ ੇਚੜੌਾ ਵੀ। ਚੜੌਾਪਣ ਚਿੰਾ ਲਿਦਾ ਸੀ ਬਸ ਿਿੱਲ ਇਥੋੋਂ ਸ਼ੁਰ ੂਹਈੋ। ਰਾਤ ਪਿੱਬਾਂ ਭਾਰ ਤੁਰਦੀ ਹੈ, ਆਦਮੀ ਉਪਰ ਵਿੱਲ ਨੂੰ ਚੜ੍ਹਦਾ 
ਹੈ। ਸਚੋਦਾ ਹੈ ਿਰਤੀ ਹੇਠਾਂ ਪਾਣੀ ਵਕਉੋਂ ਚਲਾ ਵਿਆ, ਉਹ ਸੁਪਨਾ ਲੋੈਂਦਾ ਹੈ ਇਕ ਵਚੜੀ ਦਾ, ਇਕ ਕੁੜੀ ਦਾ। ਕੀ ਨਦੀ ਦੀ ਵਕਸ਼ਤੀ ਤ ੇਪਹਾੜ ਦਾ ਪਿੱਥਰ 
ਉਸਨੂੰ ਡਰਾ ਰਹ ੇਸਨ ਜਾਂ ਦੋਸਤ ਬਣ ਰਹ ੇਸਨ। ਅਿੱਿ ’ਚ ਪਾਇਆਂ ਆਦਮੀ ਨਮਕੀਨ ਹ ੋਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਵਚੜੀਆਂ ਉਸਨੂੰ ਚਿੱਟਣ ਲਿਦੀਆਂ ਹਨ। ਰਸਵਤਆਂ 
’ਚ ਵਫਰਦੇ ਪਛੰੀਆਂ ਦੀਆਂ ਚੁੰਝਾਂ ਨਮਸਕਾਰ ਕਰਦੀਆਂ। ‘ਦਾਦੀ’ ਦਾ ਵਦਤਾ ਸਵੈਟਰ ਉਿੜ ਜਾਂਦਾ। ਲਿੱਿ ਵਰਹਾ ਸੀ ਉਡਣ ਦੀ ਸਾਰੀ ਤਾਕਤ ਪਵੰਜਆਂ ’ਚ 
ਹੈ, ਖਭੰ ਹਣੁ ਵਸਰਫ਼ ਸਜਾਵਟੀ ਵਸਤੂ ਹਨ ਵਫਰ ਵੀ ਵਦਨ ਰਾਤ ਬਣਦ ੇਹਨ, ਵਜਵੋੇਂ ਜਨਮ ਅਤ ੇਮਤੌ। ਉਹ ਮਤੌ ਵਵਚੋੋਂ ਰਾਤ ਭਰਦੀ, ਜਨਮ ਰਤੇ ਦੇ ਹਵਾਲੇ 
ਕਰ ਉਡਾਣ ਦੇ ਸਾਏ ’ਚ ਘਰ ਬਣਾਉੋਂਦੀ।(ਵਮਦੰਰ, 2025: ਭੂਵਮਕਾ) ਵਮਦੰਰ ਮਨੁਿੱਖੀ ਅਸਵਤਿੱਤਵ ਦਾ ਬੇਵਸਕ ਸਵਾਲ ਆਪਣੀ ਭੂਵਮਕਾ ਵਵਚ ਹੀ ਉਜਾਿਰ 
ਕਰ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਜ ੋਸਵਾਲ ਉਸ ਦੀ ਸਮੁਿੱਚੀ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਮੁਿੱਖ-ਸੁਰ ਵੀ ਬਣਦਾ ਹੈ। 

ਜੀਨ ਪਾਲ ਸਾਰਤਰ (Jean-Paul Sartre) ਦਆੁਰਾ 1946 ਦੇ ਆਪਣੇ ਲਕੈਚਰ “Existence precedes essence”  ਵਵਚ ਉਸਦੇ 
ਅਸਵਤਿੱਤਵਵਾਦੀ ਪਰਸਤਾਵ ਨੂੰ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਢਿੰ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਵਿਆ ਸੀ। ਇਹ ਵਵਚਾਰ ਕਲਾਸੀਕਲ ਅਤੇ ਿਾਰਵਮਕ ਵਵਚਾਰਾਂ ਤੋੋਂ ਇਿੱਕ ਬੁਵਨਆਦੀ 
ਬਦਲਾਅ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉੋਂਦਾ ਹੈ, ਵਜਿੱਥ ੇਮਨੁਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਇਿੱਕ ਪੂਰਵ-ਵਨਰਿਾਰਤ ਤਿੱਤ ਜਾਂ ਸੁਭਾਅ ਮਵੰਨਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਮਨੁਿੱਖਾਂ ਦੇ ਹੋੋਂਦ ਵਵਚ ਆਉਣ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਜਾਂ ਕੁਦਰਤੀ ਕਾਨੂੰਨ ਦਆੁਰਾ ਵਨਰਿਾਰਤ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਸਾਰਤਰ ਨੇ ਇਸਨੂੰ ਉਲਟਾ ਵਦਿੱਤਾ ਉਸਨੇ ਜ਼ਰੋ ਦੇ ਕ ੇਵਕਹਾ ਵਕ ਮਨੁਿੱਖ ਪਵਹਲਾਂ 
ਮਜੌੂਦ ਹਨ, ਵਬਨਾਂ ਵਕਸ ੇਪੂਰਵ-ਵਨਰਿਾਰਤ ਉਦੇਸ਼ ਦੇ ਸੰਸਾਰ ਵਵਚ ਸੁਿੱਟ ੇਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤ ੇਵਫਰ ਸੁਚਤੇ ਚਣੋਾਂ ਅਤ ੇਵਕਵਰਆਵਾਂ ਦਆੁਰਾ ਆਪਣਾ essence 
ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਚਵਰਿੱਤਰ, ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਅਤ ੇਪਛਾਣ ਬਣਾਉੋਂਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਿਾਰਨਾ ਰੈਡੀਕਲ ਆਜ਼ਾਦੀ ’ਤ ੇਜ਼ਰੋ ਵਦੰਦੀ ਹੈ, ਇਹ ਸੁਝਾਅ ਵਦੰਦੀ ਹੈ ਵਕ ਮਨੁਿੱਖ 
ਵਕਸ ੇਬਰਹਮ ਦੇ ਸਕੰਲਪ ਯਜੋਨਾ ਜਾਂ biological determinism ਦਆੁਰਾ ਬੰਨਹੇ ਹਏੋ ਨਹੀੋਂ ਹਨ। ਹਾਲਾਂਵਕ, ਅਵਜਹੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਨਾਲ ਡੂਘੰੀ ਵਜ਼ੰਮੇਵਾਰੀ 
ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ ਵਕਉੋਂਵਕ ਸਾਡ ੇਕੰਮਾਂ ਤੋੋਂ ਇਲਾਵਾ ਕੁਝ ਵੀ ਸਾਨੂੰ ਪਵਰਭਾਵਸ਼ਤ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦਾ, ਅਸੀੋਂ ਇਕਿੱਲ ੇਉਸ ਲਈ ਵਜ਼ਮੰਵੇਾਰ ਹਾਂ ਜ ੋਅਸੀੋਂ ਬਣਦੇ ਹਾਂ। 
ਸਾਰਤਰ ਜ਼ਰੋ ਦੇ ਕ ੇਕਵਹਦੰਾ ਹੈ ਵਕ ਅਸੀੋਂ “ਮਨੁਿੱਖੀ ਸੁਭਾਅ”, ਵਕਸਮਤ ਜਾਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਰਿੇ ਬਹਾਵਨਆਂ ਵਪਿੱਛ ੇਨਹੀੋਂ ਲੁਕ ਸਕਦੇ। ਪਰਮਾਵਣਕ ਤਰੌ ’ਤੇ 
ਜੀਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਇਸ ਆਜ਼ਾਦੀ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨਾ ਅਤ ੇਇਮਾਨਦਾਰੀ ਨਾਲ ਕਮੰ ਕਰਨਾ, ਇਹ ਜਾਣਦ ੇਹਏੋ ਵਕ ਸਾਡੀਆਂ ਹਰਕੇ ਚੋਣਾਂ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ 
ਸਾਡੀ ਆਪਣੀ ਪਛਾਣ ਵਵਚ ਯਿੋਦਾਨ ਪਾਉੋਂਦੀਆਂ ਹਨ ਬਲਵਕ ਸਾਰੀ ਮਨੁਿੱਖਤਾ ਲਈ ਇਿੱਕ ਮਾਡਲ ਵਜੋੋਂ ਕਮੰ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ, “existence 
precedes essence” “ਇਿੱਕ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਅਤ ੇ ਨੈਵਤਕ ਵਸਧਾਂਤ ਹੈ ਜ ੋ ਇਿੱਕ ਉਦਾਸੀਨ ਬਰਵਹਮਡੰ ਦੇ ਸਾਹਮਣ ੇ ਵਹਮੰਤ, ਸਵੈ-ਜਾਿਰਕੂਤਾ ਅਤੇ 
ਜਵਾਬਦਹੇੀ ਦੀ ਮਿੰ ਕਰਦਾ ਹੈ। (Sartre, Jean-Paul, 1948: 22-28) ਵਮਦੰਰ ਆਪਣੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਉਪਰਕੋਤ ਸਵੰਾਦ ਨੂੰ ਪਰਸ਼ਨ ਵਚੰਨਹ ਵਬਰਤੀ 
ਨਾਲ ਵਨਹਾਰਦਾ ਹ।ੈ ਵਮਦੰਰ ਦੀ ਕਾਵਵ ਚਤੇਨਾ ਮਨੁਿੱਖੀ ਸਰੀਰ ਤੋੋਂ beyond ਸਵੰਾਦ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਉਸ ਚਤੇਨਾ ਰਾਹੀੋਂ ਉਪਰਕੋਤ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਸਾਇਟੰਵਫਕ 
ਟੋੈਂਪਰਾਮੈੋਂਟ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚੋੋਂ medical science ਅਤ ੇਮਨੁਿੱਖੀ ਹੋੋਂਦ ਦੀ ਅਸਥੈਵਟਕਸ ਦੇ ਪਰਸਪਰ ਸਬੰੰਿ ਨੂੰ ਉਜਾਿਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਮਨੁਿੱਖੀ ਵਦਲ 
ਵਵਚਲੀ ਵਦਲ ਦੀ ਿੜਕਣ ਅਤ ੇਿਮਣੀਆਂ ਵਵਚਲ ੇਖੂਨ ਦੀ ਰਕੁਾਵਟ ਨੂੰ ਮਨੁਿੱਖੀ ਹੋੋਂਦ ਅਤ ੇਅਣਹੋੋਂਦ ਦੇ ਸਬੰੰਿ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਉਸ ਦੀ ਸਰੰਚਨਾ ਬਣਾਉਣ ਲਈ 
ਯਤਨਸ਼ੀਲ ਹੈ। ਵਮਦੰਰ ਆਪਣ ੇਕਾਵਵ ਵਵਚ ਇਵਤਹਾਸ ਨੂੰ cyclic angle ਰਾਹੀੋਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਕਾਵਵ ਵਵਿੱਚ ਮਨੁਿੱਖੀ ਹੋੋਂਦ ਜਦੋੋਂ dead body 
ਵਵਚ ਬਦਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ body ਵਵਚਲੀ ਿੁਨ ਦਾ ਸਬੰੰਿ ਮਨੁਿੱਖੀ ਹੋੋਂਦ ਦੇ ਭਾਸ਼ਾਈ ਸ਼ਬਦਾਂ ਤੇ ਪਰਸ਼ਨ ਵਚੰਨ ਲਿਾਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਭਾਸ਼ਾ 
ਵਵਚਲੇ ਖਲਾਅ ਜ ੋਅਣਕਹੇ ਸ਼ਬਦ ਬਣਦ ੇਹਨ ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਸਰਪੂ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸੰਵਾਦ ਮਨੁਿੱਖੀ ਹੋੋਂਦ ਅਤ ੇਅਣਹੋੋਂਦ (ਜ ੋਵਕ ਇਿੱਕ ਫੋਟ ੋਦੇ ਮੈਟਾਫ਼ਰ 
ਵਵਚ ਤਬਦੀਲ ਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹੈ) ਦੇ vacuum ਨੂੰ ਕਈੋ ਖਾਸ ਪੁਜੀਸ਼ਨ ਦਣੇਾ ਚਾਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਵਮਦੰਰ ਦਾ ਕਾਵਵ ਵਕਸੇ ਅਣਕਹੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਖਾਸ ਭਾਸ਼ਾ 
ਵਵਚ ਤਬਦੀਲ ਕਰ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। 

    ਵਜਸ ਨੂੰ ਵੀ ਤੁਸੀੋਂ ਸਸੰਾਰ ਕਵਹਦੰੇ ਹੋ 
ਉਸਨੂੰ ਮਰੇ ੇਆਰਪਾਰ ਹਣੋ ਵਦਓ 
 
ਹਨੇਰ ੇਲਈ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਚੁਣਵਦਆਂ 
ਮੈੋਂ ਹਸਪਤਾਲ ਦੇ ਉਸ ਡਾਕਟਰ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਚੁਿੱਕੀ ਵਫਰਦਾ ਹਾਂ 
 
ਵਜਸ ਨੇ ਵਕਹਾ ਸੀ ‘ਸਾਹ ਸਮੁਦੰਰ ਹਨ 
ਅੰਦਰ ਮਛਲੀਆਂ ਦੀ ਪਰਯਿੋਸ਼ਾਲਾ ਹੈ 

 
ਉਹ ਵਦਨ ਪਰਬਤ ਸੀ, ਮੈੋਂ ਚੂਹਾ 
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ਹਣੁ ਇਸ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਦੀ ਕੀ ਕੀਮਤ ਹ ੈ
 

     ਪੜੌੀਆਂ ’ਤ ੇਪਰਦੇ ਹਨ, 
ਅਿੱਖਾਂ ’ਚ ਖ਼ੁਸ਼ਬੂ ਵਦਲ ਦੇ ਅਤੀਤ ’ਚ ਇਕ ਿੜਕਣ ਵੀ 

           ਿਮਣੀਆਂ ’ਚ ਕੀ ਹੈ ਪਤਾ ਨਹੀੋਂ,  
ਪਰ ਲਹ ੂਦੇ ਲਘੰਣ ਦਾ ਰਸਤਾ ਨਹੀੋਂ ਹੈ 
 
ਇਕ ਵਸਰਵਫਰਾ, ਵਕਸ ੇਤਰਹਾਂ ਦੇ ਯਤੰਰ-ਮਤੰਰ-ਤਤੰਰ ਦੇ ਪਰਕਪੋ ’ਚ 
ਬੀਤ ਚੁਿੱਕ ੇਯੁਿੱਿ ਅੰਦਰੋੋਂ 
 
ਵਪਆਰ ਦਾ ਇਕ ਟਕੁੜਾ ਕਿੱਢਦਾ ਹੈ 
ਉਸਨੂੰ ਚੁਮੰਦਾ ਹੈ, ਰੋੋਂਦਾ ਹੈ 
 

               ਮੈੋਂ ਉਸ ਵਪਡੰ ਵਜਸਦਾ ਅਜ ੇਨਾਮ ਨਹੀੋਂ ਰਿੱਵਖਆ ਵਿਆ 
                                    ’ਚ ਪਈ ਲਾਸ਼ ਦੀ ਿੁਨ ਸੁਣਕੇ, ਪੂਰੀ ਦਨੁੀਆਂ ਦ ੇਅਣਕਹੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ 

                 ਫਟੋ ੋਪੁਿੱਠੀ ਕਰ ਵਦੰਦਾ ਹਾਂ 
 

           ਇਸ ਫਟੋ ੋਦੀ ਵਪਿੱਠ ਉਪਰ ਵਿ-ਫਲੁ ਰਹ ੇਨੇ ਮਕੜੀਆਂ 
    ਵਜਨਹਾਂ ਦੀ ਛਿੱਤ ਨੂੰ ਸੁਣ ਵਰਹਾ ਹੈ 
 

    ਸਟਥੈੋਸਕਪੋ (ਵਮਦੰਰ 2025:13) 

ਹੈਨਰੀ ਬਰਿਸਾਂ (Henri Bergson’s) ਦੀ ਅਵਿੀ (la durée ) ਦੀ ਿਾਰਨਾ ਸਮੋੇਂ ਅਤ ੇਿਤੀ (Time and Speed) ਦੀ ਪਰਪੰਰਾਿਤ 
ਵਵਵਿਆਨਕ ਸਮਝ ਨੂੰ ਚੁਣੌਤੀ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਬਰਿਸਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ, ਿਤੀ ਵਜਵੋੇਂ ਵਕ ਭਵੌਤਕ ਵਵਵਿਆਨ ਦਆੁਰਾ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਿਈ ਹੈ ਇਕ ਖਲਾਅ 
(abstraction) ਹੈ ਜ ੋਸਮੋੇਂ ਨੂੰ ਸਥਾਨਕ ਬਣਾਉੋਂਦੀ ਹੈ, ਇਸਨੂੰ ਮਾਪਣਯੋਿ ਅਤ ੇਸਮਰਪੂ ਇਕਾਈਆਂ (ਵਜਵੋੇਂ ਵਕ ਸਵਕਟੰ, ਮੀਟਰ, ਜਾਂ ਘੰਵਟਆਂ) ਵਵਚ 
ਵੰਡਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਮਾਪਣਯਿੋ ਸਮਾਂ, ਅਕਸਰ ਿਤੀ (ਸਮੋੇਂ ਦਆੁਰਾ ਵੰਡੀ ਦਰੂੀ) ਦੀ ਿਣਨਾ ਕਰਨ ਲਈ ਵਰਵਤਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਦਰਸਾਉੋਂਦਾ ਨਹੀੋਂ ਹੈ 
ਵਕ ਮਨੁਿੱਖੀ ਚਤੇਨਾ ਅਸਲ ਵਵਿੱਚ ਸਮੇੋਂ ਦੇ ਬੀਤਣ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਵਕਵੇੋਂ ਕਰਦੀ ਹੈ। (Time and Free Will, 2001:27) ਵਵਚ, ਬਰਿਸਾਂ ਦਲੀਲ ਵਦੰਦਾ 
ਹੈ ਵਕ ਅਸਲ ਸਮਾਂ ਇਿੱਕ ਰਖੇਾ ’ਤ ੇਵਬੰਦਆੂਂ ਵਰਿੇ ਵਿੱਖਰ ੇਤਤਕਾਲਾਂ ਦੀ ਇਿੱਕ ਲੜੀ ਨਹੀੋਂ ਹੈ, ਸਿੋੋਂ ਇਿੱਕ ਅਵਜਹਾ ਵਵਹਣ ਹੈ ਜ ੋਵਨਰਤੰਰ ਸਮੁਿੱਚਤਾ ਵਵਚ 
ਵਾਪਰਦਾ ਹੈ ਸ਼ੁੱਿ ਅਵਿੀ (Pure duration) ਦਾ ਉਹ ਰਪੂ ਹੈ ਵਜਸਨੂੰ ਸਾਡੀਆਂ ਚਤੇਨੰ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਦਾ ਉਤਰਾਵਿਕਾਰੀ ਮਨੰਦਾ ਹੈ ਜਦੋੋਂ ਸਾਡਾ ਹਉਮੈ 
ਆਪਣ ੇਆਪ ਨੂੰ ਜੀਣ ਵਦੰਦਾ ਹੈ, ਜਦੋੋਂ ਇਹ ਆਪਣੀ ਮਜੌੂਦਾ ਸਵਥਤੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਸਵਥਤੀਆਂ ਤੋੋਂ ਵਿੱਖ ਕਰਨ ਤੋੋਂ ਪਰਹੇਜ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ।” 
(Bergson 100) ਇਸ ਅਰਥ ਵਵਚ, ਿਤੀ ਇਿੱਕ ਅਵਜਹੀ ਬਣਤਰ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜ ੋਬਾਹਰੀ, ਸਥਾਨਕ ਸਸੰਾਰ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਤ ਹੈ, ਜਦੋੋਂ ਵਕ la durée 
ਅੰਦਰਨੂੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਪਰਵਕਵਰਆ ਨੂੰ ਵਵਆਵਖਆ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਆਪਣ ੇਹਰੋ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਕਮੰ Creative Evolution (1907) ਵਵਿੱਚ ਬਰਿਸਾਂ ਕਵਹੰਦਾ 
ਹੈ ਵਕ, “ਿਤੀ ਵਵਿੱਚ ਵਸਰਫ਼ ਅੰਤਰਾਲ ਵਵਚ ਵਹਲਣਾ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰਾ, ਸਿੋੋਂ ਇਿੱਕ ਅੰਦਰਨੂੀ ਯਤਨ, ਇਿੱਕ ਤਣਾਅ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈਜ ੋਅਵਿੀ ਦਾ ਮੂਲ ਤਿੱਤ ਹੈ” 
(Bergson, Creative Evolution 326)। ਇਸ ਤਰਹਾਂ, ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਿਤੀ ਬਾਹਰੀ ਜਿਤ ਦੀ ਵਿਣਤੀਯੋਿ ਚੀਜ਼ ਹ,ੈ ਪਰ ਅਸਲ ਸਮਾਂ (la 
durée) ਵਸਰਫ਼ ਅੰਦਰਨੂੀ ਚਤੇਨਾ ਦਆੁਰਾ ਹੀ ਸਮਵਝਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਵਮਦੰਰ ਦੀ ਕਾਵਵ ਚਤੇਨਾ ਇਸ ਵਵਚਾਰ ਵਵਚ ਯਕੀਨ ਰਿੱਖਦੀ ਹੈ ਵਕ ਮਨੁਿੱਖੀ 
ਅਸਵਤਿੱਤਵ ਰਖੇਕੀ (Liner) ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਇਹ ਿੁਣਾਤਮਕ ਪਰਵਾਹ (Qualitative Flow) ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਿਤੀ ਇਕ ਵਨਿੱਜੀ ਵਰਤਾਰਾ ਵੀ ਹੈ। ਵਮਦੰਰ 
ਮਨੰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਘੜੀ ਦੇ ਟਾਈਮ ਨਾਲ ਸਾਰੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਅਰਥਾਤ ਭਾਵਨਾਤਮਕ ਸਵਥਤੀ ਅਤ ੇਸੰਸਾਰ ਨਾਲ ਸ਼ਮੂਲੀਅਤ ਦੇ ਆਿਾਰ ਹਲੌੀ ਜਾਂ ਤੇਜ਼ 
ਮਵਹਸੂਸ ਹ ੋਸਕਦ ੇਹਨ। ਬਹਤੁ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਜੀਵਵਆ ਵਿਆ ਜੀਵਨ ਘੜੀ ਦੇ ਦਬਾਅ ਅਿੀਨ ਸਾਡੀ ਅੰਦਰੂਨੀ ਲ ੈਤੋੋਂ ਦਰੂ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਵਮਦੰਰ ਇਿੱਕ 
ਸਾਰਥਕ ਹੋੋਂਦ ਲਈ ਇਿੱਕ balance ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰਦ ੇਹਨ। ਉਹ human speed ਨੂੰ ਉਹ ਇਿੱਕ ਵਵਵਾਦਗਰਸਤ ਖਤੇਰ ਮਨੰਦੇ ਹਨ ਇਿੱਕੋ 
ਸਮੋੇਂ ਇਹ ਤਰਿੱਕੀ ਵੀ ਹੈ ਤ ੇਮਨੁਿੱਖੀ ਹੋੋਂਦ ਦਾ ਸੂਚਕ ਵੀ ਹੈ। 
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ਿਤੀਆਂ ਦਾ ਜੁਿਰਾਫ਼ੀਆ 
ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਭਵਵਿੱਖਬਾਣੀ ’ਚੋੋਂ ਆਰਭੰ ਹਇੋਆ ਸੀ 
ਕੀ ਮਰੇ ੇਆਉਣ ਜਾਣ ਨਾਲ 
ਿਰਤੀ ਦੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਨੂੰ ਫਰਕ ਪੈੋਂਦਾ ਹੈ? 

 
ਸਭੰਵ ਹੈ ਵਕ ਹਿੱਥ ’ਚ ਪਕੜ ੇਖ਼ਿੋਲ ਦੀ ਵਪਿੱਠਭੂਮੀ ਬਾਰ ੇ
ਵਪਡੰ ਦੇ ਮਿੂੰ ਰਾਮ ਨੂੰ ਦਿੱਸਣ ਤੋੋਂ ਵਪਛੋੋਂ 
ਸਾਰ ੇਪਰਸ਼ਨ ਖ਼ਤਮ ਹ ੋਜਾਣ 

 
ਮੈਨੂੰ ਪੂਰ ੇਵਦਨ ਤੋੋਂ ਡਰ ਲਿਦਾ ਹੈ 

     ਮੈੋਂ ਵਾਵਪਸ ਕਰ ਦੇਵਾਂਿਾ ਸਾਰ ੇਦਫ਼ਨ ਮੁਰਦ ੇ
     ਤਾਂ ਵਕ ਸਾਵਬਤ ਹ ੋਸਕੇ 
     ਮੈੋਂ ਇਸ ਡਰ ’ਚ ਵੀ ਡਲੋਣਾ ਨਹੀੋਂ ਚਾਹੁਦੰਾ 

ਆਤਮਾ ਆਪਣਾ ਕਾਰਬੋਾਰ ਮਰੇ ੇਹਵਾਲ ੇਕਰ ਕ ੇਸੋੌਂ ਿਈ ਹੈ 

ਸਿੱਪ ਦਾ ਫਣ, ਿਰਤੀ ਦੀ ਿੁਨੀ  
ਇਹ ਟਿੁੱਵਟਆ ਸੰਿੀਤ ਵਾਰ ਵਾਰ ਬਦਲ ਵਰਹਾ ਹੈ  
ਬਾਵਰਸ਼ ਨੇ ਛਤਰੀ ਨੂੰ ਢਕ ਵਲਆ ਹੈ 
 
ਦਰਵਾਜ਼ ੇਤੋੋਂ ਬਾਹਰ ਹਰ ੇਬੈੋਂਚ ਉਪਰ ਬੈਠੀ ਸ਼ਾਮ  
ਕਵਹਦੰੀ ਹੈ ਵਕ ਖੈਰ ਕਰ ੋ

     ਖਭੰ ੇਰੋਸ਼ਨੀ ਦਾ ਸਾਥ ਛਿੱਡ ਚੁਿੱਕ ੇਹਨ ਸੂ 
ਰਜ ਨੇ ਪਾਣੀ ਦੀ ਯਾਦ ਚ ਖੁਦਕੁਸ਼ੀ ਕਰ ਲਈ ਹੈ (2025:42) 

ਵਮਦੰਰ ਆਪਣੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਮਨੁਿੱਖੀ ਹੋੋਂਦ ਦੇ ਸਕੰਲਪ ਨੂੰ ਵਵਸ਼ਵ ਦੇ ਅਕਾਦਵਮਕ ਅਦਾਵਰਆਂ ਲਈ ਪਰਸ਼ਨ ਵਚੰਨਹ ਖੜ੍ਹੇ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਵਵਸ਼ਵ ਦੀ 
ਅਕਾਦਵਮਕਤਾ ਵਵਿੱਚ ਪਾਇਥਾਿੋਰਸ ਨੂੰ ਵਥਊਰਮ ਦਾ ਵਪਤਾਮਾ ਮਵੰਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਮਨੁਿੱਖੀ ਹੋੋਂਦ ਨੂੰ existential position ਨੂੰ ਦ ੋਤਰਹਾਂ ਨਾਲ 
ਵਨਰਿਾਵਰਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਸਮਾਨ ਅਥਵਾ ਸਮ (even) ਅਤ ੇਅਸਮਾਨ ਅਥਵਾ ਵਵਸ਼ਮ (odd) ਵਵਿੱਚ ਅੰਤਰ ਦਰਸਾਇਆ। ਵਵਸ਼ਮ ਸੰਵਖਆਵਾਂ ਦੋ 
ਨਾਲ ਵਵਭਾਵਜਤ ਨਹੀੋਂ ਹ ੋਸਕਦੀਆਂ ਜਦਵਕ ਸਮ ਸੰਵਖਆਵਾਂ ਹ ੋਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। ਸਵੰਖਆ ਸਮ ਅਥਵਾ ਵਵਸ਼ਮ, ਸੀਵਮਤ ਅਥਵਾ ਅਸੀਮ, ਅਲਪ ਅਥਵਾ 
ਵਵਸ਼ਾਲ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ (Zeller,1881: 377-380) ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਸਵੰਖਆ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਵਵਰੋਧਾਂ (opposites) ਤੋੋਂ ਪਰਵਕਰਤੀ ਦਾ ਵਨਰਮਾਣ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਇਹਨਾਂ 
ਪਰਸਪਰ ਵਵਰੋਧਾਂ ਦੀ ਵਿਣਤੀ ਦਸ ਦਰਸਾਈ ਿਈ ਹੈ ਵਜਵੋੇਂ ਸੀਵਮਤ (limit) ਅਤ ੇਅਸੀਮਤ (unlimited), ਵਵਸਮ ਅਤ ੇਸਮ, ਇਕ (one) ਅਤੇ 
ਅਨੇਕ (many), ਸਿੱਜ ੇ(right) ਅਤ ੇਖਿੱਬੇ (left), ਪੁਰਸ਼ (man) ਅਤ ੇਇਸਤਰੀ (woman), ਵਵਸ਼ਰਾਮ (rest) ਅਤ ੇਿਤੀ (motion), ਵਸੱਿੀ 
(straight) ਅਤ ੇਵਵਕ੍ਰਤ (curved), ਪਰਕਾਸ਼ (light) ਅਤ ੇਅੰਿਕਾਰ (dark), ਸ਼ੁਭ (good) ਅਤ ੇਅਸ਼ੁਭ (bad), ਵਰਿਾਕਾਰ (square) 
ਅਤ ੇਆਇਤਾਕਾਰ (oblong)। (1881:381-382) ਇਹ ਦਵੈਤਵਾਦ ਅਨੈਿਜ਼ੀਮੈੋਂਡਰ ਅਤ ੇਅਨੈਿਜ਼ੀਮਨੇੀਜ਼ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਤੋੋਂ ਵਲਆ ਵਿਆ ਹੈ। ਸੰਵਖਆ 
ਦੇ ਵਸਧਾਂਤ ਅਨੁਸਾਰ ਅਸੀਵਮਤ, ਸੀਵਮਤ ਦਾ ਪੂਰਵਿਾਮੀ ਹੈ। ਉਦਾਹਰਨ ਦੇ ਤਰੌ ’ਤ ੇਸੀਵਮਤ ਵਸਤੂਆਂ ਅਸੀਮ ਦੇਸ਼-ਕਾਲ ਤੋੋਂ ਉਤਪਨੰ ਹੁਦੰੀਆਂ ਹਨ। 
ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਪਾਇਥਾਿੋਰਸ ਨੇ ਪਰਮ ਤਿੱਤ ਨੂੰ ਸਵੰਖਆ ਮਵੰਨਆ ਹੈ। ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਵਸਰਸ਼ਟੀ ਸਵੰਖਆ ਤੋੋਂ ਹਈੋ ਹੈ। ਸਵੰਖਆ ਹੀ ਸਸੰਾਰ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਵਸਤਾਂ 
ਦਾ ਮੂਲ ਕਾਰਨ ਹੈ। ਸਵੰਖਆ ਦੀ ਅਣਹੋੋਂਦ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ, ਭਾਵੋੇਂ ਵਸਤਾਂ ਦੇ ਅਭਾਵ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਵਸਤਾਂ ਨੂੰ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਿੁਣਾਂ ਤੋੋਂ ਪਵਹਚਾਵਣਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਿੁਣ ਸਰਬ-ਵਵਆਪੀ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰ।ੇ ਵਭਨੰ ਵਭਨੰ ਵਸਤਾਂ ਵਵਚ ਵਭੰਨ-ਵਭਨੰ ਿੁਣ ਪਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 
ਉਦਾਹਰਨ ਦੇ ਤਰੌ ’ਤ ੇਪਿੱਤੀਆਂ ਦੇ ਰਿੰ ਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਹੁਦੰ ੇਹਨ, ਖਾਦ ਵੀ ਅਨੇਕ ਪਰਕਾਰ ਦੀ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਸੰਵਖਆ ਹੀ ਇਕ ਅਵਜਹੀ ਵਸਤ ਹ ੈਜ ੋਸਭ ਥਾਈੋਂ 
ਉਪਲਬਿ ਹੈ। ਿਿੱਲ ਕੀ, ਸਵੰਖਆ ਹੀ ਵਵਸ਼ਵ ਦਾ ਮੂਲ ਵਸਧਾਂਤ ਹੈ ਅਤ ੇਇਸ ੇਲਈ ਇਸ ਦਾ ਸਭ ਤੋੋਂ ਵਿ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਸਥਾਨ ਹੈ। ਵਵਸ਼ਵ ਦੇ ਵਵਕਾਸ-
ਕ੍ਰਮ ਵਵਚ ਸਭ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਇਕਾਈ ਦੀ ਹੀ ਰਚਨਾ ਹਈੋ । ਸਾਰੀਆਂ ਸਵੰਖਆਵਾਂ ਇਕਾਈਆਂ ਦਾ ਯਿੋ ਮਾਤਰ ਹਨ। ਵਜਵੋੇਂ ਵਕ ਵਪੱਛ ੇਵਜਕਰ ਕੀਤਾ ਜਾ 
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ਚੁਵਕਆ ਹੈ ਵਕ ਸੰਵਖਆਵਾਂ ਦੋ ਸ਼ਰੇਣੀਆਂ ਵਵਚ ਵੰਡੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ-ਵਵਸ਼ਮ ਅਤ ੇਸਮ। ਇਹ ਕ੍ਰਮਵਾਰ ਸੀਵਮਤ ਅਤ ੇਅਸੀਵਮਤ ਦੀਆਂ ਪਰਯਾਯਵਾਚੀ 
ਹਨ। ਸਮ ਸੰਵਖਆ ਦੇ ਵਵਭਾਜਨ ਦਾ ਕਈੋ ਅੰਤ ਨਹੀੋਂ ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਅਸੀਮ ਹੈ। ਦਜੂ ੇਪਾਸੇ ਵਵਸ਼ਮ ਸੰਵਖਆ ਨੂੰ ਦੋ ਨਾਲ ਵਵਭਾਵਜਤ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤਾ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਸੀਵਮਤ ਹੈ। ਸਭ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਸੀਮਾ ਉਤਪਨੰ ਹੁਦੰੀ ਹ,ੈ ਵਫਰ ਉਹ ਅਸੀਵਮਤ ਨੂੰ ਵਿ ਤੋੋਂ ਵਿ ਵਖਚਕ ੇਸੀਵਮਤ ਬਣਾਂਦੀ ਹੈ। ਸੀਵਮਤ 
ਹ ੋਕ ੇਅਸੀਮ ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਵਸਤੂ ਦਾ ਰਪੂ ਿਾਰਨ ਕਰ ਲੋੈਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਸਸੰਾਰ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਵਸਰਸ਼ਟੀ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਵਮਦੰਰ ਦੀ ਕਾਵਵ ਚੇਤਨਾ 
ਵੀ ਵਸਿੱਿ ੇਜਾਂ ਅਵਸਿੱਿ ੇਰਪੂ ਵਵਚ ਸੀਮਾ ਅਤ ੇਅਸੀਮ ਦੀ Dialect ਵਵਚ ਹੀ ਕਮੰ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ। ਉਹ ਕਾਲ ਵਵਚੋੋਂ ਹੀ ਅਕਾਲ ਰਪੂ ਦਾ ਵਸਰਜਨ ਕਰ ਵਰਹਾ 
ਹੈ। ਮਨੁਿੱਖੀ ਉਜਾੜ ’ਚ ਪਈ ਹਿੱਡੀ ਦੇ ਮੈਟਾਫ਼ਰ ਨਾਲ ਵਨਰਿਾਰਤ ਕਰਨ ਦੀ ਕਵੋਸ਼ਸ ਕਰਦਾ ਹੈ:  

ਉਹ ਨਹੀੋਂ ਹੈ ਵਕਸ ੇਵੀ ਿਤੀ ਦਾ ਇਸ਼ਵਤਹਾਰ  
ਐਵੇੋਂ ਉਜਾੜ ਚ ਪਈ ਹਿੱਡੀ 
ਜ ੋਸਿੱਵਭਆਤਾਵਾਂ ਦਾ ਵਸ਼ਲਾਲਖੇ ਹਣੋ ਦਾ ਭਰਮ ਬਣ ਰਹੀ ਹੈ 
 
ਿੀਮ ੇਬੋਲਣ ਨਾਲ ਕਈੋ ਿਖੋਾ ਖੁਢੰਾ ਨਹੀੋਂ ਹ ੋਜਾਂਦਾ  
ਵਕ ਅਕਾਲ ਰਪੂ ਕਣਕ ਦੇ ਖਤੇ ’ਚ ਲੁਵਕਆ ਰਹਿੇਾ 
ਤ ੇਇਸ ਨੂੰ ਲਿੱਭਣ ਦਾ ਸਵਾਂਿ ਰਚਦੀਆਂ ਯੂਨੀਵਰਵਸਟੀਆਂ 
ਰਵੇਿਸਤਾਨ ’ਚ ਫਸ ੇਬਿੱਦਲ ਦੇ ਕਾਵਵ-ਵਸਧਾਂਤ ਵਲਖਵਦਆਂ 
ਇਕ ਵਦਨ ਥਿੱਕ ਜਾਣਿੀਆਂ 
 
ਬਹਤੁ ਸਾਰ ੇਲਿੋ, ਬਹਤੁ ਸਾਰੀਆਂ ਵਵਿੀਆਂ ਦੇ ਡਰੌ ੂਨਾਲ 
ਆਪਣ ੇਮਨ ’ਚ ਵਬਖ਼ਰੀਆਂ ਿੁਲਾਮੀਆਂ ਨੂੰ  
ਆਪਣਾ ਦੇਸ ਕਵਹਣਿੇ 
 
ਭਲੋ ੇਲਿੋ, ਿੁਿੱਪ ਚ ਸੁਿੱਕ ਰਹ ੇਵਪਜੰਰ ੇਚ 
ਹਿੱਸਣ ਦੇ ਡਰ ਦੇ ਵਜ਼ਕਰ ਤੋੋਂ ਡਰ ਕ ੇ 
ਫਾਂਸੀ ਨਹੀੋਂ ਲਿੱਿਣਿ ੇਤਾਂ ਕੀ ਕਰਨਿ ੇ
 
ਇਹ ਹਿੱਡੀ ਤਾਂ ਵਕਸ ੇਕਥਾ ’ਚ ਸੀ ਹੀ ਨਹੀੋਂ,  
ਨਾ ਵਜਊੋਂਵਦਆਂ ’ਚ, ਨਾ ਮਵਰਆਂ ’ਚ, 
ਨਾ ਭਿਤੀ ਭਾਵ ਦੇ ਵਰ ’ਚ 
 
ਕੁਿੱਝ ਲਿੋ ਹਨੈ ਹਣੁ ਵੀ,  
ਜ ੋਜਾਣਾ ਚਾਹੁਦੰ ੇਹਨ, ਇਕ ਅਿੱਿ ਸਾਹ ਲਈ  
ਵਕਸ ੇਅਣ-ਵਨਰਿਾਵਰਤ ਜਿਾਹ ਵਿੱਲ (2025:10) 
 

  ਵਮਦੰਰ ਮਨੁਿੱਖੀ ਹੋੋਂਦ ਨੂੰ ਇਕਹਰ ੇਪਵਰਪਖੇ ਵਵਿੱਚ ਨਹੀੋਂ ਦੇਖਦਾ। ਉਹ ਇਸ ਹੋੋਂਦ ਆਤਮ ਅਤ ੇਅਨਾਤਮ ਦੇ ਅਲਿੱਿ-ਅਲਿੱਿ ਅਰਥਾਂ ਵਵਿੱਚ 
ਤਕਸੀਮ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਮਨੁਿੱਖੀ ਹੋੋਂਦ ਇਕਹਰੇ ਅਰਥਾਂ ਵਵਿੱਚ ਵਬਆਨ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਸਦੀ ਦੇ ਦੌਰ ਵਵਿੱਚ ਸਵਥਤੀਆਂ ਪਰਸਵਥਤੀਆਂ 
ਵਵਿੱਚ ਤਬਦੀਲ ਹ ੋਚੁਿੱਕੀਆਂ ਹਨ। ਮਨੁਿੱਖੀ ਅਸਵਤਿੱਤਵ ਵਕਸ ੇਇਿੱਕ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਦਾਵਦੇਾਰ ਨਹੀੋਂ ਹੈ।  ਇਸ ਸਵਥਤੀ ਵਵਿੱਚ, ਉਤਰਆਿੁਵਨਕਤਾ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ 
ਸਭ ਪਰਵਚਨ, ਭਾਵੋੇਂ ਉਹ ਦਰਸ਼ਨ, ਕਲਾਵਾਂ, ਵਬਲਵਡਿੰਸਾਜ਼ੀ, ਆਵਦ ਕਈੋ ਵੀ ਹਨ, ਅਣਆਿਾਰਵਤ ਜਾਂ ‘ਅਨਫਾਊਡੇਸ਼ਨਲ’ ਹਨ। ਆਿਾਰ ਬਾਰ ੇਮੁਿੱਢਲੀ 
ਿਿੱਲ ਨੀਟਸ਼ ੇਨੇ "ਸ਼ਕਤੀ ਲਈ ਵਨਸ਼ਚਾ" ਜਾਂ ਵਵਿੱਲ ਟ ੂਪਾਵਰ ਵਵਿੱਚ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਉਸ ਨੇ ਿਾਰਨਾ ਇਹ ਵਦਿੱਤੀ ਸੀ ਵਕ ਪਰਿਾਨ ਪਰਵਚਨ, ਸ਼ਾਸਕ ਵਰਿ ਦੀ 
ਸ਼ਕਤੀ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਲਈ ਉਸਾਰੀ ਸਰੰਚਨਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਵਵਿੱਚ ਮਜੌੂਦ ਸਿੱਚ ਅਤ ੇਨੈਵਤਕਤਾ ਜਾਂ ਮੁਿੱਲ-ਵਵਿਾਨ ਵੀ ਸ਼ਾਸਕ ਵਹਿੱਤਾਂ ਦਾ ਅਨੁਸਰਣ 
ਕਰਦੇ ਹਨ। ਨੀਟਸ਼ ੇਦ ੇਇਸ ਵਵਚਾਰ ਨ ੇਉਤਰਆਿੁਵਨਕ ਸਸੰਥਾਵਾਂ ਅਤ ੇਵਚਤੰਨ ਨੂੰ ਪਰੇਵਰਤ ਕੀਤਾ ਹ।ੈ ਹਣੁ ਪਰਸ਼ਨ ਇਹ ਬਣ ਵਿਆ ਹੈ ਵਕ ਸਿੱਚ ਕੀ ਹੈ, 
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ਝੂਠ ਕੀ ਹੈ ਜਾਂ ਠੀਕ ਕੀ ਹ ੈਅਤ ੇਿਲਤ ਕੀ ਹੈ, ਬਾਰ ੇਨੈਵਤਕ ਵਨਰਣਾ ਵਕਸ ੇਪਰਾਭਵੌਤਕ ਵਵਵਿਆਨ ਜਾਂ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਇਲਹਾਮ ਉੱਤ ੇਨਹੀੋਂ ਵਰਹਾ। ਸਿੋੋਂ ਹਰ 
ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ, ਵਵਅਕਤੀ ਜਾਂ ਸਮੂਹ ਦਾ ਮੁਿੱਲ-ਵਵਿਾਨ, ਆਪਣ ੇਇਵਤਹਾਵਸਕ ਅਨੁਭਵ ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਪੇਖ ਤਰੌ ’ਤ ੇਪਰਮਾਵਣਕ ਮਨੰ ਵਲਆ ਵਿਆ ਹੈ। ਇਸ 
ਦੇ ਵਨਰਲਪੇ ਅਤ ੇਵਵਸ਼ਵਾਰਥੀ ਹਣੋ ਬਾਰ ੇਵਵਸ਼ਵਾਸ ਨਹੀੋਂ ਵਰਹਾ। ਵਿੱਖ ਵਿੱਖ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰਾਂ ਦੇ ਮੁਿੱਲ-ਵਵਿਾਨ ਇਿੱਕ ਬਹ-ੁਰਿੰਾ ਵਦਰਸ਼ ਹਨ, ਇਨਹਾਂ ਸਭ ਦੀ 
ਆਪਣੀ ਆਪਣੀ ਥਾਂ ਮਾਨਤਾ ਹੈ। ਇਨਹਾਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਵਕਸ ੇਪਰਸਿੰ ਵਵਿੱਚ ਵਕਸੇ ਇਿੱਕ ਦੀ ਵਿੱਿ ਵਖਿੱਚ ਹ ੋਸਕਦੀ ਹੈ। ਜਹੋਨ ਫੈਕਟ ੇਨੇ 1988 ਵਵਿੱਚ ਇਿੱਕ ਵਨਬੰਿ 
ਸੰਗਰਵਹ ਲਾਈਫ਼ ਆਫਟਰ ਪਸੋਟਮੌਡਰਵਨਜ਼ਮ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਵਲਖਵਦਆਂ ਵਕਹਾ ਵਕ ਉਤਰਆਿੁਵਨਕਤਾ ਪਰਤੀਰਚਨਾਤਮਕ ਵੀ ਹ ੈਅਤ ੇਪਰਤੀਸਗੰਰਹਕ ਵੀ, 
‘ਡੀਕਨਸਟਰਿੱਕਟ’ ਵੀ ਕਰਦੀ ਹ ੈਅਤ ੇ‘ਡੀਕਕਸਟਵਰਕਟ’ ਵੀ (1988:xiv)। ਹਣੁ ਪਰਵਚਨ ਜਾਂ ਸਰੰਚਨਾ ਲਈ ਕੁਲ ਮਨੁਿੱਖੀ ਵਵਸ਼ਵ ਖੁਿੱਲਹਾ ਹ,ੈ ਕੁਿੱਲ 
ਮਨੁਿੱਖਤਾ ਹੀ ਇਸ ਦਾ ‘ਘਰ’ ਹ ੈ(ਉਹੀ, xi)। ਇਸ ੇਸਗੰਰਵਹ ਵਵਿੱਚ ਬਾਰਬਰਾ ਐਚ. ਸਵਮਿੱਥ ਨੇ ਆਪਣ ੇਵਨਬਿੰ ਵਵਿੱਚ ਉਤਰਆਿੁਵਨਕ ਮੁਿੱਲ ਨੂੰ ‘ਵਬਨਾ ਸਿੱਚ-
ਮੁਲ ਦੇ’ ਆਵਖਆ (ਉਹੀ, 1,3)। ਇਸ ਤੋੋਂ ਉਸ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਮੁਿੱਲ ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਅਚਨਚਤੇਤਾ ਦੀ ਉਪਜ ਹੈ, ਵਕਸ ੇਵਨਰਪਖੇ ਜਾਂ ਪਰਾਭੋਵਤਕ 
ਯਥਾਰਥ ਦੀ ਉਪਜ ਨਹੀੋਂ। ਇਸ ਲਈ ਸਥਾਨਕ ਸਵਥਤੀ ਅਤ ੇਪਰਭਾਵਾਂ ਅਿੀਨ ਇਸ ਦਾ ਉਥਾਨ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਨਤੀਜ ੇਵਜੋੋਂ ਇਸ ਵਵਿੱਚ ਵਵਲਿੱਖਣਤਾ ਸਭੰਵ ਹੈ। 
ਸਵਮਿੱਥ ਨੇ ਇਹ ਵੀ ਵਕਹਾ ਹੈ ਵਕ ਵਕਸ ੇਮੁਿੱਲ-ਵਵਿਾਨ ਦੇ ਚਿੰੇ ਜਾਂ ਮਾੜ ੇਹੋਣ ਬਾਰ ੇਮੁਿੱਲਾਂਕਣ ਤੁਲਾਤਮਕਤਾ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸਪਿੱਸ਼ਟ ਹੀ ਹੈ ਵਕ 
ਮੁਿੱਲ-ਵਵਿਾਨ ਜਾਂ ਨੈਵਤਕਤਾ ਦੇ ਵਬਨਾਂ ਵਕਸ ੇਪਰਾਭਵੌਤਕ ਆਿਾਰ ਬਾਰ ੇਬਵਣਆ ਵਵਚਾਰ ਹਾਇਵਡਿਰ ਦੇ ਅਸਵਤਤਵ ਅਤ ੇਕਾਲ ਜਾਂ ਬੀਅੰਿ ਐੋਂਡ ਟਾਈਮ 
ਤੋੋਂ ਪਰਭਾਵਵਤ ਹੈ। ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਯਿੋਦਾਨ, ਚਤੇਨਤਾ, ਅਨੁਭਵ ਅਤ ੇਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦੇ ਦੇਵੀਤਵ ਦੀ ਥਾਂ, ਉੱਭਰ ੇਵਨਸ਼ੇਿਵਾਦ ਨੂੰ ਇਵਤਹਾਸ ਅਤੇ ਇਸ 
ਦੀ ਅਚਨਤੇਤਤਾ ਨਾਲ ਭਰਨ ਵਵਿੱਚ ਹੈ। ਇਿੱਕੋੋਂ ਪਰੇਵਰਤ ਹੋ ਕ ੇਹੀ ਿੈਡਾਮਰ ਦਾ ਵਵਆਵਖਆ ਸ਼ਾਸਤਰ ਬਵਣਆ। ਇਸ ਦੀ ਮੁਿੱਖ ਿਾਰਨਾ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਹਰ 
ਕਲਾ, ਹਰ ਪਰਵਚਨ ਜਿਤ ਵਵਿੱਚ ਜੀਵੇ ਜੀਵਨ ਜਾਂ ‘ਬੀਅੰਿ-ਇਨ-ਦ-ਵਰਲਡ’ ਦੀ ਵਵਆਵਖਆ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਸਭ ਪਰਵਚਨ ਜਾਂ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਅਤੇ 
ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਸਿੰਠਨ ਇਸ ਅਵਨਕ-ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਅਚਨਚਤੇਤਾ ਵਵਿੱਚ ਵਸਰਜ ੇਅਵਭਆਸ ਹੀ ਹਨ। ਵਵਆਵਖਆਤਮਕ ਪਰਵਚਨ ਜਿਤ ਵਵਿੱਚ ਵਵਆਵਖਆਵਾਂ 
ਹੀ ਆਪਸ ਵਵਿੱਚ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਵਕਸ ੇਦੇ ਆਿਾਰ ਬਾਰ ੇਕਈੋ ਵਨਰਕੁੰਸ਼ ਜਾਂ ਵਨਰਪਖੇ ਦਾਅਵਾ ਨਹੀੋਂ ਹ ੋਸਕਦਾ। (ਿੁਰਭਿਤ, 2000: 12-13) 
ਵਮਦੰਰ ਮਨੁਿੱਖੀ ਅਸਵਤਿੱਤਵ ਦੇ ਸਮਾਂ ਸਥਾਨ ਨੂੰ ਇਕਹਰਪੇਨ ਨੂੰ ਤੜੋ ਵਰਹਾ ਹੈ: 

ਕੀ 
ਕਈੋ 
ਤਰੀਕ ਨੂੰ  
ਅਿੱਖ ’ਤ ੇਵਚਪਕਾ  

 
ਕ ੇਕਲਡੰਰ ਦੇ ਅਰਥ ਦਿੱਸ ਸਕਦਾ ਹੈ 
ਮੈੋਂ ਤਰੇੀ ਉਡੀਕ ’ਚ 

     ਵਸਰਸ਼ਟੀ ਵਪਿੱਠ ਉਪਰ ਚੁਕੀ ਵਫਰ ਵਰਹਾ ਕਈੋ ਦੇਵਤਾ ਹਾਂ 
 

ਕਦੇ ਤਰੇ ੇਨਾਲ ਤੁਰਨਾ  
ਅਨੰਨਤਾ ਨੂੰ ਦਿੱਸਣਾ ਸੀ ਵਕ ਮੈੋਂ ਉਹੀ ਆਦਮੀ ਹਾਂ  
ਵਜਸ ਨੇ ਅਕਾਸ਼ ਿੰਿਾ ਨੂੰ ਤਰ ਕ ੇ 
ਆਪਣਾ ਰਸਤਾ ਬਣਾਇਆ ਸੀ 

 
ਹਣੁ ਹਰ ਪਾਰਸਲ ਉਪਰ 
ਤਰੇ ੇਦਸਤਖ਼ਤ ਲਿੱਭਣਾ 
ਐਨਕਾਂ ਨਾਲ 

                              ਖ਼ੁਦ ਨੂੰ ਯਾਦ ਕਰਨਾ ਬਣ ਵਿਆ ਹੈ      (2025:132) 
 ਇਸ ਖਜੋ-ਪਿੱਤਰ ਦੀ ਸੀਮਾ ਨੂੰ ਵਨਰਿਾਵਰਤ ਵਮਦੰਰ ਆਪਣੀ ਕਾਵਵ ਚਤੇਨਾ ਵਵਚ ਮਨੁਿੱਖੀ ਹੋੋਂਦ ਦੇ ਪਰਸ਼ਨ ਨੂੰ ਦਾਰਵਸ਼ਨਕ ਅਿਾਰਾਂ ਉੱਪਰ ਕਰਨ 

ਦੇ ਰਸਤ ੇਵਵਚ ਹੈ। ਉਹ ਇਸ ਪੈਰਾਡਾਇਮ ਨੂੰ ਉਜਾਿਰ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹੈ ਜ ੋ21ਵੀੋਂ ਸਦੀ ਵਵਿੱਚ ਮਨੁਿੱਖੀ ਅਸਵਤਤਵ ਸਵਥਤੀ ਇਕ ਨਵੇੋਂ ਦੌਰ ਵਵਿੱਚ ਦਾਖ਼ਲ ਹੋ 
ਚੁਿੱਕੀ ਹੈ, ਵਜਿੱਥ ੇ ਵਵਵਿਆਨਕ ਉੱਨਤੀ, ਟਕੈਨੋਲਜੋੀਕਲ ਵਡਵੈਲਪਮੈੋਂਟ, ਵਵਸ਼ਵੀਕਰਨ ਅਤ ੇ ਸੂਚਨਾ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਨੇ ਮਨੁਿੱਖ ਦੀ ਅਸਵਤਿੱਤਵੀ ਪਛਾਣ ਨੂੰ ਨਵੇੋਂ 
ਚੁਣਤੌੀਆਂ ਸਾਹਮਣ ੇਵਲਆ ਖੜਾ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਆਿੁਵਨਕ ਮਨੁਿੱਖ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਿਾਰਵਮਕ ਤ ੇਸਾਂਸਵਕ੍ਰਵਤਕ ਆਿਾਰਾਂ ਤੋੋਂ ਹਟ ਕ ੇਇਕ ਅਵਜਹੀ ਦਨੁੀਆ ਵਵਿੱਚ 
ਜੀ ਵਰਹਾ ਹੈ, ਵਜਿੱਥ ੇਅਰਥ, ਪਛਾਣ ਅਤ ੇਨੈਵਤਕਤਾ ਦੇ ਪਰਸ਼ਨ ਹਰੋ ਵੀ ਿੁੰਝਲਦਾਰ ਹ ੋਿਏ ਹਨ। ਤਕਨੀਕੀ ਤਨਹਾਈ, ਆਰਵਥਕ ਦਬਾਅ, ਆਤਮਕ 
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ਖਾਲੀਪਨ ਅਤ ੇਕਲਾਈਮਟੇ ਚੋੇਂਜ ਵਰਿੀਆਂ ਸਮਿੱਵਸਆਵਾਂ ਨੇ ਮਨੁਿੱਖ ਨੂੰ ਇਿੱਕ ਅਵਜਹੀ ਅਸਵਤਿੱਤਵੀ ਵਦਲਚਸਪੀ ਵਵਿੱਚ ਵਲਆ ਖੜਾ ਕੀਤਾ ਹੈ ਵਜਿੱਥ ੇਉਹ 
ਆਪਣੀ ਹਕੀਕਤ ਨੂੰ ਨਵੀੋਂ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਵੇਖਣ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਹਇੋਆ ਹੈ। ਇਸ ਸਦੀ ਵਵਿੱਚ ਅਸਲੀ ਚੁਣੌਤੀ ਇਹ ਨਹੀੋਂ ਵਕ ਮਨੁਿੱਖ ਜੀਵਨ ਜੀ ਵਰਹਾ ਹੈ, 
ਸਿੋੋਂ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਉਹ ਵਕਸ ਤਰੀਕ ੇਨਾਲ ਆਪਣੀ ਆਤਮਕਤਾ, ਅਰਥ ਅਤ ੇਨੈਵਤਕਤਾ ਨੂੰ ਨਵੀੋਂ ਦਨੁੀਆ ਦੇ ਸਦੰਰਭ ਵਵਿੱਚ ਦਬੁਾਰਾ ਪਵਰਭਾਸ਼ਤ ਕਰ।ੇ 
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ਵਮਦੰਰ, ਵਮਦੰਰ (2025) ਅੰਵਮਰਤਸਰ, ਪਰੀਪਇੋਟਕ  
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ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਦਾ ਨਾਟਕ ‘ਹੱਕ’ : ਸਮਾਜ ਭਾਸ਼ਕੀ ਅਵਧਐਨ 
ਿਾਿ ਵਸੰਘ  

ਡਾ. ਨਛੱਤਰ ਵਸੰਘ  
 

          ਹਰ ਸਮਾਜ ਦੀ ਆਪਣੀ ਇਕ ਵੱਖਰੀ ਨੁਹਾਰ ਹੁਦੰੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਨੁਹਾਰ ਘੜ੍ਨ ਵਵਚ ਧਰਮ, ਜਾਤ, ਆਰਵਥਕਤਾ, ਸਮਾਵਜਕ ਰਤੁਬੇ, ਵਵਵਦਆ 
ਆਵਦ ਦਾ ਖ਼ਾਸ ਯਗੋਦਾਨ ਹੁਦੰਾ ਹੈ। ਸਮਾਜ ਦ ੇਇਹ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਪੈਟਰਨ ਭਾਸ਼ਾ ਉਪਰ ਵੀ ਖ਼ਾਸ ਪਰਭਾਵ ਪਾਉੋਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਸਮਾਜ ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਵਗਆਨ, 
ਸਮਾਜ ਦੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਪੈਟਰਨ ਅਤ ੇਭਾਸ਼ਾ ਦ ੇਆਪਸੀ ਸਬੰੰਧਾਂ ਦਾ ਅਵਧਐਨ ਵਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਵਚ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀਆਂ ਸਮਾਵਜਕ ਸਵਥਤੀਆਂ ਬਹਤੁ 
ਅਵਹਮ ਹੁਦੰੀਆਂ ਹਨ। ਸਮਾਜ ਵਵਿੱਚ ਵਵਚਰਦਾ ਵਵਅਕਤੀ ਸਮਾਵਜਕ ਲੋੜ੍ਾਂ ਮੁਤਾਵਬਕ ਆਪਣ ੇਭਾਸ਼ਾਈ ਬੋਲਾਂ ਵਵਚ ਤਬਦੀਲੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਸਮਾਜ 
ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਵਗਆਨੀ ਇਨਹਾਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਵਪੱਛੇ ਕਮੰ ਕਰਦੇ ਨੇਮਾਂ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਅਧਾਰ ਉਤੇ ਇਹ ਦਾਅਵਾ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹ ੈਵਕ ਭਾਸ਼ਾ ਕੇਵਲ 
ਅਰਥ-ਸੰਚਾਰ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦੀ ਬਲਵਕ ਬੰਦੇ ਦ ੇਅਵਹਸਾਸਾਂ, ਇਿੱਛਾਵਾਂ, ਮਨੋਭਾਵਾਂ, ਅਕਾਂਵਖਆਵਾਂ ਨੂੰ ਪਰਗਟ ਕਰਨ ਦਾ ਵੀ ਅਵਹਮ ਸਾਧਨ ਹੈ। ਇਸ ਪਰਕਾਰ 
ਸਮਾਜ ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਵਗਆਨ ਵਵਵਭਨੰ ਵਾਰਤਾਲਾਪੀ ਸਵਥਤੀਆਂ ਅਤ ੇਹਰੋ ਵਤੀਵਰਆਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਉਤ ੇਵਧਆਨ ਕੋੇਂਦਵਰਤ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਸਮਾਜ ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਵਗਆਨ 
ਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ ਸਮਾਵਜਕ ਪਰਵਚਨ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵਚ ਵੀ ਗਰਵਹਣ ਕਰਦਾ ਹੈ, (ਡਾ. ਬੂਟਾ ਵਸਘੰ ਬਰਾੜ੍, 2014:42)। ਸਾਡ ੇਇਸ ਖਜੋ-ਪੱਤਰ ਦਾ ਮੂਲ ਮਨੋਰਥ ਸਮਾਜ 
ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਵਗਆਨ ਵਵਧੀ ਰਾਹੀੋਂ ਸਵਰਾਜਬੀਰ ਰਵਚਤ ਨਾਟਕ ‘ਹੱਕ’ ਦਾ ਸਮਾਜ ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਵਗਆਨਕ ਅਵਧਐਨ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਨਾਟਕ ਸਾਵਹਤ ਦੀਆਂ ਬਾਕੀ 
ਵਵਧਾਵਾਂ ਦ ੇਮੁਕਾਬਲੇ ਵਬਲਕੁਲ ਵੱਖਰੀ ਪਰਕਾਰ ਦੀ ਤਬਾ ਵਾਲੀ ਵਵਧਾ ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਦੋਹਰੀ ਪਰਵਕਰਤੀ ਦੀ ਧਾਰਨੀ ਵਵਧਾ ਵੀ ਵਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ।ੈ ਇਸ 
ਵਵਚ ਪਾਠਕ ਅਤ ੇਦਰਸ਼ਕ ਦੀ ਅਵਹਮ ਭੂਵਮਕਾ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਇਹ ਇਕ ਅਵਜਹਾ ਕਲਾ ਰਪੂ ਹ ੈਜੋ ਪਾਠ ਦ ੇਮੁਕਾਬਲੇ ਮਚੰ ਦੀ ਧਰਾਤਲ ਉਤੇ ਵਾਪਰਦਾ ਹੈ। 
ਗਲਪੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਸਘੰਣੀ ਵਚੱਤਰਕਾਰੀ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਉਤ ੇਨਾਟਕ ਸਵਹਜ ਸੁਭਾਵਵਕ ਭਾਸ਼ਾਕਾਰੀ ਰਾਹੀੋਂ ਮਚੰ ਦ ੇਵਪੜ੍ ਉਤੇ ਦਰਸ਼ਕਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਪਰਦਰਵਸ਼ਤ 
ਹੋ ਵਰਹਾ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਵਵਚ ਬੋਲਣਾ, ਸੁਣਨਾ ਅਤ ੇਦੇਖਣਾ ਬਹਤੁ ਅਵਹਮ ਹੁਦੰਾ ਹੈ। ਨਾਟਕ ਪਾਤਰਾਂ ਦੀਆਂ ਤਣਾਓਮੂਲਕ ਸਵਥਤੀਆਂ ਨੂੰ ਦਰਸ਼ਕਾਂ ਦ ੇਮਨ 
ਦੀਆਂ ਧੁਰ ਡੂਘੰ ਸਵਥਤੀਆਂ ਤੱਕ ਲ ੈਜਾਂਦਾ ਹ।ੈ ਸ ੋਸਵਰਾਜਬੀਰ ਵੀ ਆਪਣੀ ਨਾਟਕੀ ਪਰਵਤਭਾ ਸਦਕਾ ਸਮਾਵਜਕ ਤਣਾਓ ਨੂੰ ਦਰਸ਼ਕ ਦ ੇਮਨ ਦ ੇਧਰਾਤਲ 
ਉਤ ੇਅਗਰਭੂਵਮਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਨਾਟਕਕਾਰ ਹ।ੈ ਸੱਵਤਆਪਾਿ ਗੌਤਮ ਦੀ ਨਜ਼ਰ  ਵਵਚ (ਸਵਰਾਜਬੀਰ, ਹਿੱਕ, 2015:07) ਹਿੱਕ ਨਾਟਕ ਪਜੰਾਬ ਦ ੇਵਪਡੰਾੋਂ 
’ਚੋੋਂ ਿੁਆਚ ਰਹੇ ਵਪਡੰ ਦੀ ਕਥਾ ਹੈ। ਆਪਸੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਤ ੇਸਾਂਝੀਵਾਲਤਾ ਦ ੇਲਪੋ ਹਣੋ ਦਾ ਵਕਿੱਸਾ ਹੈ। ਮਰ ਰਹ ੇਵਪੰਡਾਂ ਵਵਚ ਨਵੀੋਂ ਪੀੜ੍ਹੀ ਦ ੇਰਲੁਣ ਤ ੇਿਲਣ 
ਦਾ ਦਖੁਾਂਤ ਹੈ। ਇਕ ਹਰੋ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋੋਂ ਦੇਵਖਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ‘ਹਿੱਕ’ ਨਾਟਕ 1947 ਵਵਚ ਹਈੋ ਪਜੰਾਬ ਦੀ ਵੰਡ ਅਤ ੇਉਸ ਵੇਲੇ ਦ ੇਘਿੱਲੂਘਾਰੇ ਨੂੰ ਯਾਦ ਰਿੱਖਣ 
ਲਈ ਇਕ ਸਮਰਣ ਪਿੱਤਰ ਹੈ। 
      ਜਦੋੋਂ ਅਸੀੋਂ ਸਮਾਜ ਭਾਸ ਾ-ਵਵਵਿਆਨ ਨੂੰ ਅਿਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ‘ਹਿੱਕ’ ਨਾਟਕ ਨੂੰ ਵਵਚਾਰਦੇ ਹਾਂ ਜਾਂ ਇਹ ਵਕਹਾ ਜਾਵੇ ਵਕ ‘ਹਿੱਕ’ ਨਾਟਕ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ 
ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਵਵਿਆਵਨਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਤੋੋਂ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ‘ਹਿੱਕ’ ਨਾਟਕ ਅੰਦਰ ਵਵਵਭਨੰ ਵਕਸਮ ਦੀਆਂ ਭਾਸ਼ਾਈ ਵਿੱਖਰਤਾਵਾਂ ਅਤ ੇਤਣਾਓ 
ਵੇਖਣ ਨੂੰ ਵਮਲਦ ੇ ਹਨ; ਵਜਵੇੋਂ: ਸਮਾਵਜਕ-ਰਤੁਬੇ ਅਿਾਵਰਤ ਭਾਸ਼ਾਈ ਵਿੱਖਰਤਾ, ਵਲਿੰ ਅਿਾਵਰਤ ਭਾਸ਼ਾਈ ਵਿੱਖਰਤਾ, ਜਾਤ-ਪਾਤ ਅਿਾਵਰਤ ਭਾਸ਼ਾਈ 
ਵਿੱਖਰਤਾ, ਅਪਭਾਸ਼ਾ ਜਾਂ ਸਲੋੈਂਿ ਭਾਸ਼ਾ ਅਿਾਵਰਤ ਭਾਸ਼ਾਈ ਵਿੱਖਰਤਾ, ਪਰਤੀਕਮਈ ਅਰਥਾਂ ਵਾਲੀ ਭਾਸ਼ਾ, ਅਖਾਣ-ਮੁਹਾਵਵਰਆਂ ਵਾਲੀ ਭਾਸ਼ਾ, ਵਰਸ਼ਤ-ੇ
ਨਾਵਤਆਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਭਾਸ਼ਾ, ਉਚ ਵਰਿ ਦ ੇਮਰਦਾਂ ਦਾ ਨੀਵੀੋਂ ਵਰਿ ਦੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਨਾਲ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਲਵਹਜਾ ਆਵਦ  ਨਮੂਨੇ ਪਰਾਪਤ ਹਏੋ ਹਨ। ਵਜਨਹਾਂ 
ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਵਵਿਆਨ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਤੋੋਂ ਸਮਵਝਆ ਵਿਆ ਹੈ।   

ਸਮਾਵਜਕ ਰੁਤਬੇ ਅਧਾਰਤ ਭਾਸ਼ਾਈ ਵੱਖਰਤਾ: ਵਕਸੇ ਵੀ ਮਨੁਿੱਖ ਦਾ ਸਬੰੰਿਤ ਸਮਾਜ ਵਵਿੱਚ ਵਕਸ ਪਰਕਾਰ ਦਾ ਰਤੁਬਾ ਹ ੈਇਸ ਦਾ ਪਰਭਾਵ ਉਸ 
ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਚੋੋਂ ਵੀ ਝਲਕਦਾ ਹ,ੈ ਵਕਉੋਂਵਕ ਉਹ ਵਜਸ ਵਕਸਮ ਦ ੇਰਤੁਬੇ ਨਾਲ ਸਬੰੰਿ ਰਿੱਖਦਾ ਹ,ੈ ਉਹ ਰਤੁਬਾ ਉਸ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਲਵਹਜੇ, ਉਸ ਦ ੇਅਰਥ, ਉਸ 
ਦੀ ਅਵਾਜ਼ ਦੀ ਵਪਿੱਚ ਆਵਦ ਉਿੱਪਰ ਸਾਫ਼ ਵਦਖਾਈ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਪੀਟਰ ਟਰਡਵਗਿ (2000:35) ਅਨੁਸਾਰ “ਵਕਸੇ ਸਮਾਜ ਵਵਚ ਵਰਿ ਦਰਜਾਬੰਦੀ ਦੀ 
ਕ੍ਰਾਵਮਕ ਬਣਤਰ ਨੂੰ ਸਮਾਵਜਕ ਪਰਤਬੰਦੀ ਵਕਹਾ ਜਾੋਂਦਾ ਹੈ। ਪਿੱਛਮ ਦ ੇਉਦਯਵੋਿਕ ਸਮਾਜ ਵਵਚ ਇਸ ਦਾ ਪਰਿਟਾਵਾ ਸਮਾਵਜਕ ਉਪ-ਬੋਲੀਆਂ ਰਾਹੀੋਂ ਹੁਦੰਾ 
ਹੈ। ਸਸੰਾਰ ਵਵਚ ਸਮਾਵਜਕ ਵਰਿ ਵੰਡ ਸਬੰੰਿੀ ਇਕਸਾਤਰਤਾ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਭਾਰਤ ਵਵਚ ਇਸ ਦਾ ਅਿਾਰ ਮੂਲ ਰਪੂ ਵਵਚ ਜਾਤ ਨੂੰ ਮਵੰਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।” 
‘ਹਿੱਕ’ ਨਾਟਕ ਅੰਦਰ ਸਮਾਵਜਕ ਦਰਜਾਬੰਦੀ ਨੂੰ ਮੂਲ ਸਰਕੋਾਰ ਵਜੋੋਂ ਪਸ਼ੇ ਕੀਤਾ ਵਿਆ ਹੈ। ਸਮਾਵਜਕ ਦਰਜਾ ਬੰਦੀ ਨ ੇਹੀ ਰਤੁਬਾ ਵਨਰਿਾਵਰਤ ਕਰਨਾ ਹੁਦੰਾ 
ਹੈ। ਮਨੁਿੱਖ ਵਜਸ ਵਕਸਮ ਦ ੇਵਕਿੱਤ ੇਜਾਂ ਆਰਵਥਕਤਾ ਨਾਲ ਸਬੰਿਤ ਹੁਦੰਾ ਹੈ ਉਸੇ ਅਨੁਸਾਰ ਉਸਦਾ ਰਤੁਬਾ ਵਨਰਿਾਵਰਤ ਹੁਦੰਾ ਹੈ। ਇਹ ਵਿੱਖਰਤਾ ਉਸ ਦੀ 
ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਆਿਾਰ ਬਣਦੀ ਹੈ। ‘ਹਿੱਕ’ ਨਾਟਕ ਵਵਿੱਚ ਵਨਿੱਕੂ ਤ ੇਬੀਰੇ ਦੀ ਵਾਰਤਾਲਾਪ, ਵਨਿੱਕੂ ਤੇ ਬਚਨੇ ਦੀ ਵਾਰਤਾਲਾਪ, ਦੀਪੋ ਤ ੇਵਨਿੱਕੂ ਦੀ ਵਾਰਤਾਲਾਪ 
ਆਵਦ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਅਵਜਹ ੇਹਵਾਲ ੇਵੇਖਣ ਨੂੰ ਵਮਲਦੇ ਹਨ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਰਤੁਬੇ ਨਾਲ ਸਬੰੰਿਤ ਭਾਸ਼ਾਈ ਵਿੱਖਰਤਾ ਸਾਫ਼ ਵਦਖਾਈ ਵਦੰਦੀ ਹ:ੈ    
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ਵਨਿੱਕੂ: ਠਕੇੇ ਵਦਆ ਕੁਝ ਲਿੱਿਵਦਆ... ਵੀਹ ਬੂਟ ੇਐਵੇੋਂ ਨਈੋਂ ਆ ਜਾਂਦ.ੇ..! ਚਾਲੀ ਨਾਖਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਮਿੱਲੀ    
ਆ ਇਨਹਾਂ ਨੇ। 

ਬੀਰਾ: ਿਿੱਲ ਤ ੇਤੁਹਾਡੀ ਵਬਲਕੁਲ ਠੀਕ ਐ ਛਟੋ ੇਸਰਦਾਰ ਜੀ!...ਪਰ ਵੇਖੋ ਨਾ ਵਿੱਡ ੇਸਰਦਾਰ ਜੀ   
ਦੀ ਜ਼ਬਾਨ ਐ ਸਾਡੇ ਵਪਓ ਨਾਲ ਪਈ ਇਨਹਾਂ ਸ਼ਵਹਤੂਤਾਂ ਦਾ ਠਕੇਾ ਸਾਡ ੇਘਰ ਕਲੋ ਈ  
ਰਹਿੂਾ। 

ਵਨਿੱਕੂ: ਵਕਹੜੀ ਜ਼ਬਾਨ ਓਏ ? ਅਸੀੋਂ ਕੁਝ ਦੇਣਾ ਐ ਤੁਹਾਡਾ ? ਕਈੋ ਅਸ਼ਟਾਮ ਵਲਖ ਕੇ ਵਦਿੱਤੈ ? 
ਬੀਰਾ:  ਨਾ ਨਾ ਸਰਦਾਰਾ... ਏਦਾਂ ਨਾ ਕਵਹ ਤੁਸੀੋਂ ਭਾਵੋੇਂ ਵਿੱਡੇ ਸਰਦਾਰ ਜੀ ਨੂੰ ਪੁਿੱਛ ਲਓ...। (ਪਨੰਾ: 27) 

 
ਵਨਿੱਕੂ ਪਾਤਰ ਇਸ ਨਾਟਕ ਵਵਿੱਚ ਅਮੀਰੀ ਦ ੇਵਚਨੰਹ ਵਜੋੋਂ ਪਸ਼ੇ ਹ ੋਵਰਹਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਿੱਥ ਦੀ ਝਲਕ ਉਸਦੇ ਨਾਟਕੀ ਸਵੰਾਦ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਪਰਤੱਖ ਨਜ਼ਰ ਆ 

ਰਹੀ ਹੈ। ਜਦਵਕ ਪਾਤਰ ਬੀਰਾ ਬਹਤੁ ਵਨਮਾਣੀ ਸਵਥਤੀ ਵਵੱਚ ਹੈ। ਉਸ ਦ ੇਨਾਟਕੀ ਸਵੰਾਦ ਹਾਸ਼ੀਆਿਤ ਵਿਰਾਂ ਦੀ ਪਸ਼ੇਕਾਰੀ ਕਰ ਰਹ ੇਹਨ। ਨਾਟਕਕਾਰ 
ਦਆੁਰਾ ਅਵਜਹ ੇਨਾਟਕੀ ਸਵੰਾਦ ਦੇਣ ਦਾ ਮੂਲ ਮਨੋਰਥ ਇਹ ਵਸੱਧ ਕਰਨਾ ਹੈ ਵਕ ਭਾਸ਼ਾ ਵੀ ਸੱਤਾ ਦਾ ਪਰਤੀਕ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਨਾਟਕਕਾਰ ਅਵਜਹੇ ਸਵੰਾਦਾਂ 
ਰਾਹੀੋਂ ਸਮਾਵਜਕ ਨਾਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਸਵਥਤੀ ਨੂੰ ਪਸ਼ੇ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਨਾਟਕ ਦੀ ਵਸਰਜਨ ਪਰਵਕਵਰਆ ਦਾ ਮੂਲ ਤਣਾਓ ਹੀ ਸਮਾਵਜਕ ਨਾਬਰਾਬਰੀ ਹੈ 
ਅਤ ੇਪੂਰੇ ਨਾਟਕ ਅੰਦਰ ਹੀ ਇਸ ਵਕਸਮ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾਈ ਵਿੱਖਰਤਾ ਦ ੇਹਵਾਲੇ ਵਮਲਦੇ ਹਨ। 

ਵਿੰਗ ਅਧਾਰਤ ਭਾਸ਼ਾਈ ਵਖਰੇਵਾਂ : ਸਮਾਜ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਵਵਿਆਨ ਅੰਦਰ ਔਰਤਾਂ ਅਤ ੇਮਰਦਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਿੱਚ ਅੰਤਰ ਨਖੜੇ ਕਰ ਕ ੇਵੀ ਵੇਵਖਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਿੱਕ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਵਵਿੱਚ ਜਨਮੇ ਬਿੱਚ,ੇ ਲੜਕੇ-ਲੜਕੀਆਂ ਬਸ਼ੇੱਕ ਇਿੱਕੋ ਵਜਹੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਸਿੱਖਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਵੀ ਵਸਿੱਿ-ੇਅਵਸਿੱਿੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਉਨਹਾਂ ਅੰਦਰ 
ਭਾਸ਼ਾਈ ਵਿੱਖਰਤਾ ਸਥਾਵਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜਕੇਰ ਪਜੰਾਬੀ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦ ੇਸਦੰਰਭ ਵਵਿੱਚ ਿਿੱਲ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਇਹ ਵਖਰਵੇੇੋਂ ਆਸਾਨੀ ਨਾਲ ਲਿੱਭੇ ਜਾ 
ਸਕਦੇ ਹਨ। ਮਰਦਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਿੱਚ ਕੁਝ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਅਵਜਹੀ ਹੁਦੰੀ ਹ,ੈ ਵਜਸ ਨੂੰ ਔਰਤਾਂ ਨੂੰ ਬਚਪਨ ਤੋੋਂ ਹੀ ਨਾ ਵਰਤਣ ਦੀ ਵਸਿੱਵਖਆ ਵਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਔਰਤਾਂ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਜਾਂ ਲਵਹਜਾ ਵੀ ਮਰਦ ਨਹੀੋਂ ਵਰਤਦੇ ‘ਹਿੱਕ’ ਨਾਟਕ ਦਾ ਿਰਾਤਲ ਪਜੰਾਬੀ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਹੈ। ਇਸ ਅੰਦਰ ਮਰਦਾਂ ਅਤੇ 
ਔਰਤਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਵਬਆਨੀਆਂ ਲਵਹਜ਼ਾ ਵਿੱਖੋ-ਵਿੱਖਰਾ ਹੈ। ਵਲਿੰ ਅਿਾਰਤ ਭਾਸ਼ਾਈ ਵਖਰਵੇੇੋਂ ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਉਦਾਹਰਨਾਂ 

ਔਰਤਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ 
ਪਵਹਲੀ: ਹਾਏ ਮੈੋਂ ਮਰ ਜਾਂ ! ਆਇਆ ਸੀ ! ਤਨੈੂੰ ਉਹਨ ੇਬੁਲਾਇਆ ਸੀ ? 
ਦਸੂਰੀ: ਨੀ ਮਰੇੀ ਵਕਿੱਥੋੋਂ, ਏਹੋ ਜਹੀ ਵਕਸਮਤ ? ਨੀ ਉਹ ਤੇ ਿੱਭਦ , ਕੁੜੀਆਂ ਕੂਿੀਆਂ, ਿੂਚੇ ਰੰਗੀਆਂ। ਟੱੁਟ-ਟੱੁਟ ਜਾਣ ਵਜਨਹਾਂ 

ਦੀਆਂ ਅੰਗੀਆਂ। ਤਰੇੇ ਵਰਿੀਆ     (ਪਨੰਾ:39)                                                                                    
ਮਰਦਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ 
ਵਨਿੱਕੂ: ਉਹ ਆੜੀ ਆ ਆਪਣਾ... ਪੁਰਾਣਾ, ਲਿੰੋਟੀਆ ਯਾਰ ਐ ਸਾਡਾ...! ਹਰ ਵਫ਼ਲਮ ਦ ੇਪਵਹਲ ੇ 

ਸ਼ਅੋ ਦੀ ਵਟਕਟ ਵਲਆ ਕੇ ਦੇਣੀ...! ਹਰੋ ਵੀ ‘ਸ਼ਅੋ’ ਵਜਹੜਾ ਮੈੋਂ ਕਵਹਣਾ, ਉਹ ਬਚਨਾ ਮੈਨੂੰ  
ਵਵਖਾਉੋਂਦਾ ਈ ਵਵਖਾਉੋਂਦਾ ਸੀ... ਕਈ ‘ਸਅੋ’ ਤੇ ਅਸੀੋਂ ’ਕਿੱਠੇ ਈ ਵੇਖਦੇ ਸਾਂ...।        

            (ਪਨੰਾ:70) 
 

ਇਸ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਵਵਿੱਚ ਔਰਤਾਂ ਅੰਦਰ ਮਰਦਾਂ ਪਰਤੀ ਜ ੋਲੁਕੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਹਨ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਅਵਭਵਵਅਕਤੀ ਹੋਈ ਹ ੈਆਪਸੀ ਿਿੱਲਬਾਤ ਵਵਿੱਚ 
ਇਹ ਔਰਤਾਂ ਵਨਿੱਕੂ ਪਰਤੀ ਆਪਣੀ ਵਖਿੱਚ ਨੂੰ ਵਬਆਨ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਨਾਟਕ ਵਵਿੱਚ ਮਰਦਾਂ ਦੀ ਔਰਤਾਂ ਪਰਤੀ ਸਚੋ ਵੀ ਵਿੱਖੋ ਵਿੱਖਰੇ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ 
ਪਸ਼ੇ ਹਈੋ ਹੈ। ਵਨਿੱਕੂ ਵਾਸਤ ੇਔਰਤ ਵਰਤਣ ਦੀ ਸ਼ੈਅ ਹੈ। ਉਹ ਉਸਦੇ ਸਰੀਰ ਨੂ ੰਵਫਲਮ ਵਾਂਿ ਮਾਨਣਾ ਚਾਹੁਦੰਾ ਹ,ੈ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਗ਼ਰੀਬ ਔਰਤ ਦ ੇਸਰੀਰ 
ਨੂ।ੰ ਦੀਪੋ ਨਾਲ ਉਸਦੀ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਇਹ ਝਲਕਦਾ ਹੈ। ਦਜੂ ੇਪਾਸੇ ਸਰਦਾਰ ਵਮਦੰੋ ਪਰਤੀ ਆਪਣੀ ਸਦਭਾਵਨਾ ਰਿੱਖਦਾ ਹ ੈਅਤੇ ਮਨੋੋਂ ਉਸ ਨਾਲ 
ਜੁਵੜਆ ਹਇੋਆ ਹੈ। 
ਦ ਹਰੇ ਅਰਥਾਂ ਵਾਿੀ ਭਾਸ਼ਾਈ ਵੱਖਰਤਾ: ਅਨੇਕ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਅਵਜਹੀਆਂ ਹੁਦੰੀਆਂ ਹਨ ਵਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਮਨੁਿੱਖ ਵਸਿੱਿ ੇਸ਼ਬਦਾਂ ਵਵਿੱਚ ਵਵਅਕਤ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦਾ ਜਾਂ 
ਇਹ ਕਵਹ ਵਲਆ ਜਾਵੇ ਵਕ ਕਈ ਵਾਰ ਸਬੰੰਿਤ ਸਮਾਜ ਇਨਹਾਂ ਨੂੰ ਵਵਅਕਤ ਕਰਨ ਦੀ ਇਜਾਜ਼ਤ ਨਹੀੋਂ ਵਦੰਦਾ। ਜੇਕਰ ‘ਹਿੱਕ’ ਨਾਟਕ ਦ ੇਸਦੰਰਭ ਵਵਿੱਚ ਿਿੱਲ 
ਕੀਤੀ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਇਸ ਦੀ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਵਵਿੱਚ ਥਾਂ-ਥਾਂ ਤ ੇਅਵਜਹੀ ਪਰਤੀਕਮਈ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਝਲਕ ਵਮਲਦੀ ਹ ੈਜੋ ਵਕ ਭਾਵੋੇਂ ਵਵਅੰਿ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਹੋਵੇ ਅਤੇ 
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ਭਾਵੋੇਂ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵਿੱਚ। ਦੀਪੋ ਅਤੇ ਬਚਨੇ ਦੀ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਜਾਂ ਵਨਿੱਕੂ ਅਤੇ ਦੀਪੋ ਦੀ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਅਵਜਹੇ ਹਵਾਲ ੇਵੇਖਣ ਨੂੰ ਵਮਲਦੇ ਹਨ। 
ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਵਵਿੱਚ ਬਹਤੁ ੇਸੰਵਾਦ ਇਸੇ ਵਕਸਮ ਦ ੇਹਨ ਵਜਹੜ ੇਦਹੂਰੇ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਵਨਿੱਕੂ ਅਤੇ ਦੀਪੋ ਦੀ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਵਵਿੱਚ 
ਵਨਿੱਕੂ  ਉਸ ਨੂੰ ਅਵਜਹ ੇਅਸ਼ਲੀਲ ਸ਼ਬਦ ਬਦਲਵੋੇਂ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਆਖਦਾ ਹੈ, ਵਜਨਹਾਂ ਦੇ ਅਰਥ ਸਮਾਵਜਕ ਸਦੰਰਭ ਵਵਿੱਚ ਕੁਝ ਹਰੋ ਹੁਦੰ ੇਹਨ: 

ਦੀਪੋ:  ਪਤਾ ਨਈੋਂ ਜੀ... ਉਹਦਾ ਵਕਤ ੇਵਕਸੇ ਨੂੰ ਪਤਾ ਲਿੱਿਦਾ ਏ। 
ਵਨਿੱਕੂ: ਉਹ ਆੜੀ ਆ ਆਪਣਾ... ਪੁਰਾਣਾ, ਲਿੰੋਟੀਆ ਯਾਰ ਐ ਸਾਡਾ...! ਹਰ ਵਫ਼ਲਮ ਦ ੇਪਵਹਲ ੇ 

ਸ਼ਅੋ ਦੀ ਵਟਕਟ ਵਲਆ ਕੇ ਦੇਣੀ...! ਹਰੋ ਵੀ ‘ਸ਼ਅੋ’ ਵਜਹੜਾ ਮੈੋਂ ਕਵਹਣਾ, ਉਹ ਬਚਨਾ ਮੈਨੂੰ  
ਵਵਖਾਉੋਂਦਾ ਈ ਵਵਖਾਉੋਂਦਾ ਸੀ... ਕਈ ‘ਸ਼ਅੋ’ ਤੇ ਅਸੀੋਂ ’ਕਿੱਠੇ ਈ ਵੇਖਦੇ ਸਾਂ...। 

ਦੀਪੋ:  ਵੇਖਦੇ ਹਵੋੋਿੇ ਭਾ ਜੀ... ਜਮੰ ਜਮੰ ਵੇਖੋ…। 
ਵਨਿੱਕੂ: ਤੂੰ ਸਮਝੀ ਨਈੋਂ ਕਵਹਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਐ ਪਈ ਮਰੇੇ ਤੇ ਬਚਨੇ ਦਾ ਕੁਝ ਵੀ ਵੰਵਡਆ  

ਨਈੋਂ... ਸਭ ਕੁਝ ਸਾਂਝਾ ਏ... 
ਦੀਪੋ: ਵਵਚਾਰੇ ਉਸ ਿਰੀਬ ਦਾ ਕੀ ਸਾਂਝਾ ਹਣੋਾ ਏ ਤੁਹਾਡ ੇਨਾਲ...? ਉਹ ’ਤ ੇਵਵਚਾਰਾ ਊੋਂ ਈ ਨਸ਼ ੇ 

ਦਾ ਮਾਵਰਐ। 
ਵਨਿੱਕੂ:  ਨਸ਼ ੇਨ ੇਕਾਹਨੂੰ ਮਾਵਰਐ... ਉਹਨੂੰ ਤ ੇਲਿੱਿਦੈ, ਵਕਸੇ ਹਰੋ ਚੀਜ਼ ਨ ੇਮਾਵਰਐ...!      

       (ਪਨੰਾ: 70)   
 

ਦੀਪੋ ਤ ੇਵਨਿੱਕੂ ਦ ੇਸੰਵਾਦਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਨਾਟਕਕਾਰ ਸਮਾਜ ਵਵਚਲ ੇਵਰਵਜਤ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਦਾ ਸਰਪੂ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਵਨਿੱਕੂ ਦਆੁਰਾ ‘ਸ਼ਅੋ’ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ 
ਜ਼ਰੋ ਦੇ ਕੇ ਬੋਲਣਾ ਅਸਲ ਵਵਿੱਚ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਦ ੇਭਾਵ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਿੱਥੇ ਵਫਲਮ ਦਾ ਅਰਥ ਵਸਨੇਮੇ ਵਵਿੱਚ ਵੇਖੀ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਵਫਲਮ ਨਹੀੋਂ, ਬਲਵਕ 
ਇਹ ਸਮਾਜ ਦ ੇਵਰਵਜਤ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਵਿੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦ ੇਸਵੰਾਦ ਹਨ, ਨਾਲ ਹੀ ਜਦੋੋਂ ਵਨਿੱਕੂ, ਦੀਪੋ ਨੂ ੰਕਵਹਦੰਾ ਹ ੈਵਕ ਉਸ ਦਾ ਅਤ ੇਬਚਨ ੇਦਾ ਕੁਝ ਵੀ 
ਨਹੀੋਂ ਵੰਵਡਆ। ਇਨਹਾਂ ਸਵੰਾਦਾਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਇਹ ਵੀ ਝਲਕਦਾ ਹ ੈਵਕ ਿਰੀਬ ਆਦਮੀ ਦੀ ਪਰੇਵਮਕਾ/ਪਤਨੀ/ਿੀ ਆਵਦ ਉਿੱਪਰ ਅਮੀਰ ਆਪਣਾ ਹਿੱਕ ਸਮਝਦਾ ਹੈ। 
ਨਾਟਕ ਵਵਚਲ ੇਇਹ ਸਵੰਾਦ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਿੁਿੱਝੀਆਂ ਰਮਜਾਂ ਦੀ ਪਸ਼ੇਕਾਰੀ ਕਰਦੇ ਹਨ।  
ਸਿ ੋਂਗ ਜਾਂ ਅਪਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਵਰਤ ੋਂ ਦੇ ਭਾਸ਼ਾਈ ਵੱਖਰੇਵੇੋਂ: ਸਲੋੈਂਿ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਉਹ ਰਪੂ ਹ ੈਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਭਾਸ਼ਾ ਦ ੇਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਅਸ਼ਲੀਲ ਜਾਂ ਨੀਵਾਂ ਕਰਕੇ 
ਵਬਆਵਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕੋਈ ਵੀ ਸਮਾਜ ਇਸ ਦੀ ਸੁਤਤੰਰ ਵਰਤੋੋਂ ਦੀ ਇਜਾਜ਼ਤ ਨਹੀੋਂ ਵਦੰਦਾ ਪਰ ਹਰ ਸਮਾਜ ਵਵਿੱਚ ਇਹ ਵਕਸੇ ਨਾ ਵਕਸੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਸ਼ਾਮਲ 
ਹੁਦੰੇ ਹਨ। ਇਥੋੋਂ ਤਿੱਕ ਵਕ ਕੁਝ ਸਲੈੋਂਿ ਵਾਕੰਸ਼ ਜ਼ੁਬਾਨ ਉਿੱਪਰ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਚੜੇ ਹੁਦੰੇ ਹਨ ਵਕ ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਵਹਿੱਸਾ ਬਣ ਿਏ ਪਰਤੀਤ ਹੁਦੰੇ ਹਨ, 
ਬੇਸ਼ਕ ਉਹਨਾਂ ਦ ੇਅਰਥ ਅਸ਼ਲੀਲ ਹੁਦੰੇ ਹਨ ਵਫਰ ਵੀ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਆਮ ਹੁਦੰੀ ਹੈ। ਏਵਰਕ ਪਾਰਵਟਰਜ (1950:1)  ਅਨੁਸਾਰ ਸਲੋੈਂਿ ਆਮ ਬੋਲੀ ਦਾ 
ਸਰਵੋਤਮ ਰਪੂ ਹ;ੈ ਇਹ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਬਦਲਦੀ ਰਵਹਦੰੀ ਹ,ੈ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਵਿਦੀ ਰਵਹੰਦੀ ਹ;ੈ ਇਹ ਿਲੀ, ਫਜੌ, ਅਪਰਾਿ ਜਿਤ, ਨੌਜਵਾਨਾਂ, ਜੋਸ਼ੀਲ ੇਅਤੇ ਅਸੰਤੁਸ਼ਟ 
ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਹੈ। ਨਾਟਕਕਾਰ ਨ ੇਪਾਤਰਾਂ ਦੀਆਂ ਸਵਥਤੀਆਂ ਮੁਤਾਬਕ ਇਹਨਾਂ ਸਵੰਾਦਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਖਾਸ ਤਰੌ ’ਤੇ ਮਰਦ ਪਾਤਰਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ 
ਵਵਿੱਚ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਬਹਤੁ ਵਜ਼ਆਦਾ ਹਈੋ ਹੈ। ਦਰਅਸਲ ਇਹ ਸਲੋੈਂਿ ਭਾਸ਼ਾ ਸਮਾਵਜਕ ਸਮੂਹ ਦ ੇਅਵਚਤੇਨ ਵਵਚ ਵਸ ਚੁੱਕੀ ਹ।ੈ ਇਸ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ 
ਕਰਦੇ ਹਏੋ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਵਹਿੱਸਾ ਬਣ ਚੁਿੱਕੀ ਹ,ੈ ਵਜਸ ਨੂੰ ਹਟਾਇਆ ਨਹੀੋਂ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਮਰਦ ਆਪਣੀ ਮਰਦਾਨਿੀ ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਲਈ ਇਸ 
ਸਲਿੈ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਆਮ ਕਰਦੇ ਹਨ:  

ਬਾਜਾ: ਸਾਰਾ ਸਾਲ ਤ ੇਤੂੰ ਵਰਕਸ਼ਾ ਵਾਹੁਨੰਾ ਤੇ ਦਸ ਵਦਨ ਇਨਹਾਂ ਸ਼ਤੂਤਾਂ ਦੀ ਰਾਖੀ ਬਵਹਦੰਾ ਰਾਖੇ  
ਏਦਾੋਂ ਨਹੀੋਂ ਬਣੀਦਾ ਤੁਸੀੋਂ ਕੁੜੀ-ਯਾਵ ੇਿ ਿੜਹਾਂ ਕੀ ਰਾਖੇ ਬਨਣ।ੈ                                        

(ਪਨੰਾ: 24)  
ਿੋਿਾ:  ਮੈੋਂ ਸੁਵਣਐ ਪਈ ਇਸ ਭ ਣ ਦੇਣੇ ਮੈਨਜੇਰ ਨੇ ਉਹ ਸ਼ਵਹਰ ਵਾਲੇ ਬਾਲਮੀਕੀਏ ਤਤੋੀ ਨੂੰ ਵੀ  

ਤੀਹ ਵਟਕਟਾੋਂ ਦੇਣ ਦਾ ਵਾਅਦਾ ਕੀਤਾ ਐ।                                                      
(ਪਨੰਾ: 77) 
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      ਉਪਰਕੋਤ ਸਵੰਾਦਾਂ ਵਵਿੱਚ ਮਰਦਾਵੀੋਂ ਹਉੋਂ ਦੀ ਪਸ਼ੇਕਾਰੀ ਹਈੋ ਹੈ। ਵਕਸੇ ਦਜੂ ੇਨੂੰ ਨੀਵਾਂ ਵਦਖਾਉਣ ਲਈ ਅਤੇ ਆਪਣ ੇਆਪ ਨੂੰ ਉਿੱਚਾ ਸਾਬਤ 
ਕਰਨ ਲਈ ਵੀ ਅਵਜਹੀ ਸਲੋੈਂਗ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਕੀਤੀ ਜਾੋਂਦੀ ਹੈ। ‘ਹਿੱਕ’ ਨਾਟਕ ਦ ੇਪਾਤਰ ਆਮ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਵਵਵਭਨੰ ਵਿਰਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਿ ਰਿੱਖਣ ਵਾਲੇ 
ਪਾਤਰ ਹਨ। ਇਨਹਾਂ ਵਵਿੱਚ ਵਜਹੜ ੇਪਾਤਰ ਅਮੀਰ ਵਿਰ ਨਾਲ ਸਬੰੰਿ ਰਿੱਖਦੇ ਹਨ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਅਵਜਹੀ ਸਲੈੋਂਿ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੈ। ਪੂਰ ੇਨਾਟਕ ਦ ੇਸਦੰਰਭ 
ਅਵਜਹੀ ਸਲੈੋਂਗ ਦੀ ਆਮ ਵਰਤੋੋਂ ਦੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹ।ੈ 
ਉਮਰ ਅਧਾਵਰਤ ਭਾਸ਼ਾਈ ਵਖਰੇਵੇੋਂ : ਹਰ ਉਮਰ ਵਰਿ ਦਾ ਮਨੁਿੱਖ ਭਾਵੋੇਂ ਭਾਸ਼ਾ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਆਪਣ ੇਭਾਵ ਵਵਅਕਤ ਕਰਦਾ ਹ ੈਪਰ ਉਮਰ-ਵਰਿ ਵਵਿੱਚ 
ਭਾਸ਼ਾਈ ਵਖਰਵੇੇੋਂ ਆਉਣਾ ਸਿਾਰਨ ਿਿੱਲ ਹੈ। ਵਜਉੋਂ-ਵਜਉੋਂ ਮਨੁਿੱਖੀ ਉਮਰ ਦ ੇਪੜਾਅ ਬਦਲਦ ੇਰਵਹਦੰੇ ਹਨ ਵਤਉੋਂ-ਵਤਉੋਂ ਉਸਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਅਤੇ ਲਵਹਜਾ 
ਵੀ ਤਬਦੀਲ ਹੁਦੰਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪਰਮਜੀਤ ਵਸੰਘ ਵਸੱਧੂ (1998:49) ਅਨੁਸਾਰ, “ਬੁਿੱਵਢਆਂ ਅਤੇ ਬਿੱਵਚਆਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਰਾਹੀੋਂ ਦ ੋਪੀੜ੍ਹੀਆਂ ਦੇ ਭਾਸ਼ਾਈ 
ਉਚਾਰਣਾਂ ਵਵਚਲੀ ਵਿੱਖਰਤਾ ਨੂੰ ਸਪਿੱਸ਼ਟ ਵੇਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ।... ਇਕੋ ਪੀੜ੍ਹੀ ਦ ੇਮਨੁਿੱਖਾਂ ਦਾ ਆਪਸ ਵਵਚ ਅਤੇ ਦਜੂੀ ਪੀੜੀ ਦ ੇਮਨੁਿੱਖਾਂ ਨਾਲ ਬੋਲਣ ਦਾ ਲਵਹਜਾ 
ਅਤੇ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੀ ਪਿੱਿਰ ਵੀ ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਹੁਦੰੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਕਰਕ ੇਹੀ ਲਿਭਿ ਸਾਰੀਆਂ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਵਵਚ ਅਦਬ ਅਤ ੇਬੇਦਅਦਬੀ ਵਾਲੇ ਬਲੋਾਂ ਵਵਚ ਫਰਕ 
ਸਮਵਝਆ ਜਾਂਦਾ ਹ,ੈ ਵਜਵੇੋਂ ਪਜੰਾਬੀ ਵਵਚ ਵਡਵੇਰਆਂ ਨੂੰ ਸਬੰੋਿਨ ਲਈ ਤੁਸੀੋਂ, ਆਪ ਜੀ, ਅਿੱਛਾ ਜੀ; ਬਿੱਵਚਆਂ ਨੂੰ ਸਬੰੋਿਨ ਲਈ ਕਾਕਾ ਜੀ, ਬੀਬੀ ਜੀ, ਬੇਟਾ 
ਜੀ, ਪੁਿੱਤਰ ਜੀ ਆਵਦ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਨੂੰ ਤਰਜੀਹ ਵਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ।” 

ਬਚਪਨ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਸਿੱਿ-ਪਿੱਿਰੀ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈਤ ੇਉਸ ਵਵਿੱਚ ਵਕਸੇ ਵਕਸਮ ਦੇ ਵਵਖਾਵ ੇਵਾਲੀ ਕਈੋ ਭਾਵਨਾ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰੀ। ਜੀਵਨ ਦਾ ਤਜਰਬਾ ਤੇ ਵਿੱਖ-
ਵਿੱਖ ਵਕਸਮ ਦ ੇਲਕੋਾਂ ਨੂ ੰਵਮਲਣ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਮਨੁਿੱਖ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਿੱਚ ਚਲਾਕੀ, ਵਲਆਕਤ, ਆਦਰ, ਿਰਰੂ ਆਵਦ ਵਰਿ ੇਭਾਵਾਂ ਦਾ ਪਰਵਸ਼ੇ ਹ ੋਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
‘ਹਿੱਕ’ ਨਾਟਕ ਅੰਦਰ ਵੀ ਜਵਾਨ ਅਤੇ ਅਿੱਿਖੜ ਉਮਰ ਦ ੇਵਵਅਕਤੀਆਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾਈ ਵਿੱਖਰਤਾ ਵੇਖਣ ਨੂੰ ਵਮਲਦੀ ਹ ੈਵਜਸ ਰਾਹੀੋਂ ਉਮਰ ਦੇ ਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ 
ਪੜਾਵਾਂ ਦੇ ਵਵਅਕਤੀਆਂ ਦੀ ਸਚੋ ਦਾ ਅੰਤਰ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਜ ੋਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਮਾਵਿਅਮ ਰਾਹੀੋਂ ਸਾਹਮਣ ੇਆਉੋਂਦਾ ਹੈ। 
ਬਾਜਾ: ਓਏ ਿਿੱਲਾਂ ਐਵੇੋਂ ਨਹੀੋਂ ਆ ਜਾਂਦੀਆਂ...! ਰਾਖੇ ਬਨਣ ਲਈ ਹਿੱਡ ਿਾਲ ਣੇ ਪੈੋਂਦੇ ਆ... ਬਾਗ਼  

ਨਾਲ ਬਾਗ਼ ਹਣੋਾ ਪੈੋਂਦਾ ਐ ਮਰੇੇ ਪੁੱਤਰਾ…! ਬੁੱਢਾ ਹ  ਵਗਆ ਹੁਣ ਮ ੋਂ ਪਰ ਹਣੁ ਵੀ ਜਦ ਮਣ ੇ 
’ਤ ੇਚੜ੍ਹ ਕੇ ਹਾਕ ਮਾਰਦਾ ਆਂ ਨਾ, ਤਾਂ ਵਤਨੰ-ਵਤਨੰ ਬਾਗਾਂ ਦ ੇਤਤੋ ੇਉਿੱਡ ਜਾਂਦੇ ਆ...!  
ਬੀਰਾ:  ਹਣੁ ਤ ੇਪੁਿੱਛ ਕੁਝ ਨਾ...ਕਈੋ ਹਾਲ ਨਈਓੋਂ ਉਹਦਾ।                                            (ਪਨੰਾ: 24) 
 
ਉਮਰ ਦ ੇਤਜਰਬ ੇਅਤ ੇਸਮੋੇਂ ਦ ੇਹਾਲਾਤਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਵਵਅਕਤੀ ਦੀ ਪਰਸਵਥਤੀ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦੀ ਸਝੋੀ ਵੀ ਬਦਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਬਾਜਾ ਜਾਣਦਾ ਹੈ ਵਕ 

ਵਕਸੇ ਵੀ ਕਮੰ ਵਵਿੱਚ ਵਨਪੁਨੰ ਹਣੋ ਲਈ ਵਮਹਨਤ ਕਰਨੀ ਪੈੋਂਦੀ ਹੈ। ਹਿੱਡ ਿਾਲਣੇ ਦਾ ਮਤਲਬ ਮਨ ਲਾ ਕੇ ਕਮੰ ਕਰਨਾ ਤੇ ਵਨਪੁਨੰ ਹਣੋਾ ਹੈ। ਇਸ ਨਾਟਕ 
ਅੰਦਰ ਉਮਰ ਦੇ ਅੰਤਰ ਅਤ ੇਪਾਤਰਾ ਦੀ ਸਚੋ ਅਤ ੇਵਾਰਤਾਲਾਪ ਨੂੰ ਵਕਵੇੋਂ ਪਰਭਾਵਵਤ ਕੀਤਾ ਹੈ? ਇਸ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਵਵਵਭਨੰ ਥਾਵਾਂ ’ਤ ੇਹੈ। 
ਵਰਸ਼ਤੇ-ਨਾਤੇ ਅਤੇ ਭਾਸ਼ਾਈ ਵੱਖਰਤਾ:  ਹਰ ਸਮਾਜ ਜਾਂ ਵਰਿ ਵਵਚਲ ੇਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਦ ੇਜਵਟਲ ਤਾਣੇ-ਬਾਣ ੇਦ ੇਕਾਰਨ ਉਸ ਸਮਾਜ ਵਵਿੱਚ ਭਾਸ਼ਾਈ ਵਖਰੇਵੇੋਂ 
ਵੇਖਣ ਨੂੰ ਵਮਲਦ ੇਹਨ ਇਿੱਥੋੋਂ ਤਿੱਕ ਹੀ ਇਿੱਕ ਹੀ ਸਮਾਜ ਵਵਿੱਚ ਵਵਵਭਨੰ ਵਰਗਾਂ ਦ ੇਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਦੀਆਂ ਸਮੀਕਰਨਾਂ ਵਿੱਖੋ-ਵਿੱਖਰੀਆਂ ਹ ੋਸਕਦੀਆਂ ਹਨ ਵਜਸ 
ਕਾਰਨ ਭਾਸ਼ਾਈ ਵਿੱਖਰਤਾ ਸਥਾਵਪਤ ਹੁਦੰੀ ਹੈ। ਕੁਝ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਲਈ ਆਦਰ ਭਰਪੂਰ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਰਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹ ੈਅਤ ੇਕੁਝ ਲਈ ਸਿਾਰਨ। ਇਥੋੋਂ ਤਿੱਕ 
ਵਕ ਕੁਝ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਲਈ ਪਰਤੀਕਮਈ, ਵਵਅੰਿਮਈ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਵੀ ਹੁਦੰੀ ਹੈ। ਭ ਿਾਨਾਥ ਵਤਵਾੜੀ (1982:110) ਅਨੁਸਾਰ, “ਵਕਸੇ ਭਾਸ਼ਾ ’ਚ 
ਪਰਚਿੱਵਲਤ ਵਰਸ਼ਤ-ੇਨਾਤ ੇਸਬੰੰਵਿਤ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦ ੇਅਿਾਰ ਤ ੇਉਸ ਭਾਸ਼ਾਈ ਸਮਾਜ ਦ ੇਪਵਰਵਾਰਕ ਸਬੰੰਿਾੋਂ ਨੂੰ ਚਿੰੀ ਤਰਹਾਂ ਸਮਵਝਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਵਕਸੇ 
ਸਮਾਜ ਦ ੇਪਵਰਵਾਰਕ ਸਬੰੰਧਾਂ ਦ ੇਵਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦ ੇਅਿਾਰ ਵਰਸ਼ਤੇ-ਨਾਤ ੇਸ਼ਬਦਾਂ ਦ ੇਪਰਯਿੋ ਸ਼ਬਦਾਂ ਬਾਰੇ ਭਲੀ-ਭਾਂਤੀ ਅਨੁਮਾਨ ਲਿਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ।” 
‘ਹਿੱਕ’ ਨਾਟਕ ਅੰਦਰ ਵੀ ਵਵਵਭਨੰ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਦੀਆਂ ਕੜੀਆਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਿਈਆਂ ਹਨ। ਵਜਨਹਾਂ ਦੀ ਆਪਸੀ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਵਵਿੱਚ ਭਾਸ਼ਾਈ ਵਿੱਖਰਤਾ 
ਵੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹ ੈਜਦੋੋਂ ਵਨਿੱਕੂ ਆਪਣ ੇਬਾਪ ਸਰਦਾਰ ਨਾਲ ਿਿੱਲ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਆਦਰ ਵਾਲੀ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈਪਰ ਜਦੋੋਂ ਉਹ ਬੀਰੇ ਅਤ ੇਦੀਪੋ 
ਨਾਲ ਿਿੱਲ ਕਰਦਾ ਹ ੈਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦਾ ਲਵਹਜਾ ਬਦਲ ਜਾਂਦਾ ਹ ੈ

ਸਰਦਾਰ: ਕੀ ਹੋ ਵਿਆ ਏ ਤਨੈੂੰ ਵਕਿੱਦਾਂ ਵੇੋਂਹਦੀ ਏੋਂ ਤੂੰ ?... ਓਦਣ ਮੈੋਂ ਤਰੇੇ ਘਰ ਵਿਆ  
ਸਾਂ... ਸਾਰੀਆਂ ਜ਼ਨਾਨੀਆਂ ਵਪਿੱਟਣ ਡਹੀਆਂ ਸਨ... ਤੂੰ ਵੀ ਉਨਹਾਂ ਦ ੇਨਾਲ ਵਸਆਪਾ ਕਰ  
ਰਹੀ ਸੈੋਂ... ਰੋ ਰੋ ਕੇ ਤਰੇਾ ਬੁਰਾ ਹਾਲ ਹੋ ਵਿਆ ਸੀ... ਤਰੇੇ ਵਾਲ ਵਲੂਿੰਰੇ ਪਏ ਸਨ…  
ਅਿੱਖਾਂ ਸੁਞੰੀਆਂ... ਲਾਲ!... ਹੁਦੰੀਆਂ ਵੀ ਵਕਉੋਂ ਨਾ? ਜਵਾਨ ਜਹਾਨ ਪੁਿੱਤ ਤੁਰ ਵਿਆ  
ਏ... ਤ ੇਵਫਰ ਤਰੇੀ ਨਜ਼ਰ ਮਰੇੇ ’ਤ ੇਪਈ... ਤੂੰ ਰਣੋਾ ਵਪਿੱਟਣਾ ਬੰਦ ਕਰ  
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ਵਦਿੱਤਾ..........................................ਪਈ ਏਦਾਂ ਨਾ ਵੇਖ ਮਰੇੇ ਵਿੱਲ... ਏਦਾਂ ਨਾ ਵੇਖ...!  ਤਰੇੀ ਉਹ ਤਿੱਕਣੀ  
ਮੈਨੂੰ ਭੁਿੱਲਦੀ  ਨਈ…! ਮੈੋਂ ਤਰੇਾ ਿੁਨਾਹਿਾਰ ਆਂ!... ਮੈਨੂੰ ਜੋ ਚਾਹ ੇਸਜ਼ਾ ਦ ੇਲ ੈਪਰ ਏਦਾਂ ਨਾ ਤਿੱਕ...! ਨਹੀੋਂ 
ਝਿੱਲ ਸਕਦਾ ਇਹ ਤਿੱਕਣੀ ਨਹੀੋਂ ਝਿੱਲ ਸਕਦਾ! 

ਵਮਦੰੋ:  ਇਹ ਤਿੱਕਣੀ ਨਹੀੋਂ ਝਿੱਲ ਸਕਦਾ ਪਰ ਉਹ ਤਿੱਕਣੀ ਭੁਿੱਲ ਵਿਆ ਏ...?                       (ਪਨੰਾ: 106) 
 
ਨਾਟਕਕਾਰ ਵਜਿੱਥੇ ਸਮਾਵਜਕ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਦਾ ਤਾਣਾ-ਬਾਣਾ ਬੁਣਨ ਵਵਿੱਚ ਮਾਹਰ ਹ,ੈ ਉਿੱਥੇ ਉਸਨੇ ਵਰਵਜਤ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਵਵਚਲੀਆਂ ਬਾਰੀਕ ਤਦੰਾਂ 

ਨੂੰ ਪਕੜਨ ਦਾ ਯਤਨ ਵੀ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਵਵਿੱਚ ਵਵਚਰਦੇ ਲਕੋਾਂ ਦੀ ਮਾਨਵਸਕ ਦਸ਼ਾ ਅਤੇ ਸਤੰੁਲਨ ਸਮਾਵਜਕ ਹਾਲਾਤਾਂ ਦ ੇਅਨੁਸਾਰ ਤਬਦੀਲ 
ਹੁਦੰੇ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਵਵਿੱਚ ਬਿੱਝੇ ਪਾਤਰ ਚਾਹੁਦੰ ੇਹਏੋ ਵੀ ਬਹਤੁ ਕੁਝ ਅਵਜਹਾ ਨਹੀੋਂ ਕਰ ਸਕਦੇ ਜੋ ਉਹ ਇਿੱਕ ਦਜੂ ੇਲਈ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁਦੰੇ ਹਨ। 
ਵਮਦੰੋ ਅਤ ੇਸਰਦਾਰ ਦੀ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਇਸ ਦੀ ਉਿੱਤਮ ਉਦਾਹਰਨ ਹੈ। 
ਅਖਾਣ-ਮੁਹਾਵਰੇ ਅਤੇ ਿ ਕ-ਵਸਆਣਪਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾਈ ਵੱਖਰਤਾ: ਹਰ ਸਮਾਜ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਿੱਚ ਸਬੰੰਿਤ ਲੋਕ ਿਾਰਾ ਦਾ ਰਿੰ ਰਵਮਆ ਹੁਦੰਾ ਹੈ। ਅਨੇਕ 
ਅਵਜਹੇ ਅਖਾਣ-ਮੁਹਾਵਰੇ ਅਤ ੇਲਕੋ ਵਸਆਣਪਾਂ ਹੁਦੰੀਆਂ ਹਨ ਵਜਹੜੀਆੋਂ ਵਕਸੇ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਵਹਿੱਸਾ ਬਣ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਹਰ ਇਨਸਾਨ 
ਦੇ ਵਿੱਸ ਵਵਿੱਚ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰੀ। ਵਜਹੜੇ ਮਨੁਿੱਖ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਕਰਦੇ ਹਨ ਉਹ ਦਵੂਜਆਂ ਨਾਲੋੋਂ ਵਿੱਖਰੀ ਵਕਸਮ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਿਾਰਨੀ ਹੋ ਜਾਂਦ ੇਹਨ। ‘ਹਿੱਕ’ 
ਨਾਟਕ ਅੰਦਰ ਥਾਂ-ਥਾਂ ’ਤ ੇਇਹਨਾਂ ਲਕੋ-ਮੁਹਾਵਵਰਆਂ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਹਈੋ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਨਾਲ ਮਨੁਿੱਖੀ ਮਨ ਦੀਆਂ ਿੁਿੱਝੀਆਂ ਰਮਜ਼ਾਂ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਹੁਦੰੀਆਂ 
ਹਨ। 

ਬੀਰਾ:  ਬੜੀ ਿੜਕ ਐ ਬਾਬੇ ਦੀ ’ਵਾਜ ਚ! ਬੜੀ ਚੀਜ਼ ਐ ਬਾਬਾ ਬਾਜਾ ਕਈ ਪਿੱਤਣਾਂ ਦਾ ਪਾਣੀ  
   ਪੀਤਾ ਏ ਇਹਨੇ! ਕਵਹਦੰੇ ਨ,ੇ ਜਦੋੋਂ ਜਵਾਨ ਸੀ ਤਾਂ ਸਭ ਲੂਚੇ ਨਾਖਾਂ ਤੜੋਨ ਵਾਲੀਆਂ  

ਇਹਦੇ ’ਤ ੇਮਰਦੀਆਂ ਹਨ।                                         (ਪਨੰਾ: 26) 
ਬੀਰਾ: ਓਏ ਤਰੇਾ ਕਿੱਖ ਨਾ ਰਹੇ ਉਹ ਕਾਵਲਆ। ਮਰੇੇ ਵਢੱਡ ’ਚ ਿੱਤ ਮਾਰਨ ਿੱਗ ੋਂ ਏਹ ਠਕੇਾ ਲ ੈ 

ਕੇ ਹੀ ਤੂੰ ਮਵਹਲ ਪਾ ਲਵੋੇਂਿਾ ।                                       (ਪਨੰਾ: 28) 
ਦੀਪੋ:  ਵ ੇਮੈਨੂੰ ਤ ੇਹਰ ਵੇਲਾ ਮਜੰੂਰ ਐ। ਪਰ ਤਰੇਾ ਕਿੱਲਹ ਆਵੇ ਵੀ ਤਾਂ? ਮੈੋਂ ਤੇ ਉਸ ਵੇਲ ੇਦ ੇ 

ਪ ਰ ਧ -ਧ  ਪੀਵਾਂਗੀ...। ਤੂੰ ਜਦੋੋਂ ਕਹੋੇਂ।                              (ਪਨੰਾ:34) 
 

ਇਹੋ ਵਜਹੀਆਂ ਉਦਾਹਰਨਾਂ ‘ਹਿੱਕ’ ਨਾਟਕ ਵਵਿੱਚ ਬਹਤੁ ਵਜ਼ਆਦਾ ਵਮਲਦੀਆਂ ਹਨ। ਅਖਾਣ-ਮੁਹਾਵਰੇ ਅਤੇ ਲਕੋ-ਵਸਆਣਪਾਂ ਿਾਿਰ ਵਵਿੱਚ 
ਸਾਿਰ ਭਰਨ ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦ ਹੁਦੰ ੇਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਵਵਿੱਚ ਇਿੱਕ ਲੰਮਾ ਤਜਰਬਾ ਲੁਵਕਆ ਹੁਦੰਾ ਹੈ। ਇਹ ਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ ਅਮੀਰ ਬਣਾਉਣ ਦਾ ਮਾਵਿਅਮ 
ਹਨ। 

ਉਪਰਕੋਤ ਸਰਵੇਖਣ ਦ ੇਅਿਾਰ ’ਤ ੇਅਸੀੋਂ ਕਵਹ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਵਕ ‘ਹਿੱਕ’ ਨਾਟਕ ਸਮਾਵਜਕ ਸਰਕੋਾਰਾਂ ਵਾਲਾ ਨਾਟਕ ਹ।ੈ ਨਾਟਕੀ ਸਵੰਾਦ ਇਸ 
ਗੱਲ ਗਵਾਹੀ ਭਰਦੇ ਹਨ ਵਕ ਭਾਸ਼ਾ ਵੀ ਇਕ ਖਾਸ ਵਕਸਮ ਦੀ ਸੱਤਾ ਦਾ ਪਰਵਚਨ ਘੜ੍ਦੀ ਹ।ੈ ਇਸ ਤੋੋਂ ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਵੀ ਸਮਝ ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ ਵਕ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ 
ਯਾਦਗ਼ੂਰੀ ਰਾਹੀੋਂ ਬੰਦ ੇਦ ੇਅਵਚਤੇਨ ਨੂੰ ਕਾਬੂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਪੱਖ ਨੂੰ ਨਾਟਕਕਾਰ ਵਨੱਕੂ ਵਰਗੇ ਪਾਤਰਾਂ ਦ ੇਸਵੰਾਦਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਵਸੱਧ ਵੀ ਕਰ ਵਰਹਾ 
ਹੈ। ਨਾਟਕਕਾਰ ਨ ੇ‘ਹੱਕ’ ਨਾਟਕ ਰਾਹੀੋਂ ਪਜੰਾਬੀ ਸਮਾਜ-ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਅੰਦਰ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਉਨਹਾਂ ਮਹੀਨ ਤਦੰਾਂ ਨੂ ੰਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹ,ੈ ਵਜਹੜੀਆਂ ਵੇਖਣ ਨੂੰ 
ਸਿਾਰਨ ਲਿੱਿਦੀਆਂ ਹਨ ਪਰ ਨਾਟਕ ਵਵਚਲੇ ਪਾਤਰਾਂ ਦਾ ਸਮੁਿੱਚਾ ਜੀਵਨ ਇਸ ਤਾਣੇ-ਬਾਣ ੇਵਵਿੱਚ ਉਵਣਆ ਵਪਆ ਹੈ। ਨਾਟਕ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾਕਾਰੀ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਇਹ 
ਸਪਸ਼ਟ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈ ਵਕ ਹਰ ਸਮਾਜ ਵਵਿੱਚ ਬਹ-ੁਪਸਾਰੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਵਮਲਦੀ ਹ,ੈ ਜੋ ਵਵਵਭਨੰ ਵਕਸਮ ਦ ੇਭਾਸ਼ਾਈ ਵਖਰਵੇਵਆਂ ਰਾਹੀੋਂ ਮਨੋਭਾਵਾਂ ਦੀ 
ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਕਰਦੀ ਹੈ।  
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ਪੰਜਾਬ-ਵੰਡ ਦੀ ਸਾਵਹਤਕ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਦੀਆਂ ਨਾਟ-ਵਸਰਜਣਾ ਵਵਚ ਵਵਚਾਰਧਾਰਕ ਸੀਮਾਵਾਂ: ਪੁਨਰ-ਵਚੰਤਨ 

ਪਰੋ. ਰਵਵੰਦਰ ਵਸੰਘ  

ਸਾਰ: ਇਹ ਖਜੋ ਪਿੱਤਰ ਪਜੰਾਬ-ਵੰਡ ਦੀ ਸਾਵਹਤਕ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ, ਖਾਸ ਤਰੌ ’ਤੇ ਨਾਟ-ਵਸਰਜਣਾ, ਵਵਿੱਚ ਮਜੌੂਦ ਵਵਚਾਰਿਾਰਕ ਸੀਮਾਵਾਂ ਦਾ ਪੁਨਰ-ਵਚੰਤਨ 
ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਵਵਿੱਚ ਤਰਕ ਵਦਿੱਤਾ ਵਿਆ ਹ ੈ ਵਕ ਵੰਡ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਦਾ ਬਹਤੁਾ ਸਾਵਹਤ, ਪਰਿਤੀਵਾਦੀ ਵਵਚਾਰਿਾਰਾ ਦੇ ਪਰਭਾਵ ਹਠੇ, ਮਾਨਵੀ ਕਦਰਾਂ-
ਕੀਮਤਾਂ ਅਤ ੇਵਫ਼ਰਕੂ ਸਦਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਉਭਾਰਨ ਤਿੱਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਅਵਜਹਾ ਕਰਨ ਨਾਲ, ਇਸ ਸਾਵਹਤ ਨ ੇਵੰਡ ਦ ੇਅਸਲ ਰਾਜਨੀਤਕ ਕਾਰਣਾਂ, 
ਪਜੰਾਬੀਆਂ ਨਾਲ ਹਈੋ ਬੇਇਨਸਾਫ਼ੀ (ਵਜਨਹਾਂ ਨ ੇਕਦੇ ਵੰਡ ਦੀ ਮਿੰ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤੀ ਸੀ), ਅਤ ੇਬਰਤਾਨਵੀ ਹਕੂਮਤ ਦੀ ਵੰਡ-ਪਾਊ ਨੀਤੀ ਦਾ ਡੂਘੰਾ ਵਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 
ਨਹੀੋਂ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਖਜੋ ਪਿੱਤਰ ਅਨੁਸਾਰ, ਇਹ ਇਿੱਕ-ਪਾਸੜ ਸਾਵਹਤਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਪਜੰਾਬੀ ਮਨ ਵਵਿੱਚ ਵੰਡ ਦੀ ਤਰਾਸਦੀ ਨੂੰ ਇਿੱਕ ਅਣ-ਸੁਲਝੇ ਮਸਲੇ ਵਜੋੋਂ 
ਕਾਇਮ ਰਿੱਖਦੀ ਹ ੈਅਤ ੇਪਾਠਕਾਂ/ਦਰਸ਼ਕਾਂ ਵਵਿੱਚ ਸਵੈ-ਤਰਸ ਅਤੇ ਰਦੁਨ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਤਾਂ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹ,ੈ ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਹਿੱਲ ਜਾਂ ਇਨਸਾਫ਼ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ 
ਵਿੱਲ ਨਹੀੋਂ ਪਰੇਰਦੀ। ਪਪੇਰ ਇਹ ਦਲੀਲ ਵਦੰਦਾ ਹ ੈਵਕ ਜਦੋੋਂ ਤਿੱਕ ਸਾਵਹਤ ਇਸ ਤਰਾਸਦੀ ਦ ੇਰਾਜਨੀਤਕ ਅਤ ੇਇਵਤਹਾਸਕ ਪਵਹਲੂਆਂ ਦੀ ਿੰਭੀਰ ਪੜਚੋਲ 
ਨਹੀੋਂ ਕਰਦਾ, ਉਦੋੋਂ ਤਿੱਕ ਪਜੰਾਬੀ ਮਾਨਵਸਕਤਾ ਇਸ ਸਤੰਾਪ ਤੋੋਂ ਮੁਕਤ ਨਹੀੋਂ ਹ ੋਸਕਦੀ। 

ਮੁੱਖ-ਸ਼ਬਦ: (ਪਜੰਾਬ-ਵੰਡ, ਨਾਟ-ਵਸਰਜਣਾ, ਵਵਚਾਰਿਾਰਕ ਸੀਮਾਵਾਂ, ਪੁਨਰ-ਵਚਤੰਨ, ਸਾਵਹਤਕ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ, ਪਰਿਤੀਵਾਦੀ ਵਵਚਾਰਿਾਰਾ, ਵਫ਼ਰਕੂ 
ਸਦਭਾਵਨਾ, ਅਣ-ਸੁਲਝੀ ਤਰਾਸਦੀ, ਪਜੰਾਬੀ ਮਾਨਵਸਕਤਾ, ਦੇਸ਼-ਵੰਡ ਸਾਵਹਤ) 

ਉਿੱਤਰ-ਬਸਤੀਵਾਦ ਬਾਰੇ ਵਚਤੰਨ ਅਤੇ ਅਕਾਦਵਮਕ ਪਿੱਿਰ ’ਤ ੇਬਵਹਸ ਇਸ ਿਿੱਲ ਉਤੇ ਵਟਕੀ ਰਹੀ ਹ ੈਵਕ ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਦੌਰ ਵਵਚ ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਕੂਮਤ ਨੇ 
ਭਾਰਤ ਵਵਚਲੀਆਂ ਅਸਿੱਵਭਅਕ ਤ ੇਅਣਮਨੁਿੱਖੀ ਸਮਾਜਕ ਕੁਰੀਤੀਆਂ ਨੂੰ ਦਰੂ ਕਰਨ ਦਾ ਇਕ ਵਿੱਡਾ ਮਾਨਵੀ ਕਾਰਜ ਕੀਤਾ ਇਸ ਲਈ ਦੇਸ਼ ਆਜ਼ਾਦ ਹਣੋ 
ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਵੀ ਉਹੀ ਬਰਤਾਨਵੀ ਨੀਤੀਆਂ ਜਾਰੀ ਰਖਣ ਦੀ ਲੜੋ ਸੀ। ਇਸ ਦਾ ਆਿਾਰ ਇਹ ਬਣਦਾ ਹ ੈਵਕ ਬਸਤੀਵਾਦ ਕਈੋ ਲੁੱਟ-ਖਸੁਿੱਟ ਦਾ ਵਰਤਾਰਾ 
ਨਹੀੋਂ ਸੀ ਸਿੋੋਂ ਇਹ ਤਾਂ ਇਕ ਅਸਿੱਭਅ, ਜਾਂਿਲੀ ਅਤ ੇਕਈ ਵਿੱਖਰਤਾਵਾਂ ਵਵਚ ਵੰਡੇ ਹਏੋ ਲਕੋਾਂ ਨੂੰ ਸਵਭਅਕ ਬਨਾਉਣ ਦਾ ਇਕ ਮਹਾਨ ਕਾਰਜ ਸੀ। ਇਸ 
ਕਰਕੇ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਉਪਰਤੰ ਵੀ ਕਈ ਵਵਰਹਆਂ ਤਕ ਇਸੇ ਿਿੱਲ ਦਾ ਵਨਰਣਾ ਨਹੀੋਂ ਹਣੋ ਵਦਿੱਤਾ ਵਿਆ ਵਕ ਦੇਸ਼ ਗ਼ੁਲਾਮ ਵਕਸ ਪਿੱਿਰ ’ਤੇ ਸੀ। ਦੇਸ਼ ਦੀ 
ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਨੂੰ ਵਸਰਫ ਇਕ ਰਾਜਨੀਤਕ ਵਵਚਾਰ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਕਰਕ ੇ ਜਦ ਸਿੱਤਾ ਪਵਰਵਰਤਨ ਦਾ ਸਮਾਂ ਆਇਆ ਤਾਂ, ਇਕ ਵਿੱਡਾ ਅਮਾਨਵੀ ਤੇ 
ਵਵਹਵਸ਼ਆਨਾ ਫ਼ੈਸਲਾ ਦੇਸ਼ ਦਾ ਬਟਵਾਰਾ ਕਰਨ ਦਾ ਵੀ ਕੀਤਾ ਵਿਆ। ਸਿੱਤਾ ਪਵਰਵਰਤਨ ਵਵਚ ਕੁਝ ਵਿਰਾਂ ਆਪਣਾ ਰਾਜਨੀਤਕ ਵਹਿੱਸਾ ਕਬਜਾਉਣ ਵਵਚ 
ਇਨੰਆਂ ਅੰਨੀਆਂ ਹਈੋਆਂ ਪਈਆਂ ਸਨ ਵਕ ਉਹ ਇਹ ਵੀ ਭੁਿੱਲ ਿਈਆਂ ਵਕ ਇਹ ਬਟਵਾਰਾ ਵਸਰਫ਼ ਜ਼ਮੀਨ ਦਾ ਨਹੀੋਂ ਸਿੋੋਂ ਸਦੀਆਂ ਤੋੋਂ ਵਬਨਾਂ ਵਕਸੇ 
ਵਫ਼ਰਕੂ ਸਚੋ ਨਾਲ ਜੀਅ ਰਹੇ ਪਜੰਾਬੀਆਂ ਦਾ ਹਣੋ ਵਾਲਾ ਸੀ ਵਜਨਹਾਂ ਨੇ ਕਦੇ ਇਸ ਦੀ ਮਿੰ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤੀ ਸੀ।  

 ਸਮਾਂ ਵਨਕਵਲਦਆਂ ਪਜੰਾਬੀਆਂ ਨ ੇਵੀ ਇਸ ਵੰਡ ਨੂੰ ਇਕ ਅਣਮਨੁਿੱਖੀ ਤਰਾਸਦੀ ਮਨੰਕੇ ਹੀ ਆਪਣ ੇਅੰਦਰ ਦਬਾ ਵਲਆ। ਇਸ ਬਾਰੇ ਸਾਵਹਤਕ 
ਪਿੱਿਰ ’ਤ ੇਹੀ ਪਰਤੀਵਕਵਰਆ ਸਾਹਮਣ ੇਆਈ ਤ ੇਉਹ ਵੀ ਵਵਚਾਰਿਾਰਕ ਰਿੰਤ ਨਾਲ ਵਨਰਦੇਵਸ਼ਤ, ਵਜਸ ਵਵਚ ਰਾਜਨੀਤਕ ਕਾਰਣਾਂ ਜਾਂ ਉਸ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ 
ਪਜੰਾਬੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਅੰਦਰ ਘੋਲ ੇਜਾ ਰਹੇ ਵਿੱਖਵਾਦ ਦ ੇਜ਼ਵਹਰ ਬਾਰੇ ਵਵਸ਼ਲਸ਼ੇਣ ਨਹੀੋਂ ਹਣੋ ਵਦਤਾ ਵਿਆ। ਪਜੰਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ਵਵਚ ਮਨੁਿੱਖੀ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ 
ਜਾਂ ਵਕਤ-ੇਵਕਤ ੇਭਾਈਚਾਰੇ ਦੀ ਮਜ਼ਬੂਤੀ ਬਣੀ ਰਵਹਣ ਦਾ ਪਰਚਾਰ ਕੀਤਾ ਵਿਆ। ਆਮ ਪਜੰਾਬੀ ਲਈ, ਜੋ ਇਸ ਤਰਾਸਦੀ ਤੋੋਂ ਪਰਭਾਵਵਤ ਹਇੋਆ ਸੀ, ਇਹ 
ਸਵਥਤੀ ਸਦਮੇ ਵਾਲੀ ਸੀ ਤ ੇਉਹ ਚੁਿੱਪ ਹ ੋਵਿਆ। ਬਟਵਾਰੇ ਦੀ ਅਿੱਿ ਝਿੱਲਣ ਵਾਲੀ ਪੀੜ੍ਹੀ ਨ ੇਉਸ ਵੇਲ ੇਦੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਬਾਰੇ ਆਪਣ ੇਘਰ ਵਵਚ ਵੀ ਬਹਤੁ 
ਵਜ਼ਆਦਾ ਗੱਲ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤੀ, ਸ਼ਇਦ ਇਕ ਪਾਸੇ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣ ੇਪਵਰਵਾਰਾਂ ਅਤੇ ਘਰਬਾਰ ਛਿੱਡਣ, ਵਹੰਸਾ-ਬਲਾਤਕਾਰ ਦੇਖਣ ਆਵਦ ਦੀਆਂ ਯਾਦਾਂ ਬਾਰੇ 
ਸਚੋਣ ਤੋੋਂ ਡਰ ਲਿਦਾ ਸੀ ਅਤ ੇਦਜੂ ੇਪਾਸੇ ਨਵੀੋਂ ਥਾਂ ਵਿੱਸਣ ਦ ੇਸਘੰਰਸ਼ ਨ ੇਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਸਮਾਂ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਵਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਲਈ ਬਹਤੁ ਸਪਸ਼ਟ ਤਰੌ ’ਤ ੇਇਹ ਿਿੱਲ 
ਕਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹ ੈਵਕ ਪਜੰਾਬ ਦਾ ਬਟਵਾਰਾ ਪਜੰਾਬੀ ਮਨ ਵਵਚ ਹਾਲੇ ਵੀ ਅਣ-ਸੁਲਵਝਆ ਅਤ ੇਅਸਵਵਕਾਰੀ ਹ।ੈ ਇਸ ਦਾ ਪਰਿਟਾਵਾ ਬਹਤੁ ਵਿੱਖਰੇ ਰਪੂਾਂ 
ਵਵਚ ਹੁਦੰਾ ਵਰਹਾ ਹ ੈਭਾਵੋੇਂ ਉਹ ਸਾਡੀ ਅਰਦਾਸ ਹਵੋੇ ਜਾਂ ਵਫ਼ਰ ਦਹੋਾਂ ਪਾਵਸਆਂ ਦੇ ਕਲਾਕਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਵਸਫ਼ਤਾਂ; ਪਜੰਾਬੀਆਂ ਅੰਦਰਲਾ ਸਦੀਆਂ ਦਾ ਅਟਿੁੱਟ 
ਭਾਈਚਾਰਕ ਵਰਸ਼ਤਾ ਬਹਤੁ ਸਾਰੇ ਵਖਰਵੇਵਆਂ ਦ ੇਬਾਵਜੂਦ ਇਿੱਕ-ਦਜੂ ੇਲਈ ਵਖਿੱਚ ਪਾਉੋਂਦਾ ਹ।ੈ  

 ਜਦ ਤਕ ਪਜੰਾਬੀ ਮਨ ਦੇਸ਼-ਵੰਡ ਦ ੇਕਾਰਣ ਨੂ ੰਜਾਣ ਨਹੀੋਂ ਲੋੈਂਦਾ ਤਦ ਤਕ ਇਸ ਤਰਾਸਦੀ ਬਾਰ ੇਕਈੋ ਵੀ ਵਲਖਤ ਇਨਸਾਫ਼ ਨਹੀੋਂ ਕਰ ਸਕਦੀ। 
ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਵਿੱਡਾ ਕਾਰਣ ਇਹ ਸੀ ਵਕ ਪਜੰਾਬੀ ਕਦੀ ਵੀ ਵਕਸੇ ਵੰਡ ਲਈ ਰਾਜ਼ੀ ਨਹੀੋਂ ਸਨ, ਇਥੋੋਂ ਤਕ ਵਕ ਉਸ ਵੇਲ ੇਦੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਆਿੂਆਂ ਨੇ ਇਸ 
ਦਾ ਵਵਰਿੋ ਵੀ ਕੀਤਾ ਤ ੇਬਦਲ ੇਵਵਚ ਵਹਸੰਾ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਵੀ ਕਰਨਾ ਵਪਆ। ਪਜੰਾਬ ਵਵਚ ਮਜੌੂਦ ਵਸਿੱਖ ਵਵਚਾਰਿਾਰਾ ਦਾ ਵਨਰਮਾਣ ਹੀ ਵਿੱਖਰਤਾਵਾਂ ਤੋੋਂ 
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ਪਾਰ, ਮਾਨਵੀ ਏਕਤਾ ਉਿੱਪਰ ਹਇੋਆ ਸੀ। ਇਹ ਇਕੋ-ਇਕ ਵਵਚਾਰਕ ਮੁਹਾਜ ਸੀ ਵਜਸ ਨ ੇਸਨਾਤਨੀ ਅਤ ੇਇਸਲਾਮੀ ਵਖਰਵੇਵਆਂ ਨੂੰ ਪਜੰਾਬੀਅਤ ਦ ੇਨਾਂ 
ਹਠੇ ਦਬਾ ਵਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਸਾਡੀ ਿੁਰ ੂਪਰਪੰਰਾ ਨ ੇਵਜਸ ਿੁਰਮਵਤ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕੀਤੀ ਸੀ ਉਸ ਦਾ ਵਵਚਾਰਕ ਵਵਰਿੋ ਕਰਨਾ ਵਕਸੇ ਲਈ ਸਭੰਵ ਨਹੀੋਂ 
ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਅਵਜਹੀ ਸਾਂਝ ਵਾਲੀ ਵਵਚਾਰਕ-ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਦ ੇਰਵਹਵੰਦਆਂ ਵੰਡ ਦੀ ਪਰਵਕਵਰਆ ਨੂ ੰਨੇਪਰ ੇਚਾੜ੍ਹਨਾ ਕਵਠਨ ਕਾਰਜ ਸੀ। ਜਦ ਦੇਸ਼ ਦਾ, ਮਜ਼ਹਬ 
ਦੇ ਆਿਾਰ ’ਤ ੇਬਟਵਾਰਾ ਆਰਭੰ ਹਇੋਆ ਤਾਂ ਪਜੰਾਬੀਆਂ ਨੂੰ ਇਸ ਵਵਚ ਵਕਸੇ ਵੀ ਫ਼ੈਸਲਾਕੁਨ ਪਿੱਿਰ ’ਤ ੇਸ਼ਾਵਮਲ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤਾ ਵਿਆ। ਬਟਵਾਰੇ ਦੀ 
ਸਾਰੀ ਵਨਸ਼ਾਨਦਹੇੀ; ਵਫ਼ਰਵਕਆਂ ਦੀ ਨਫ਼ਰੀ ਤੋੋਂ ਲ ੈਕੇ ਜ਼ਮੀਨ ਉਤੇ ਲਕੀਰ ਵਖਿੱਚਣ ਤਕ, ਕੁਝ ਵੀ ਪਜੰਾਬੀਆਂ ਦ ੇਅਵਿਕਾਰ ਵਵਚ ਨਹੀੋਂ ਸੀ। ਦੇਸ਼ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ 
ਦੀ ਰਾਤ ਤਕ ਵੀ ਪਜੰਾਬੀ ਇਕ ਬੇਯਕੀਨੀ ਦੀ ਸਵਥਤੀ ਵਵਚੋੋਂ ਲਘੰ ਰਹੇ ਸਨ। ਪਜੰਾਬ ਵਵਚ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦਾ ਜਸ਼ਨ ਨਹੀੋਂ ਸਿੋੋਂ ਵੰਡ ਦਾ ਮਾਤਮ ਸ਼ੁਰ ੂਹ ੋਵਰਹਾ 
ਸੀ।  

 ਪਜੰਾਬੀ ਆਪਣ ੇਭਾਈਚਾਰੇ ਦੀ ਡੂਘੰੀ ਸਾਂਝ ਕਾਰਣ ਇਨੰੇ ਅਵੇਸਲ ੇਹ ੋਿਏ ਸਨ ਵਕ ਨਵੀੋਂ ਬਣੀ ਸਰਹਿੱਦ ਪਾਰ ਕਰਵਦਆਂ ਵੀ ਕਈਆਂ ਦੇ ਮਨ 
ਵਵਚ ਇਹੀ ਸੀ ਵਕ ਸਭ ਰਲੌ ੇਠੀਕ ਹ ੋਜਾਣ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਉਹ ਵਾਪਸ ਆਪਣ ੇਘਰਾਂ ਨੂ ੰਪਰਤ ਆਉਣਿੇ। ਇਸ ਭਾਈਚਾਰਕ ਭਰਸੋੇ ਨੇ ਲਕੋਾਂ ਦੀਆਂ ਜਾਨਾਂ 
ਦਾ ਬਹਤੁ ਵਿੱਡਾ ਘਾਣ ਦੇਖਣ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਕੀਤਾ। ਕਈੋ ਵੀ ਪਜੰਾਬੀ ਵਕਸੇ ਵੀ ਤਰਹਾਂ ਇਸ ਵਭਆਨਕ ਤਰਾਸਦੀ ਲਈ ਵਤਆਰ ਨਹੀੋਂ ਸੀ। ਆਪਣੀ ਜਨਮ 
ਭੋਇੰ ਨਾਲ ਸਦੀਆਂ ਦੀ ਜੁੜਤੰ ਨੂੰ ਹਮੇਸ਼ਾ ਲਈ ਅਲਵਵਦਾ ਕਵਹਣ ਦਾ ਕਵਹਰ ਬਹਤੁ ਦਰਦਨਾਕ ਸੀ। ਇਹ ਅਵਜਹਾ ਸਮਾਂ ਸੀ ਜਦੋੋਂ ਵਹੰਸਾ ਅਤ ੇਵੰਡ ਕਾਰਣ 
ਹੋ ਰਹੇ ਪਰਵਾਸ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਤੋੋਂ ਅਸਮਰਥ ਪਜੰਾਬੀ ਇਹ ਵੀ ਨਹੀੋਂ ਜਾਣ ਪਾ ਵਰਹਾ ਸੀ ਵਕ ਵਕਹੜੀਆਂ ਵਿਰਾਂ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਮਦਦ ਲਈ ਨਾਲ ਖੜੀਆਂ ਹਨ ਜਾਂ 
ਵਵਰਿੋ ਵਵਚ ਹਨ। ਇਕ ਥਾਂ ਤੋੋਂ ਭਰਸੋਾ ਿੁਆਕ ੇਨਵੀੋਂ ਥਾਂ ਆਸਰਾ ਤਲਾਸ਼ ਕਰਨਾ ਸਖੌਾ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰਾ, ਉਹ ਵੀ ਜਦ ਸਭ ਕੁਝ ਨਵੀੋਂ ਥਾਂ, ਨਵੇੋਂ ਲਕੋਾਂ ਵਵਚ ਨਵੇੋਂ 
ਵਸਰੇ ਤੋੋਂ ਜੀਵਨ ਸ਼ੁਰ ੂਕਰਨਾ ਹਵੋੇ। ਇਸ ਸਭ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹ ੈਵਕ ਉਸ ਤਰਾਸਦੀ ਦੇ ਪੀੜਤ ਲਕੋਾਂ ਨੇ ਵਜਸ ਤਰਹਾਂ ਦਾ ਦਿੁੱਖ ਹਢੰਾਇਆ, ਉਸ ਦਿੁੱਖ ਨੂੰ ਵੰਡਾਉਣ 
ਵਾਲੇ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਨੂੰ ਵੀ ਮਾਣ ਰਹੇ ਸਨ। ਸਰਹਿੱਦ ਉਪਰ ਹ ੋਰਹੀ ਅਵਜਹੀ ਵਹੰਸਾ ਨੂੰ ਕਾਬੂ ਕਰਨ ਲਈ ਵਿੱਡੇ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਆਿੂ ਸਪੰਰਦਾਇਕ ਸਦਭਾਵਨਾਂ 
ਦੀਆਂ ਅਪੀਲਾਂ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ। ਇਹ ਅਪੀਲਾਂ ਪਾਵਕਸਤਾਨ ਤੋੋਂ ਉਜੜਕੇ ਆਏ ਸ਼ਰਨਾਰਥੀਆਂ ਲਈ ਬਹਤੁ ਅਸਵੰੇਦਨਸ਼ੀਲ ਵਰਤਾਰਾ ਸੀ। ਸ਼ਰਨਾਰਥੀਆਂ 
ਨੂੰ ਆਪਣ ੇਜੀਵਨ ਦ ੇਵਭਆਨਕ ਕਸ਼ਟਾਂ ਨੂੰ ਇਕਦਮ ਭੁਲਾ ਕੇ, ਵਫ਼ਰਕੂ ਵਹੰਸਾ ਦ ੇਜ਼ਖਮਾਂ ਨੂੰ ਭੁਲਾ ਕੇ, ਉਸੇ ਵਫ਼ਰਕੂ ਸਪੰਰਦਾਏ ਨਾਲ ਸਦਭਾਵਨਾਂ ਵਵਖਾਉਣ 
ਦਾ ਪਰਚਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾ ਵਰਹਾ ਸੀ। ਇਸ ਸਦਭਾਵਨਾਂ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦੀ ਵਜ਼ਮੰਵੇਾਰੀ ਵੀ ਉਨਹਾਂ ਪਜੰਾਬੀਆਂ ਉਿੱਪਰ ਪਾਈ ਜਾ ਰਹੀ ਸੀ ਵਜਨਹਾਂ ਨ ੇਕਦੇ 
ਬਟਵਾਰਾ ਸੋਵਚਆ ਵੀ ਨਹੀੋਂ ਸੀ। ਵਜਸ ਭੂਖਡੰ ਦ ੇਟਕੁੜੇ ਕੀਤੇ ਿਏ, ਉਸ ਨੂੰ ਮਲਹਮ ਲਿਾਉਣ ਦੀ ਵਜ਼ਮਵੇਾਰੀ ਵੀ ਉਸੇ ਖਤੇਰ ਦ ੇਲਕੋਾਂ ਨੂੰ ਸੋੌਂਪੀ ਿਈ। ਇਸ 
ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਵਨਕਵਲਆ ਵਕ ਵਕਸੇ ਨੇ ਵੀ ਬਟਵਾਰੇ ਉਪਰ ਸਵਾਲ ਕਰਨਾ ਬੰਦ ਕਰ ਵਦਿੱਤਾ। ਜ ੋਰਾਜਸੀ ਆਿੂ ਇਸ ਕਤਲਆੇਮ ਲਈ ਵਜ਼ਮਵੇਾਰ ਸਨ, 
ਉਹ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦ ੇਨਾਇਕ ਬਣ ਰਹੇ ਸਨ। ਪਜੰਾਬ ਦ ੇਪੀੜਤਾਂ ਪਰਤੀ ਵਸਰਫ ਮਾਨਵੀ ਸਵੰੇਦਨਸ਼ੀਲਤਾ ਦਾ ਵਵਖਾਵਾ ਕੀਤਾ ਵਿਆ ਤਾਂ ਜ ੋਲਕੋ ਛੇਤੀ 
ਹੀ ਇਸ ਨੂੰ ਸਵਵਕਾਰ ਕਰਕੇ ਅਿੱਿੇ ਦੀ ਸਚੋਣ। ਜੋ ਕੁਝ ਇਸ ਬਟਵਾਰੇ ਕਾਰਣ ਬੇਇਨਸਾਫ਼ੀਆਂ ਹਈੋਆਂ ਸਨ, ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਵਹਦੰਆੂਂ ਅਤ ੇ ਵਸਿੱਖਾਂ ਦੇ 
ਅਵਹਮ ਿਾਰਵਮਕ ਅਸਥਾਨਾਂ ਦਾ ਪਾਵਕਸਤਾਨ ਵੀ ਚਲ ੇਜਾਣਾ, ਉਸ ਬਾਰੇ ਵੀ ਕਈੋ ਮੁਿੱਦਾ ਨਹੀੋਂ ਬਣਨ ਵਦਿੱਤਾ ਵਿਆ। ਵਸਿੱਖ ਪਥੰ ਦੀ ਜਨਮ ਭੂਮੀੋਂ ਦਾ ਵਿੱਡਾ 
ਵਹਿੱਸਾ ਸਦਾ ਲਈ ਵਸਿੱਖਾਂ ਤੋੋਂ ਖਹੋ ਵਲਆ ਵਿਆ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਵਸਰਫ਼ ਅਰਦਾਸ ਵਵਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਕੇ ਦਰਸ਼ਨ-ਦੀਦਾਰ ਦੀ ਬਖਵਸ਼ਸ ਤਕ ਸੀਮਤ ਕਰਨਾ ਵਪਆ। 
ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਸਨਾਤਨੀ ਸਮਾਜ ਦ ੇਪੁਰਾਤਨ ਿਾਰਵਮਕ ਅਸਥਾਨ ਵੀ ਉਸ ਵਹਸੰਾ ਦਾ ਵਸ਼ਕਾਰ ਹ ੋਕੇ ਨਸ਼ਟ ਕਰ ਵਦਿੱਤੇ ਿਏ। ਜ ੋਪੰਜਾਬੀ ਪਿੱਛਮੀ ਵਹਿੱਸੇ ਤੋੋਂ 
ਭਾਰਤ ਵਵਚ ਆਇਆ ਸੀ ਉਸ ਨ ੇਵਸਰਫ਼ ਿੁਆਇਆ ਹੀ ਸੀ ਜਦ ਵਕ ਇਿਰੋੋਂ ਪਾਵਕਸਤਾਨ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਲਕੋਾਂ ਨ ੇਕੁਝ ਿੁਆਇਆ ਤ ੇਬਹਤੁ ਕੁਝ ਹਾਸਲ 
ਵੀ ਕੀਤਾ। ਹਾਸਲ ਇਹ ਵਕ ਪਾਵਕਸਤਾਨ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਇਸਲਾਮ ਦ ੇਨਾਂ ’ਤ ੇਹਈੋ ਸੀ ਤੇ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਇਕ ਮਿੰ ਪੂਰੀ ਹਈੋ ਸੀ।  

 ਅਵਜਹ ੇਮਾਹਲੌ ਵਵਚ ਰਾਜਨੀਤਕ ਪਿੱਿਰ ’ਤ ੇਵਜਸ ਵਵਚਾਰਿਾਰਾ ਅਿੀਨ ਮਾਨਵਤਾ ਦਾ ਓਹਲਾ ਲ ੈਕੇ ਲਕੋਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣ ੇਜ਼ਖ਼ਮਾਂ ਨੂੰ ਭੁਿੱਲਣ ਲਈ 
ਪਰੇਵਰਆ ਵਿਆ ਉਸ ਨ ੇਪਜੰਾਬੀ ਮਨ ਵਵਚ ਇਸ ਤਰਾਸਦੀ ਨੂੰ ਅਣ-ਸੁਲਵਝਆ ਹੀ ਛਿੱਡ ਵਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਉਦਸ਼ੇ ਲਈ ਪਰਿਤੀਸ਼ੀਲ ਵਵਚਾਰਿਾਰਾ ਦ ੇਲਖੇਕਾਂ ਨੇ 
ਅਿੁਆਈ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਤਰਾਸਦੀ ਵਵਚ ਮਾਨਵੀ ਮੁਲਾਂ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਅਤੇ ਵਫ਼ਰਕੂ ਸਦਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਪਜੰਾਬੀ ਦਾ ਮੁਿੱਖ-ਸੁਰ ਬਨਾਉਣ ਦਾ ਉਪਰਾਲਾ ਕੀਤਾ। 
ਪਜੰਾਬੀਆਂ ਨੂੰ ਉਨਹਾਂ ਦ ੇਨਾਲ ਹੋਏ ਇਸ ਵਭਆਨਕ ਕਾਰੇ ਦ ੇਕਾਰਣਾਂ, ਇਸ ਦ ੇਰਾਜਨੀਤਕ ਪਿੱਖਾਂ ਆਵਦ ਤੋੋਂ ਹੀ ਅਨਜਾਣ ਬਣਾ ਵਦਿੱਤਾ ਵਿਆ। ਇਸੇ ਕਾਰਣ 
ਦੋਵੇੋਂ ਪਾਵਸਆਂ ਦੇ ਪਜੰਾਬੀ ਕਦੇ ਵੀ ਖਲੁਹ ਕ ੇਬਟਵਾਰੇ ਬਾਰ ੇਿਿੱਲ ਨਹੀੋਂ ਕਰ ਸਕੇ। ਕਦੇ ਵੀ ਪਜੰਾਬੀਆਂ ਨ ੇਪਾਵਕਸਤਾਨ ਵਵਚ ਚਲ ੇਿਏ ਆਪਣ ੇਵਵਰਸੇ ਦੇ 
ਉਜਾੜੇ ਪਰਤੀ ਰਹੋ ਨਹੀੋਂ ਵਵਖਾਇਆ, ਸਰਕਾਰ ਉਪਰ ਇਹ ਦਬਾਓ ਵੀ ਨਹੀੋਂ ਪਾਇਆ ਵਕ ਪਿੱਛਮੀ ਪਜੰਾਬ ਵਵਚ ਚਲ ੇਿਏ ਪਰਮੁਿੱਖ ਿਾਰਵਮਕ ਸਥਾਨਾਂ ਨੂੰ 
ਵਾਪਸ ਵਲਆਉਣ ਦਾ ਉਪਰਾਲਾ ਕੀਤਾ ਜਾਏ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਉਲਟ ਵਜਨਹਾਂ ਕੁ ਵੀ ਪਜੰਾਬ ਬਵਚਆ ਸੀ, ਉਸ ਦ ੇਹੋਰ ਟਕੁੜੇ ਕਰਨ ਦਾ ਅਮਲ ਵੀ ਸ਼ੁਰ ੂਕਰ 
ਵਦਿੱਤਾ ਵਿਆ। ਕੋੇਂਦਰ ਨ ੇਭਾਸ਼ਾ ਦ ੇਨਾਂ ਹਠੇ ਅਤ ੇਵਸਿੱਖਾਂ ਵਲੋੋਂ ਕਮੌੀਅਤ ਦੇ ਨਾਂ ’ਤੇ ਵਿੱਖਰੇ ਰਾਜ ਦੀ ਮਿੰ ਨ ੇਪਜੰਾਬ ਦਾ ਅਮੜੋਵਾਂ ਨੁਕਸਾਨ ਕਰ ਵਦਿੱਤਾ। 
ਜਕੇਰ ਪਜੰਾਬੀਆਂ ਨ ੇਵਮਲ ਕੇ, ਪਿੱਛਮੀ ਪਜੰਾਬ ਦ ੇਆਪਣ ੇਵਹਿੱਸ ੇਦ ੇਸਥਾਨਾਂ ਦੀ ਵਾਪਸੀ ਲਈ ਮੁਵਹਮੰ ਸ਼ੁਰ ੂਕੀਤੀ ਹੁਦੰੀ ਤਾਂ ਵੰਡ ਦੀ ਤਰਾਸਦੀ ਦਾ ਸੰਤਾਪ 
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ਕੁਝ ਘਿੱਟ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਪਜੰਾਬ ਦ ੇਬਟਵਾਰੇ ਵਵਚ ਵਬਨਾਂ ਮਿੰ ਜਾਂ ਕਾਰਣ ਦ ੇਜਾਨ ਿੁਆਉਣ ਦਾ ਅਵਹਸਾਸ ਵੀ ਵਕਸੇ ਪਰਾਪਤੀ ਦੀ ਜਿੱਦੋ-ਜਵਹਦ ਨਾਲ ਕੁਝ 
ਹਿੱਦ ਤਕ ਠਿੱਲ ਪਾ ਸਕਦਾ ਸੀ।  

 ਇਸ ਪਵਰਪਖੇ ਵਵਚ ਜਦ ਅਸੀੋਂ ਪਜੰਾਬੀ ਨਾਟਕ ਦੀ ਿਿੱਲ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਇਸਦਾ ਸਰਪੂ ਵੀ ਤਤਕਾਲੀ ਸਾਵਹਤਕ ਅਤੇ ਵਵਚਾਰਿਾਰਕ ਪਰਵਵਰਤੀਆਂ 
ਨਾਲ ਹੀ ਪਵਰਭਾਵਸ਼ਤ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਪਜੰਾਬੀ ਨਾਟਕ ਵਵਚ ਵੀ ਦੇਸ਼ਵੰਡ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਜ ੋਪਜੰਾਬੀ ਨਾਟਕਕਾਰ ਨਾਟ-ਵਸਰਜਣਾ ਦੇ ਖਤੇਰ ਵਵਚ ਕਮੰ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ 
ਉਹੀ ਨਾਟਕਕਾਰ ਪਜੰਾਬ ਦ ੇਬਟਵਾਰੇ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਵੀ ਨਾਟ-ਵਸਰਜਣਾ ਕਰਦੇ ਰਹੇ। ਕੁਝ ਨਾਟਕਕਾਰ, ਵਜਨਹਾਂ ਦਾ ਵਪਛਕੋੜ ਵਾਵਘਓੋਂ ਪਾਰ ਦੀਆਂ ਸਾਵਹਤਕ 
ਿਤੀਵਵਿੀਆਂ ਨਾਲ ਵਰਹਾ ਸੀ ਤ ੇਲਾਹਰੌ ਪਜੰਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ਅਤ ੇਸਵਭਆਚਾਰ ਦਾ ਿੁਰਾ ਮਵੰਨਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਜ ੋਲਖੇਕ ਉਥੋੋਂ ਦ ੇਹੰਢਾਏ ਹੋਏ ਤਜਰਬੇ ਨਾਲ 
ਭਾਰਤ ਵਾਲੇ ਪਾਸੇ ਆ ਿਏ ਤਾਂ ਸ਼ੁਰਆੂਤੀ ਸਮੋੇਂ ਵਵਚ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਜੀਵਨ ਸਸੰਾਵਰਕ ਜਿੱਦੋ-ਜਵਹਦ ਨਾਲ ਵਿਰੇੇ ਜੁਵੜਆ ਵਰਹਾ। ਉਸ ਵੇਲ ੇਦ ੇਵਜ਼ਆਦਾਤਰ 
ਵਲਖਾਰੀ ਪਰਿਤੀਵਾਦੀ ਵਵਚਾਰਾਿਾਰਾ ਨਾਲ ਜੁੜ ੇਹਏੋ ਸਨ ਤ ੇਇਹ ਸਾਵਹਤਕ ਜਥੇਬੰਦੀ ਇਕ ਕੋੇਂਦਰੀਵਕ੍ਰਤ ਵਵਵਸਥਾ ਸੀ। ਇਸ ਸਮੇੋਂ ਦੌਰਾਨ ਵੀ ਪਰਿਤੀਵਾਦੀ 
ਲਖੇਕ ਸਭਾਵਾਂ ਨ ੇਪਜੰਾਬ ਦ ੇਬਟਵਾਰੇ ਦੀ ਤਰਾਸਦੀ ਨੂ ੰਸਮਝਣ ਅਤ ੇਇਸ ਬਾਰੇ ਪਰਤੀ-ਉਿੱਤਰ ਦੇਣ ਲਈ ਜ ੋਵਦਸ਼ਾ ਵਨਰਦੇਸ਼ ਵਨਰਿਾਰਤ ਕੀਤੇ ਉਹ ਮਾਨਵੀ-
ਮੁਿੱਲਾਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਅਤੇ ਿਾਰਵਮਕ ਸਦਭਾਵਨਾਂ ਦ ੇਵਵਚਾਰ ਨੂੰ ਉਤਸ਼ਾਹਤ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਸਨ। ਪਜੰਾਬ ਦੀ ਤਰਾਸਦੀ ਦ ੇਜੋ ਰਾਜਨੀਤਕ ਅਤੇ ਵਫ਼ਰਕੂ ਕਾਰਣ 
ਸਨ, ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਸਾਵਹਤਕ ਵਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਨ ਦਾ ਪਰਯਜੋਨ ਇਸ ਵਵਚਾਰਿਾਰਾਈ ਸਾਵਹਤਕ ਮੁਵਹਮੰ ਦ ੇਵਸਰਜਣਾਤਮਕ ਦਾਇਰੇ ਤੋੋਂ ਬਾਹਰ ਹ ੋਵਿਆ। ਇਸ 
ਲਈ ਵਜ਼ਆਦਾਤਰ ਨਾਟਕਕਾਰਾਂ ਨ ੇਪਜੰਾਬ ਬਟਵਾਰੇ ਦੀ ਮਾਨਵੀ-ਤਰਾਸਦੀ ਦ ੇਪਿੱਖ ਨੂੰ ਸਾਵਹਤ-ਵਸਰਜਣਾ ਦਾ ਮੁਿੱਖ ਸੁਰ ਬਣਾ ਵਲਆ। ਇਸ ਸਾਵਹਤਕ 
ਵਸਰਜਣਾ ਦਾ ਸੁਭਾ ਵਦਖਣ ਵਵਚ ਤਾਂ ਬਹਤੁ ਮਾਨਵੀ ਲਿਦਾ ਸੀ ਪਰ ਇਸ ਨ ੇਪਜੰਾਬ ਬਟਵਾਰੇ ਦੀ ਤਰਾਸਦੀ ਦ ੇਹਰੋ ਡੂਘੰੇ ਸਵੰੇਦਨਸ਼ੀਲ ਪਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਦਬਾ ਵਦਿੱਤਾ। 
ਇਸ ਲਈ ਪਜੰਾਬ ਬਟਵਾਰੇ ਦੀ ਿਿੱਲ ਵਕਸੇ ਨੂੰ ਸਵਵਕਾਰ ਨਹੀੋਂ ਹਈੋ ਤ ੇਇਹ ਹਾਲੇ ਵੀ ਅਣਸੁਲਝੀ ਹੀ ਹੈ।  

 ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਤ ੇਸਮਾਜਕ-ਮਾਨਵਸਕ ਸਵਥਤੀ ਕਾਰਣ ਪਜੰਾਬੀ ਦਾ ਤਿੱਤਕਾਲੀ ਸਾਵਹਤ ਵਿਰੇੇ ਕਰਕ ੇਉਸੇ ਲੀਹਾਂ ’ਤੇ ਚਲਦਾ ਵਰਹਾ 
ਜੋ ਵਕ ਵੰਡ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਸੀ। ਸਾਵਹਤਕ ਰਝੁਾਨ, ਵਵਸ਼ਿੇਤ ਸਰਕੋਾਰ ਅਤ ੇਵਵਚਾਰਿਾਰਕ ਪਿੱਖ ਵਬਨਾਂ ਰਕੁਾਵਟ ਚਲਦ ੇਰਹੇ। ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਣ ਇਹ ਵੀ ਸੀ 
ਵਕ ਵੰਡ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਸ਼ੁਰਆੂਤ ਵਵਚ ਰੋਮਾਂਵਟਕ-ਪਰਿਤੀਵਾਦੀ ਸਾਵਹਤਕਾਰ ਹੀ ਸਾਵਹਤ ਵਸਰਜਣਾ ਕਰ ਰਹੇ ਸੀ। ਉਸ ਦੌਰ ਵਵਚ ਪਜੰਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ਵਵਚ ਪਰਤਿੱਖ 
ਰਪੂ ਵਵਚ ਕਈੋ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਸਾਵਹਤ ਨਹੀੋਂ ਰਵਚਆ ਵਿਆ। ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਪਜੰਾਬੀ ਨਾਟਕ ਵਵਚ ਵੀ ਇਕਦਮ ਕਈੋ ਵਵਸ਼ਲਸ਼ੇਣਾਤਮਕ ਰਚਨਾ ਸਾਹਮਣੇ 
ਨਹੀੋਂ ਆਉੋਂਦੀ। ਉਸ ਦੌਰ ਵਵਚ ਜੋ ਸਮਾਜਕ, ਮਨੋ-ਵਵਵਿਆਨਕ ਅਤ ੇਯਥਾਰਥਵਾਦੀ ਵਵਸ਼ਿੇਤ ਸਰਕੋਾਰਾਂ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਹੋ ਰਹੀ ਸੀ, ਉਹ ਹੀ ਜਾਰੀ ਰਹੀ। 
ਬਹਤੁ ਸਮਾਂ ਿੁਜ਼ਰਨ ਤ ੇਹੀ ਕੁਝ ਕੁ ਨਾਟਕੀ ਪਸ਼ੇਕਾਰੀਆਂ ਉਸ ਵੇਲ ੇਵਲਖੇ ਿਏ ਿਲਪੀ ਸਾਵਹਤ ਉਿੱਪਰ ਆਿਾਵਰਤ ਸਾਹਮਣੇ ਆਈਆਂ। ਇਸ ਵਵਚ ‘ਟੋਬਾ 
ਟਕੇ ਵਸਘੰ’ ਉਿੱਪਰ ਵਲਖੇ ਿਏ ਆਤਮਜੀਤ ਦ ੇਨਾਟਕ ‘ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਦਾ ਕੀ ਰਿੱਖੀਏ ਨਾਂ’ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ।ੈ ਹਾਲਾਂਵਕ ਇਹ ਨਾਟਕ ਵੀ ਸਾਂਝੇ 
ਪਜੰਾਬ ਦ ੇਵਸਨੀਕਾਂ ਦ ੇਬੇਖ਼ਰ ਹੀ ਬਟਵਾਰੇ ਦਾ ਵਸ਼ਕਾਰ ਹਣੋ ਦੀ ਤਰਾਸਦੀ ਨੂੰ ਹੀ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਇਕ ਪਾਿਲਖਾਨੇ ਦੇ ਪਾਿਲ ਪਾਤਰਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਵੰਡ ਦੇ 
ਅਮਾਨਵੀ ਪਰਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਉਭਾਵਰਆ ਵਿਆ ਹੈ। ਵੰਡ ਨੂੰ ਅਸਿੰਤ, ਜਬਰੀ ਥਵੋਪਆ ਜਰਰੂ ਦਿੱਵਸਆ ਵਿਆ ਹ ੈਪਰ ਇਸ ਵੰਡ ਦ ੇ ਡੂਘੰ ੇਕਾਰਣਾਂ ਦਾ 
ਵਵਸ਼ਲਸ਼ੇਣ ਕਰਨ ਦਾ ਕਈੋ ਇਰਾਦਾ ਨਹੀੋਂ ਵਦਸਦਾ। ਵੰਡ ਦੀ ਤਰਾਸਦੀ ਨਾਲ ਸਬੰੰਿਤ ਇਨਹਾਂ ਸਤਹੀ ਪਸ਼ੇਕਾਰੀਆਂ ਨ ੇਪਜੰਾਬੀ ਮਨਾਵਸਕਤਾ ਵਵਚ ਇਸ 
ਘਟਨਾਂ ਨੂੰ ਸੁਲਝਾਉਣ ਵਵਚ ਮਦਦ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤੀ ਸਿੋੋਂ ਭੁਿੱਲ ਜਾਣ ਤ ੇਭੁਲਾਉਣ ਦਾ ਹੀ ਉਪਰਾਲਾ ਕੀਤਾ ਹ।ੈ ਜਕੇਰ ਇਹ ਤਰਾਸਦੀ ਭੁਿੱਲਣ ਲਾਇਕ ਹੁਦੰੀ ਤਾਂ 
ਅਿੱਜ ਵੀ ਇਹ ਦਹੋਾਂ ਪਾਵਸਆਂ ਦ ੇਪਜੰਾਬੀਆਂ ਨੂੰ ਪਰਸ਼ੇਾਨ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦੀ। ਪਜੰਾਬਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਵਸਰਫ਼ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਹੈ ਸਿੋੋਂ ਇਸ ਜ਼ਮੀਨ ਵਵਚੋੋਂ ਪੈਦਾ 
ਹਏੋ ਸਵਭਆਚਾਰ ਦੀ ਹ।ੈ ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਨੂੰ ਹਾਲੇ ਤਕ ਵਿੱਖ ਹਣੋ ਉਤੇ ਭਰਸੋਾ ਨਹੀੋਂ ਹ ੋਪਾਇਆ। ਇਸ ਵੇਲ ੇਦੀ ਤੀਸਰੀ ਪੀੜ੍ਹੀ ਉਸ ਦੌਰ ਦ ੇਸਤੰਾਪੀ ਸੰਕਟ 
ਦੇ ਵਹਸੰਕ ਪਿੱਖ ਤੋੋਂ ਤਾਂ ਜਾਣੂ ਹੈ ਪਰ ਉਸ ਦ ੇਰਾਜਨੀਤਕ ਕਾਰਣਾਂ ਅਤ ੇਉਨਹਾਂ ਦ ੇਪਰਭਾਵਾਂ ਤੋੋਂ ਅਨਜਾਣ ਹੈ। ਭਾਰਤ ਦ ੇਇਵਤਹਾਸ ਵਵਚ ਇਸ ਅਣਮਨੁਿੱਖੀ 
ਭੁਿੱਲ ਨ ੇਜੋ ਅਣਸੁਲਝੇ ਪਰਸ਼ਨ ਪਜੰਾਬੀਆਂ ਦੀ ਮਾਨਵਸਕਤਾ ਵਵਚ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ ਸਨ, ਉਸ ਦਾ ਹੀ ਨਤੀਜਾ ਹ ੈਵਕ ਪਜੰਾਬ ਕੋੇਂਦਰ ਦੀਆਂ ਨੀਤੀਆਂ ਨੂੰ ਪੂਰੇ ਭਰੋਸੇ 
ਨਾਲ ਨਹੀੋਂ ਵੇਖ ਪਾਉੋਂਦਾ। ਪਜੰਾਬ ਦੀ ਵੰਡ ਵੇਲ ੇਪਜੰਾਬੀਆਂ ਨੂੰ ਹੀ ਇਸ ਦ ੇਫ਼ੈਸਲ ੇਤੋੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਬਾਹਰ ਰੱਖਣ ਦਾ ਹੀ ਨਤੀਜਾ ਹ ੈਵਕ ਪਜੰਾਬੀਆਂ ਦੀ ਤਾਂਘ 
ਪਿੱਛਮ ਵਲ ਰਵਹਦੰੀ ਹ।ੈ ਉਥੇ ਹੀ ਪਜੰਾਬੀਆਂ ਦਾ ਅਣਸੁਲਵਝਆ ਪਜੰਾਬ ਤ ੇਿੁਆਵਚਆ ਵਵਰਸਾ ਰਲੁ ਵਰਹਾ ਹ।ੈ ਪਜੰਾਬੀਆਂ ਨੂੰ ਉਸ ਿਰਤੀ ’ਤੇ ਪਏ 
ਆਪਣੇ ਟਿੁੱਟ ੇਇਵਤਹਾਸ ਨੂੰ ਜੜੋਨ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਤਾਂ ਹ ੈਪਰ ਉਸ ਲਈ ਵਸਰਫ ਰਦੁਨ ਜਾਂ ਅਰਦਾਸ ਹੀ ਵਦਸਦੀ ਹ।ੈ ਜਕੇਰ ਇਸ ਵੰਡ ਦ ੇਕਾਰਣਾਂ ਨੂੰ ਸਮੇੋਂ 
ਵਸਰ ਪਛਾਣ ਕ ੇਹਿੱਲ ਕਰਨ ਦੀ ਕਵੋਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਤਾਂ ਸ਼ਾਇਦ ਪਜੰਾਬ ਦ ੇਹਾਲਾਤ ਇਨੰੇ ਨਾ ਵਵਿੜਦੇ। ਇਥੇ ਇਕ ਹਰੋ ਇਵਤਹਾਸਕ ਗ਼ਲਤੀ ਜਾਂ ਜਾਣਬੁਝ 
ਕੇ ਕੀਤੇ ਗ਼ਲਤ ਫ਼ੈਸਲ ੇਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਕਰਕੇ ਮੈੋਂ ਆਪਣੀ ਗੱਲ ਨੂ ੰਖਤਮ ਕਰਦਾ ਹਾਂ, ਭਾਰਤੀ ਫਜੌ ਜਦ ਲਾਹਰੌ ਦ ੇਰਾਹ ਵਵਚ ਇਿੱਛਵੋਿਿੱਲ ਨਵਹਰ ਤਕ ਪਹੁਚੰ 
ਕੇ ਕਬਜਾ ਕਰ ਰਹੀ ਸੀ, ਤਾਂ ਉਹ ਸਮਾੋਂ ਹ ੋਸਕਦਾ ਸੀ ਆਪਣ ੇਵਵਰਾਸਤੀ ਸਥਾਨਾਂ ਨੂੰ ਵਾਪਸ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਦਾ। ਪਰ ਵੇਲ ੇਦੀ ਹਕੂਮਤ ਨ ੇਪਜੰਾਬੀਆਂ 
ਨਾਲ ਦਬੁਾਰਾ ਧਰੋਹ ਕੀਤਾ ਅਤ ੇਆਪਣੀਆਂ ਫਜੌਾਂ ਨੂੰ ਵਬਨਾਂ ਕੁਝ ਹਾਸਲ ਕੀਵਤਆਂ ਵਾਪਸ ਬੁਲਾ ਵਲਆ। 
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 1947 ਦੀ ਵੰਡ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਪਜੰਾਬੀ ਨਾਟਕ ਦਾ ਤੀਜਾ ਦੌਰ ਆਰਭੰ ਹੁਦੰਾ ਹ,ੈ ਵਜਸ ਵਵਚ ਦਜੂੀ ਪੀੜ੍ਹੀ ਦ ੇਨਾਟਕਕਾਰਾਂ ਨ ੇਹੀ ਪਰਵਸ਼ੇ ਕਰਕੇ ਪੰਜਾਬੀ 
ਨਾਟਕ ਨੂੰ ਅਗਾਂਹ ਤੋਵਰਆ। ਪਜੰਾਬ ਦੀ ਵੰਡ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਪੈਦਾ ਹਈੋਆਂ ਨਵੀਆਂ ਪਵਰਸਵਥਤੀਆਂ ਅਿੀਨ ਨਵੇੋਂ ਵਵਵਸ਼ਆਂ ਦੇ ਅੰਤਰਿਤ ਜ ੋਪਜੰਾਬੀ ਨਾਟਕ 
ਵਵਕਾਸ ਕਰਦਾ ਹ ੈਉਸ ਦਾ ਰਪੂਾਤਮਕ ਸਰਕੋਾਰ ਰਮੁਾਂਵਟਕ ਅਤ ੇਪਰਿਤੀਵਾਦੀ ਵਵਚਾਰਿਾਰਾ ਦੀ ਯਥਾਰਥਵਾਦੀ ਵਵਿੀ ਰਾਹੀੋਂ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਨਾਲ ਹੀ ਵਰਹਾ। 
ਹਾਲਾਂਵਕ 1975 ਤਿੱਕ ਦਜੂੀ ਪੀੜ੍ਹੀ ਦ ੇਨਾਟਕਕਾਰਾਂ ਸੁਰਜੀਤ ਵਸਘੰ ਸਠੇੀ, ਕਪੂਰ ਵਸਘੰ ਘੁਮੰਣ, ਹਰਸਰਨ ਵਸਘੰ, ਿੁਰਚਰਨ ਵਸਘੰ ਜਸੂਜਾ, ਰਸ਼ੌਨ ਲਾਲ 
ਆਹਜੂਾ, ਅਮਰੀਕ ਵਸਘੰ ਆਵਦ ਨ ੇਵਸਤੂ ਦੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਦ ੇਨਾਲ ਰਿੰਮਚੰੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋੋਂ ਵੀ ਨਵੇੋਂ ਪਰਯਿੋ ਕੀਤੇ। 1966 ਤੋੋਂ 1975 ਤਿੱਕ ਪਜੰਾਬੀ ਨਾਟਕ ਵਵਚ 
ਜੋ ਸ਼ਤਾਬਦੀ ਨਾਟਕ ਦਾ ਦੌਰ ਵਰਹਾ ਉਸ ਵਵਚ ਕਈ ਿਾਰਵਮਕ ਨਾਟਕ ਵਲਖੇ ਿਏ। ਇਸ ਦੌਰ ਦ ੇਪਰਮੁਿੱਖ ਨਾਟਕਕਾਰਾਂ ਨ ੇਵੰਡ ਨਾਲ ਪੈਦਾ ਹਏੋ ਸਮਾਜਕ-
ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਸਰਕੋਾਰਾਂ ਨੂੰ ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਮੁਿੱਲਾਂ ਦੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋੋਂ ਤਾਂ ਪਸ਼ੇ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਵੰਡ ਦ ੇਮੂਲ ਕਾਰਣਾਂ ਅਤੇ ਇਸ ਦ ੇਅਣ-ਸੁਲਝੇ ਪਿੱਖਾਂ ਬਾਰੇ ਖਾਮੋਸ਼ੀ 
ਹੀ ਵਰਤੀ।  

 ਇਸ ਦੌਰ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਵੀ ਜੋ ਦੇਸ਼-ਵੰਡ ਦੀ ਤਰਾਸਦੀ ਨੂੰ ਉਘਾੜਦੀਆਂ ਨਾਟ-ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਮਲਦੀਆਂ ਹਨ ਉਹ ਵੀ ਸਤੰਾਪ ਵੀ ਪਸ਼ੇਕਾਰੀ ਤਕ ਹੀ 
ਸੀਮਤ ਰਹੀਆਂ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਸਾਵਹਤਕ ਪਸ਼ੇਕਾਰੀ ਨ ੇਪਜੰਾਬ ਦੀ ਵੰਡ ਦ ੇਸਤੰਾਪ ਨੂੰ ਬਹਤੁ ਸਵੰੇਦਨਾਸ਼ੀਲ ਢੰਿ ਨਾਲ ਪਸ਼ੇ ਕੀਤਾ ਹ,ੈ ਇਸ ਵਵਚ ਕੋਈ ਦੋ 
ਰਾਏ ਨਹੀੋਂ ਹ,ੈ ਪਰ ਇਹ ਸਾਵਹਤ ਪਜੰਾਬੀ ਮਨ ਵਵਚੋੋਂ ਤਰਾਸਦੀ ਦੇ ਸਤੰਾਪ ਨੂੰ ਘਿੱਟ ਨਹੀੋਂ ਕਰ ਪਾਇਆ ਸਿੋੋਂ ਹਰੋ ਿਵਹਰਾ ਕਰਦਾ ਵਰਹਾ ਤੇ, ਇਸ ਬਾਰੇ ਅਣ-
ਵਦਿੱਸਦੇ ਸਵਾਲ ਖੜੇ ਕਰਦਾ ਵਰਹਾ। ਇਸ ਸਾਵਹਤ ਦਾ ਪਰਭਾਵ ਇਹ ਵਪਆ ਵਕ ਪਜੰਾਬੀ ਮਨ ਹਾਲੇ ਵੀ ਟਿੁੱਟ ੇਪਜੰਾਬ ਨਾਲ ਜੁੜਨ ਦ ੇਉਦਰਵੇੇੋਂ ਵਵਚ ਜੀਅ 
ਵਰਹਾ ਹੈ। ਇਹ ਸਾਵਹਤਕ ਵਕਰਤਾਂ ਪਾਠਕਾਂ-ਦਰਸ਼ਕਾਂ ਨੂੰ ਰਦੁਨਸ਼ੀਲ ਬਣਾਕੇ ਸਵੈ-ਤਰਸ ਦੀ ਸਵਥਤੀ ਤਕ ਤਾਂ ਪਹੁਚੰਾ ਵਦੰਦੀਆਂ ਨੇ, ਵਕਸੇ ਹਲ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ 
ਵਲ ਕਦਮ ਚੁਿੱਕਣ ਲਈ ਨਹੀੋਂ ਪਰੇਰਦੀਆਂ। ਇਹ ਸਵੈ-ਤਰਸ ਦੀ ਭਾਵਨਾਂ ਇਕ ਵਨਰਤੰਰ ਬੇਚਨੈੀ, ਉਦਾਸੀ ਤ ੇਅਸਮਰਥਾ ਵਾਲੀ ਸਵਥਤੀ ਵਲ ਲ ੈਜਾਂਦੀ ਰਹੀ 
ਹੈ।  

 ਕੁਝ ਸਮਾਂ ਪਵਹਲਾਂ ਡਾ. ਸਤੀਸ਼ ਕੁਮਾਰ ਵਰਮਾ ਅਤ ੇਡਾ. ਜਸਵਵੰਦਰ ਵਸੰਘ ਸੈਣੀ ਦੀ ਸਵਹ-ਸਪੰਾਦਨਾਂ ਵਵਚ ‘ਵਾਹਿੇ ਦ ੇਆਰ-ਪਾਰ’1 ਨਾਂ ਦੀ 
ਪੁਸਤਕ ਪਰਕਾਸ਼ਤ ਹਈੋ ਹ ੈਵਜਸ ਵਵਚ ਚਾਰ ਪੀੜ੍ਹੀਆਂ ਦ ੇਪਰਵਸਿੱਿ ਨਾਟਕਕਾਰਾਂ ਦੇ ਦਸ ਇਕਾਂਿੀ ਸ਼ਾਵਮਲ ਕੀਤ ੇਹਨ। ਇਨਹਾਂ ਇਕਾਂਿੀਆਂ ਰਾਹੀੋਂ ਵੀ ਦੇਸ਼-
ਵੰਡ ਦੀ ਤਰਾਸਦੀ ਦੀ ਚਤੇਨਾ ਅਤੇ ਇਵਤਹਾਸ ਨੂੰ ਪਸ਼ੇ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪਰਾਲਾ ਕੀਤਾ ਵਿਆ ਹੈ। ਇਨਹਾਂ ਇਕਾਂਿੀਆਂ ਵਵਚ ਵੰਡ ਦੀ ਤਰਾਸਦੀ ਕਾਰਣ ਉਪਜੇ 
ਸਤੰਾਪ, ਬਲਾਤਕਾਰ, ਸਰਕਾਰਾਂ ਦ ੇਆਪਹਦੁਰੇ ਫ਼ਸੈਲ,ੇ ਉਜਾੜੇ ਦੀ ਸਮਿੱਵਸਆ, ਨਫ਼ਰਤ, ਵਘਰਣਾ, ਬਦਲਾਖੋਰੀ ਕਾਰਵਾਈਆਂ ਆਵਦ ਦ ੇਬਹਤੁ ਸਾਰੇ ਵਵਸ਼ੇ 
ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ। ਪਰ ਇਸ ਸਾਰੇ ਇਕਾਂਿੀ ਸੰਗਰਵਹ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਦਵੋਾਂ ਵਖਿੱਵਤਆਂ ਦ ੇਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰਾਸਦੀ ਦ ੇਅਵਹਸਾਸ ਰਾਹੀੋਂ ਇਹ ਚਤੇਨਾ ਦੇਣ ਦਾ ਹੈ ਵਕ 
ਇਹੋ ਵਜਹੀ ਤਰਾਸਦੀ ਮੁੜ ਨਾ ਵਾਪਰੇ ਅਤੇ ਸਭ ਕੁਝ ਭੁਿੱਲ ਭੁਲਾਕੇ ਮਾਨਵੀ ਸਦਭਾਵਨਾਂ ਕਾਇਮ ਰਹੇ। ਸਖੰਪੇ ਅਤੇ ਸਕੰਤੇਕ ਤਰੌ ’ਤੇ ਿਿੱਲ ਕੀਤੀ ਜਾਏ ਤਾਂ 
ਿੁਰਵਦਆਲ ਵਸਘੰ ਖਸੋਲਾ ਦਾ ਨਾਟਕ ‘ਬੇ-ਘਰੇ’ ਵੰਡ ਕਾਰਣ ਪੈਦਾ ਹਈੋ ਉਜਾੜ ੇਦੀ ਸਮਿੱਵਸਆ ਵਿੱਲ ਸਕੰਤੇ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਕਪੂਰ ਵਸਘੰ ਘੁਮੰਣ ਦਾ ਇਕਾਂਿੀ 
‘ਉਿਾਲੀ ਹਈੋ ਕੁੜੀ’ ਵੀ ਵੰਡ ਕਾਰਣ ਹਈੋਆਂ ਜਬਰ-ਜਨਾਹ ਦੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੌਰਾਨ ਉਿਾਲੀਆਂ ਿਈਆਂ ਕੁੜੀਆਂ ਦ ੇਦਖੁਾਂਤ ਨੂੰ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਹਰਸ਼ਰਨ ਵਸਘੰ ਦਾ ਇਕਾਂਿੀ ‘ਇਕ ਵਵਚਾਰੀ ਮਾਂ’ ਵੀ ਸਕੰਤੇਕ ਤਰੌ ’ਤੇ ਪਜੰਾਬ ਦੇ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਬਟਵਾਰੇ ਦ ੇਦਰਦ ਨੂ ੰਵਬਆਨ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਆਤਮਜੀਤ 
ਦਾ ਇਕਾਂਿੀ ‘ਵਚੜੀਆਂ’ ਕੁੜੀਆਂ ਦੀ ਤਰਾਸਦੀ ਨੂੰ ਵਚੜੀਆਂ ਦ ੇਪਰਤੀਕ ਵਜੋੋਂ ਪਸ਼ੇ ਕੀਤਾ ਵਿਆ ਹ।ੈ ਅਜਮੇਰ ਵਸਘੰ ਔਲਖ ਦਾ ‘ਅੰਨਹੇ ਵਨਸ਼ਾਨਚੀ’ ਵਵਅੰਿ 
ਰਾਹੀੋਂ ਇਸ ਤਿੱਥ ਨੂੰ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹ ੈਵਕ ਦੰਿਈਆਂ ਦਾ ਕਈੋ ਿਰਮ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰਾ, ਕਈੋ ਈਮਾਨ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰਾ। ਵਨਸ਼ਾਨਾ ਲਾਉਣ ਲਿੱਵਿਆਂ ਉਹ ਅਵੰਨਹਆਂ ਵਾਂਿ 
ਵਵਹਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਇਹ ਸਾਵਹਤਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਵੀ ਸਦਭਾਵਨਾ-ਮੁਖੀ ਵਵਚਾਰਿਾਰਕ ਸਾਵਹਤ ਵਸਰਜਣਾ ਦਾ ਹੀ ਵਹਿੱਸਾ ਬਣਦੀ ਹ ੈਵਜਸ ਨ ੇਪਜੰਾਬੀਆਂ ਨੂੰ 
ਸਭ ਕੁਝ ਭੁਿੱਲਕੇ ਅਿੱਿੇ ਤੁਰਨ ਦੀ ਵਦਸ਼ਾ ਵਦਿੱਤੀ। ਵੇਵਖਆ ਜਾਏ ਤਾਂ ਉਜੜੇ ਹਏੋ ਸ਼ਰਨਾਰਥੀ ਲਕੋਾਂ ਕਲੋ ਵਜਥੇ ਵਸਰਫ ਜੀਉੋਂਦੇ ਰਵਹਣ ਲਈ ਜਿੱਦੋ-ਕਵਹਦ 
ਕਰਨ ਦਾ ਦੌਰ ਚਲ ਵਰਹਾ ਸੀ, ਉਥੇ ਉਨਹਾਂ ਲਈ ਸਤੰਾਪ ਨੂੰ ਭੁਿੱਲਣਾ ਜਾਂ ਨਾ ਭੁਿੱਲਣਾ ਕਈੋ ਅਰਥ ਨਹੀੋਂ ਰਖਦਾ ਸੀ, ਉਹ ਤਾੋਂ ਇਸ ਨੂੰ ਭਿੋ ਰਹੇ ਸਨ। ਉਨਹਾਂ 
ਲਈ ਸਦਭਾਵਨਾ ਅਰਥ ਿੁਆ ਚੁਿੱਕੀ ਸੀ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਉਨਹਾਂ ਨ ੇਹੀ ਭਰਸੋਾ ਟਿੁੱਟਵਦਆਂ ਵੇਵਖਆ ਸੀ, ਜਾਨਾਂ ਅਤ ੇਇਿੱਜ਼ਤਾਂ ਿੁਆ ਕੇ ਸਦਭਾਵਨਾ ਕਾਇਮ ਰੱਖਣ 
ਦਾ ਭਾਰ ਵੀ ਉਨਹਾਂ ਉਪਰ ਹੀ ਪਾਉਣਾ ਇਕ ਤਰਹਾਂ ਨਾਲ ਉਨਹਾਂ ਸਤੰਾਪ ੇਸ਼ਰਨਾਰਥੀਆਂ ਨੂੰ ਉਨਹਾਂ ਦ ੇਹਾਲ ਉਤੇ ਛਿੱਡ ਦੇਣ ਬਰਾਬਰ ਸੀ। ਿੁਰਸ਼ਰਨ ਵਸੰਘ 
‘ਨਾਟਕ ਮੁਨਸ਼ੀ ਖਾਨ ਦਾ’ ਇਕਾਂਿੀ ਅਵੰਮਰਤ ਛਕ ਕੇ ਮੁਨਸ਼ੀ ਖਾਨ ਤੋੋਂ ਸਿੱਜਣ ਵਸਘੰ ਬਣ ਜਾਣ ਨਾਲ ਮਨੁਿੱਖ ਰਾਹੀੋਂ ਿਰਮ ਪਵਰਵਰਤਨ ਦੀ ਜ਼ਵਹਨੀਅਤ ਦੀ 
ਗੱਲ ਕਰਦਾ ਹ ੈਵਜਸ ਵਵਚ ਤਬਦੀਲੀ ਨਹੀੋਂ ਆਉੋਂਦੀ। ਮਰਨ ਲਿੱਵਿਆਂ ਉਸ ਦ ੇਮੂੰਹੋੋਂ ਵਾਵਹਿੁਰ ੂਦੀ ਥਾਂ ਅਿੱਲਹਾ ਹੀ ਵਨਕਲਦਾ ਹ।ੈ ਡਾ. ਸਤੀਸ਼ ਕੁਮਾਰ ਨੇ 
‘ਅਨਾਰਕਲੀ ਬਾਜ਼ਾਰ ਤੋੋਂ ਅਨਾਰਦਾਨਾ ਚਕੌ’ ਵਵਚ ਵਿੱਢ-ਟਿੁੱਕ ਕਾਰਨ ਬਚਪਨ ਵਵਚ ਹੀ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਦੀ ਪਛਾਣ ਿੁਆ ਚੁਿੱਕੇ ਪਾਤਰਾਂ ਦੀ ਿਿੱਲ ਕੀਤੀ ਹੈ। 
ਪਾਲੀ ਭੁਵਪਦੰਰ ਵਸਘੰ ਵੀ ‘ਜਦੋੋਂ ਮੈੋਂ ਵਸਰਫ਼ ਇਕ ਔਰਤ ਹੁਦੰੀ ਹਾਂ’ ਇਕਾਂਿੀ ਵਵਚ ਇਸੇ ਵਵਚਾਰ ਨੂੰ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹ ੈ ਵਕ ਵੰਡ ਦੀ ਤਰਾਸਦੀ ਵੇਲ ੇਮਨੁਿੱਖ 
ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਦੀ ਪਛਾਣ ਤ ੇਪਾਕੀਜ਼ਿੀ ਵੀ ਭੁਿੱਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜਿਦੀਸ਼ ਸਚਦਵੇਾ ਦਾ ਇਕਾਂਿੀ ‘ਇਸ ਜਗਹਾ ਇਕ ਵਪੰਡ ਸੀ’ ਵੰਡ ਵੇਲ ੇਹਏੋ ਫ਼ਸਾਦਾਂ, ਲੁਿੱਟ-ਮਾਰ 
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ਅਤੇ ਅਿਜ਼ਨੀ ਕਾਰਨ ਹੋਈ ਤਬਾਹੀ ਨੂੰ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਵਚ ਸ਼ਾਮਲ ਪਿੱਛਮੀ ਪਜੰਾਬ ਦ ੇਨਾਟਕਕਾਰ ਸ਼ਾਵਹਦ ਨਦੀਮ ਦਾ ਇਕਾਂਿੀ ‘ਬੌਰਡਰ ਬੌਰਡਰ’ 
ਸਮਝਤੌਾ ਐਕਸਪਰੈਸ ਨਾਲ ਜੁੜ ੇਵਵਸ਼ੇ ਦੀ ਿਿੱਲ ਕਰਦਾ, ਬੌਰਡਰ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ’ਤ ੇਕਟਾਖਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦਾ ਇਕਾਂਿੀ ਵਿਰੇੇ ਭੂ-ਹਰੇਵੇ ਦਾ ਵਚਤੰਨ ਕਰਦਾ 
ਹੈ। ਇਹ ਸਾਰ ੇਨਾਟਕ-ਇਕਾਂਿੀ ਵੰਡ ਕਾਰਨ ਪੈਦਾ ਹਏੋ ਸਤੰਾਪ ਨੂੰ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤ ੇਦਵੋਾਂ ਪਜੰਾਬਾਂ ਦ ੇਲਕੋਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਵੰਡ ਦੀ ਪੀੜ ਦਾ ਅਵਹਸਾਸ 
ਕਰਵਾ ਵਦੰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਸਾਵਹਤ-ਵਸਰਜਣਾ ਵੰਡ ਦੀ ਤਰਾਸਦੀ ਨੂ ੰਵਸਵਾਏ ਨਵੇੋਂ ਵਵਸ਼ਿੇਤ ਸਰਕੋਾਰਾਂ ਦ,ੇ ਵਕਸੇ ਵਿੱਖਰੇ ਵਵਚਾਰਿਾਰਕ ਜਾਂ ਨਵੇੋਂ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋੋਂ 
ਪਸ਼ੇ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦੀ ਅਤ ੇਨਾ ਹੀ ਕਈੋ ਨਵੀੋਂ ਰਪੂਾਕਾਰਕ ਵਵਿਾ-ਵਵਿੀ ਇਸ ਵਵਚੋੋਂ ਪੈਦਾ ਹਈੋ। ਸਾਵਹਤ ਨ ੇਵਜਸ ਤਰਹਾਂ ਪਰਿਤੀਵਾਦੀ ਦੌਰ ਵਵਚ ਇਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ 
ਚਤੇਨਾ ਦਾ ਪਰਭਾਵ ਪਾਇਆ ਸੀ, ਉਸ ਦੇ ਉਲਟ ਉਸੇ ਵਵਚਾਰਿਾਰਕ ਸਾਵਹਤ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਨੇ ਵੰਡ ਵੇਲ ੇਸਤੰਾਪੇ ਲੋਕਾਂ ਦ ੇਮਨਾਂ ਵਵਚ ਅਫ਼ਸਸੋ, ਰਦੁਨ ਅਤੇ 
ਭੁਿੱਲਣ ਦਾ ਅਵਹਸਾਸ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ। 

 ਸਮਕਾਲੀ ਪਜੰਾਬੀ ਰਿੰਕਰਮੀ ਕਵੇਲ ਿਾਲੀਵਾਲ ਨ ੇਦੇਸ਼-ਵੰਡ ਦ ੇਵਵਸ਼ੇ ਨੂੰ ਲ ੈਕੇ ਬਹਤੁ ਕਮੰ ਕੀਤਾ ਹ।ੈ ਕਵੇਲ ਿਾਲੀਵਾਲ ਦ ੇਵਜ਼ਕਰ ਤੋੋਂ ਵਬਨਾਂ 
ਇਹ ਵਵਸ਼ਾ ਪੂਰਾ ਨਹੀੋਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਉਸ ਨ ੇਪਜੰਾਬ ਵੰਡ ਦ ੇਵਵਵਸ਼ਆਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਿਤ ਬਹਤੁ ਸਾਰੀਆਂ ਨਾਟ-ਪੇਸ਼ਕਾਰੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ। ਆਪਣੇ ਇਸ 
ਕਾਰਜ ਬਾਰੇ ਉਹ ਆਪਣ ੇਇਕ ਲਖੇ ਸੰਨ ਸਤੰਾਲੀ ਬਾਰੇ ਵਾਰ-ਵਾਰ ਨਾਟਕ ਵਕਉੋਂ ਕਰਦਾ ਹਾਂ? ਵਵਚ ਵਲਖਦਾ ਹ ੈਵਕ, “ਵਹਦੰ-ਪਾਵਕ ਦੋਸਤੀ ਤ ੇਅਮਨ ਲਈ 
ਦੋਵਾਂ ਪਾਵਸਆਂ ਦੇ ਰਿੰਮਚੰ ਨ ੇਵਿੱਡੀ ਭੂਵਮਕਾ ਵਨਭਾਈ ਹੈ। 1947 ਦ ੇਬਟਵਾਰੇ ਤ ੇਉਜਾੜੇ ਨ ੇਲਿੱਖਾਂ ਹੀ ਲਕੋਾਂ ਨੂੰ ਘਰੋੋਂ ਬੇਘਰ ਕਰ ਵਦਿੱਤਾ। ਮਰੇੇ ਵਿੱਡੇ ਵਡੇਰੇ 
ਵੀ ਉਿਰਲ ੇਪਾਵਸਓੋਂ ਉਿੱਜੜ ਕੇ ਇਿਰ ਆਏ ਸੀ। ਮੈੋਂ ਬਚਪਨ ਤ ੇਜਵਾਨੀ ਵਵਚ ਵੀ ਆਪਣ ੇਬਾਪ ਕਲੋੋੋਂ 1947 ਦ ੇਉਜਾੜੇ ਦ ੇਕਈ ਵਕਿੱਸ ੇਸੁਣ ੇਨ।ੇ ਉਨਹਾਂ 
ਵਕਿੱਵਸਆਂ ਨੂੰ ਸੁਣਵਦਆਂ ਮੈੋਂ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਆਪਣੇ ਮਾਂ-ਬਾਪ ਦੀਆਂ ਅਿੱਖਾਂ ਵਵਚ ਉਿਰ ਰਵਹ ਿਏ ਸਾਡੇ ਵਪਡੰ ਤ ੇਘਰ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਵੇਖਦਾ ਸੀ। ਮਰੇੇ ਵਪਤਾ ਜੀ 
ਹਰ ਰਜ਼ੋ ਉਿਰਲ ੇਘਰ ਨੂ ੰਯਾਦ ਕਰਦੇ ਸੀ। ਉਹ ਕਦੀ ਨਹੀੋਂ ਸੀ ਕਵਹਦੰੇ ਵਕ ਜਦੋੋਂ ਮੁਲਕ ਆਜ਼ਾਦ ਹਇੋਆ, ਬਟਵਾਰਾ ਹਇੋਆ ਜਾਂ ਪਾਵਕਸਤਾਨ ਬਵਣਆ, 
ਉਹ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਕਵਹਦੰੇ, ‘‘ਜਦੋੋਂ ਅਸੀੋਂ ਓਿਰੋੋਂ ਉਿੱਜੜ ਕੇ ਆਏ…।’’ …ਤੇ ਇਹ ਉਜਾੜਾ ਮੈੋਂ ਵਨਿੱਤ ਉਨਹਾਂ ਦੀਆਂ ਵਸਲੀਆਂ ਹਈੋਆਂ ਅਿੱਖਾਂ ਵਵਚ ਵੇਖਦਾ ਸੀ। 
ਸ਼ਾਇਦ ਇਸ ੇਲਈ 1947 ਦੀ ਵੰਡ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹਰ ਕਹਾਣੀ, ਹਰ ਕਵਵਤਾ, ਨਾਵਲ ਜਾਂ ਨਾਟਕ ਮਰੇੇ ਵਦਲ ਦ ੇਨੇੜ ੇਹ।ੈ ਇਸੇ ਲਈ ਸ਼ਾਇਦ ਮੈੋਂ ਵਾਰ-ਵਾਰ 
ਵੰਡ ਨਾਲ ਜੁੜ ੇਇਸ ਉਜਾੜੇ ਬਾਰੇ ਨਾਟਕ ਖਡੇਦਾ। ਮੈੋਂ ਦਵੋਾਂ ਪਜੰਾਬਾਂ ਵਵਚ ਵਹਦੰ-ਪਾਵਕ ਦੋਸਤੀ ਤ ੇਅਮਨ ਲਈ ਰਿੰਮਚੰ ਉਤਸਵ ਵੀ ਕਰਦਾ।”2 

 ਇਸ ਲਖੇ ਵਵਚ ਉਸ ਨ ੇ1947 ਦ ੇਉਜਾੜੇ ਤ ੇਦਵੋਾਂ ਮੁਲਕਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਿਰਾਤਲ ਉਿੱਤ ੇਅਮਨ ਤ ੇਦੋਸਤੀ ਦੀ ਬਾਤ ਸ ੇਵਵਵਸ਼ਆਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਤ 
ਲਿਭਿ 60 ਨਾਟਕਾਂ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਕਵੇਲ ਿਾਲੀਵਾਲ ਮੁਤਾਬਕ, “ਇਨਹਾਂ ਸਾਰੇ ਨਾਟਕਾਂ ਵਵਚ ਸਾਡ ੇਨਾਟਕਕਾਰਾਂ ਦੀ ਹਰ ਪੀੜ੍ਹੀ ਨ ੇ1947 ਦੀ ਵੰਡ 
ਨੂੰ ਸਵਮਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਪਸ਼ੇ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਪਵਹਲੀ ਪੀੜ੍ਹੀ ਸ਼ਰਨਾਰਥੀਆਂ, ਲੁਟ ੇਘਰਾਂ, ਜਬਰੀ ਖਹੋੀਆਂ ਤ ੇਵਸਾਈਆਂ ਔਰਤ ਦ ੇਸੰਤਾਪ ਦੀ ਿਿੱਲ ਕਰਦੀ ਹੈ। 
ਅਿਲੀ ਪੀੜ੍ਹੀ ਇਸ ਉਜਾੜੇ ’ਤ ੇਸਵਾਲ ਵੀ ਕਰਦੀ ਹ ੈਤ ੇਸਾਡ ੇਤਿੱਕ ਪਹੁਚੰਵਦਆਂ ਨਾਟਕ 1947 ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਤੋੋਂ ਤੁਰ ਕ ੇਸੁਰਖ਼ ਿੁਲਾਬਾਂ ਦ ੇਮਸੌਮ ਤਿੱਕ 
ਪਹੁਚੰਦੇ ਨ।ੇ”3 

 ਪਜੰਾਬ ਸਕੰਟ ਨਾਲ ਸਬੰੰਿਤ ਸਾਵਹਤਕ ਪਸ਼ੇਕਾਰੀ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਦੇ ਵਪਛਕੋੜ ਵਵਚ ਇਸ ਵੰਡ ਦ ੇਕੁਝ ਅਣਛੁਹੇ ਪਿੱਖਾਂ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਹੋਣੀ 
ਜ਼ਰਰੂੀ ਹ।ੈ ਦੇਸ਼ ਦੀਆਂ ਬਹਤੁ ਸਾਰੀਆਂ ਮੁਸੀਬਤਾਂ ਅਤ ੇਵਿੱਖਵਾਦੀ ਮਾਹਲੌ ਲਈ ਅਸੀੋਂ ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਕੂਮਤ ਦੀ ‘ਪਾੜੋ ਤੇ ਰਾਜ ਕਰੋ’ ਨੀਤੀ ਨੂ ੰਜ਼ਰਰੂ 
ਵਜ਼ਮੰਵੇਾਰ ਮਨੰਦੇ ਹਾਂ। ਪਰ ਕਈ ਵਾਰ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੀ ਵਾਰ-ਵਾਰ ਵਰਤੋੋਂ ਉਪਰਾਮਤਾ ਅਤ ੇਬੇਭਰਸੋਿੀ ਪੈਦਾ ਕਰ ਵਦੰਦੀ ਹ,ੈ ਵਜਵੋੇਂ ਵਕ ਪੰਜਾਬ 
ਦੇ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਸਕੰਟ ਲਈ ਵਜ਼ਮੰੇਵਾਰ ਬਰਤਾਨਵੀ ‘ਪਾੜੋ ਤ ੇਰਾਜ ਕਰ’ੋ ਦੀ ਨੀਤੀ। ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਇੰਨਾਂ ਵਰਵਤਆ ਜਾ ਚੁਿੱਵਕਆ ਹ ੈਵਕ ਲਕੋਾਂ ਦੇ ਮਨ 
ਵਵਚ ਇਸ ਬਾਰੇ ਬੇਯਕੀਨੀ ਵਜਹੀ ਬਣ ਿਈ ਹ ੈਜਾਂ ਇਸ ਨੀਤੀ ਦੀ ਪੂਰੀ ਸਫ਼ਲਤਾ ਕਾਰਣ ਇਹ ਇਕ ਕੁਦਰਤੀ ਵਰਤਾਰਾ ਜਾਪਦਾ ਹੈ। ਪਜੰਾਬੀ ਆਪਣੇ 
ਪੁਰਾਤਨ ਕਾਲ ਅਤ ੇਵਵਰਸੇ ਬਾਰੇ ਵਕਸ ਤਰਹਾਂ ਦਾ ਇਵਤਹਾਸ ਜਾਣਦੇ ਹਨ ਅਤ ੇਉਸ ਵਵਚੋੋਂ ਵਕਹੋ ਵਜਹੀ ਚਤੇਨਾ ਪੈਦਾ ਹੁਦੰੀ ਹ?ੈ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਦੌਰ 
ਵਵਚ ਪਜੰਾਬ ਵਕਸੇ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦਾ ਭਾਿ ਬਣਨ ਦੀ ਬਜਾਏ, ਮੂਲਵਾਦ ਅਤ ੇਵਿੱਖਵਾਦ ਦਾ ਵਸ਼ਕਾਰ ਹ ੋਵਰਹਾ ਸੀ, ਇਸ ਦਾ ਕੀ ਕਾਰਣ ਸੀ? 
ਪਾਵਕਸਤਾਨ ਬਨਾਉਣ ਦੀ ਮਿੰ ਪਜੰਾਬ ਦੇ ਟਕੁੜੇ ਕੀਤੇ ਵਬਨਾਂ ਪੂਰੀ ਨਹੀੋਂ ਸੀ ਹਣੋੀ। ਇਸ ਨੇ ਪਵਹਲਾਂ ਤੋੋਂ ਹੀ ਚਲ ਰਹੇ ਵਹਦੰ-ੂਮੁਸਵਲਮ ਤਨਾਓ ਨੂੰ ਹੋਰ ਵਿਾ 
ਵਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਵਵਚ ਵਹਦੰ-ੂਵਸਿੱਖ ਪਜੰਾਬੀਆਂ ਦੀ ਵਕਸੇ ਵੀ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਮਿੰ ਜਾਂ ਵਵਚਾਰ ਦਾ ਕਈੋ ਮੁਿੱਲ ਨਹੀੋਂ ਸੀ ਵਕਉੋਂਵਕ ਇਸਲਾਮ ਦ ੇਨਾਂ ’ਤੇ ਹਣੋ ਵਾਲੀ ਵੰਡ 
ਦਾ ਕੋੇਂਦਰ-ਵਬੰਦ ੂਪਿੱਛਮੀ ਉਿੱਤਰ-ਪਰਦੇਸ਼ ਬਣ ਚੁਿੱਵਕਆ ਸੀ। 1920 ਤੋੋਂ ਲ ੈਕੇ 1940-42 ਅਤੇ ਵਫਰ ਪਾਵਕਸਤਾਨ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਤਕ ਦ ੋਤਰਹਾਂ ਦੇ ਵਵਚਾਰ 
ਪਜੰਾਬੀਆਂ ਦੀ ਚਰਚਾ ਦਾ ਵਹਿੱਸਾ ਸਨ, ਇਕ ਇਹ ਵਕ ਪਜੰਾਬ ਦਾ ਬਟਵਾਰਾ ਕੀਤੇ ਵਬਨਾਂ ਹੀ ਦ ੋਪਰਸ਼ਾਸਵਨਕ ਪਰਾਂਤ ਬਣ ਜਾਣ ਵਜਸ ਵਵਚ ਮੁਸਲਮਾਨ ਅਤੇ 
ਵਹਦੰ-ੂਵਸਿੱਖ ਆਪੋ-ਆਪਣ ੇਰਾਜਨੀਤਕ ਵਹਿੱਤਾਂ ਨੂੰ ਮਾਣ ਸਕਣ। ਦਜੂਾ ਵਵਚਾਰ ਵਿੱਖਰੀ ਕਮੌੀਅਤ ਦਾ ਬਣ ਵਰਹਾ ਸੀ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਮੁਸਵਲਮ ਪਜੰਾਬੀਆਂ ਨੇ ਵਿੇਰੇ 
ਹਵਾ ਵਦਿੱਤੀ ਵਕ ਦੋਵੇੋਂ ਕੌਮਾਂ ਇਕਿੱਠੀਆਂ ਨਹੀੋਂ ਰਵਹ ਸਕਦੀਆਂ। ਬਰਤਾਨਵੀ ਬਸਤੀ ਹਣੋ ਦ ੇਨਾਤ ੇਦੇਸ਼ ਦ ੇਭਵਵਿੱਖ ਬਾਰ ੇਸੁਤਤੰਰ ਤਰੌ ’ਤ ੇਕੁਝ ਵੀ ਸਚੋਣ ਦਾ 
ਅਵਿਕਾਰ ਭਾਰਤੀਆਂ ਕਲੋ ਨਹੀੋਂ ਸੀ, ਪਜੰਾਬੀਆਂ ਕਲੋ ਤਾਂ ਕੀ ਹਣੋਾ ਸੀ। ਜੋ ਵੀ ਵਵਚਾਰ-ਚਰਚਾਵਾਂ ਚਲ ਰਹੀਆਂ ਸਨ ਉਹ ਸਭ ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਕੂਮਤ ਦੇ 
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ਮਨ ਮੁਤਾਬਕ ਅਤ ੇਉਨਹਾਂ ਦ ੇਵਨਰਦੇਸ਼ਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਚਲ ਰਹੀਆਂ ਸਨ। ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਕੂਮਤ ਨ ੇਪਜੰਾਬ ਦ ੇਟਕੁੜੇ ਕਰਨ ਦ ੇਇਰਾਦ ੇਨਾਲ ਹੀ, ਵਿੱਖਵਾਦੀ 
ਸਚੋ ਦਾ ਆਰਭੰ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਟਕਰਾਓ ਦੀ ਸਵਥਤੀ ਤਕ ਪੁਚਾਇਆ। ਸਿਾਰਣ ਪੰਜਾਬੀ ਇਹ ਤਾਂ ਜਾਣ ਵਰਹਾ ਸੀ ਵਕ ਰਾਜਨੀਤਕ ਪਿੱਿਰ ’ਤ ੇਕੀ 
ਚਲ ਵਰਹਾ ਹ,ੈ ਤ ੇਇਸ ਨਾਲ ਪਜੰਾਬ ਦ ੇਵਫਰਕੂ ਮਾਹਲੌ ਵਵਚ ਵਕਸ ਤਰਹਾਂ ਦਾ ਬਦਲਾਵ ਆ ਵਰਹਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਸਭ ਇਕ ਦਰਸ਼ਕ ਦ ੇਤਰੌ ’ਤ ੇਦੇਖਣ ਵਾਲੀ 
ਸਵਥਤੀ ਸੀ। ਇਸ ਸਵਥਤੀ ਨੂੰ ਕਈੋ ਮੜੋ ਦੇਣਾ ਜਾਂ ਵਕਸੇ ਤਰਹਾਂ ਦ ੇਵਵਵਹਾਰਕ ਸਵੰਾਦ ਵਵਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣ ਦਾ ਕੋਈ ਵਵਕਲਪ ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਕਲੋ ਨਹੀੋਂ ਸੀ। 
ਚਰਚਾਵਾਂ ਵਸਰਫ਼ ਦੇਸ਼ ਨੂੰ ਦ ੋਟਿੁੱਕਵੜਆਂ ਵਵਚ ਵੰਡਣ ਦੀਆਂ ਸਨ, ਇਕ ਮਸੁਵਲਮ ਦੇਸ਼ ਅਰਥਾਤ ਪਾਵਕਸਤਾਨ ਅਤ ੇਦਜੂਾ ਬਵਚਆ ਹਇੋਆ ਭਾਰਤ, ਵਜਵੇੋਂ 
ਹੈ ਉਵੋੇਂ ਹੀ। ਇਸ ਵੰਡ ਦੀਆਂ ਲਕੀਰਾੋਂ ਪਜੰਾਬ ਦੀ ਿਰਤੀ ’ਤ ੇਵਕਵੇੋਂ ਅਤ ੇਵਕਥੇ ਵਖਿੱਚੀਆਂ ਜਾਣੀਆਂ ਸਨ, ਇਸ ਦਾ ਵਕਸੇ ਨੂੰ ਕਈੋ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਨਹੀੋਂ ਸੀ ਅਤੇ 
ਨਾ ਹੀ ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਕੂਮਤ ਕਲੋ ਕਈੋ ਤਾਰਵਕਕ ਫਾਰਮੂਲਾ ਸੀ। ਦੇਸ਼ ਵੀ ਵੰਡ ਵੇਲ ੇਇਸ ਦਾ ਵਵਰਿੋ ਕਰਦੇ ਪਜੰਾਬੀਆੋਂ ਨੂੰ ਪਤਾ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਲਿੱਵਿਆ ਵਕ 
ਦੇਸ਼ ਦੀ ਵੰਡ ਦਾ ਮਤਲਬ ਵਸਰਫ ਇਿੱਕ ਹੀ ਸੀ, ਪਜੰਾਬ ਅਤ ੇਪਜੰਾਬੀਆੋਂ ਦੀ ਵੰਡ।  

 ਇਸ ੇਤਰਹਾਂ ਦ ੇਬਹਤੁ ਸਾਰੇ ਅਣ-ਸੁਲਝੇ ਮਾਨਵਸਕ ਮਸਲ ੇਹਨ ਜੋ ਪਜੰਾਬੀਆੋਂ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰਾਸਦੀ ਤੋੋਂ ਉਭਰਨ ਨਹੀੋਂ ਦ ੇਰਹੇ। ਮੁਖ ਕਾਰਣ ਇਹੀ 
ਵਰਹਾ ਵਕ ਪਜੰਾਬੀਆਂ ਨ ੇਕਦੀ ਵੰਡ ਮਿੰੀ ਨਹੀੋਂ ਸੀ, ਨਾ ਇਸ ਦਾ ਵਹਿੱਸਾ ਬਣ ਸਕੇ, ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਸਤੰਾਪ ਇਕਿੱਲ ੇਪਜੰਾਬੀਆਂ ਨੇ ਹੀ ਭੁਿਵਤਆ। 1947 
ਵਵਚ ਵੀ ਅਤ ੇਬਾਅਦ ਵਵਚ ਵੀ। ਸਰੀਰਕ ਵੀ ਅਤ ੇਜ਼ਵਹਨੀ ਵੀ, ਪੀੜਤ ਪਜੰਾਬੀਆਂ ਨੂੰ ਪਜੰਾਬੀਆਂ ਵਲੋੋਂ ਉਨਹਾਂ ਹੌਸੰਲਾ ਨਹੀੋਂ ਵਮਵਲਆ ਵਜਨੰਾਂ ਸਦਭਾਵਾਨਾ 
ਵਦਖਾਉਣ ਵਾਲ ੇਸਾਵਹਤ ਵਵਚ ਪਸ਼ੇ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪਰਾਲਾ ਕੀਤਾ ਵਿਆ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਸ਼ਾਇਦ ਸੰਤਾਪ ਨਾਲ ਪੀੜਤ ਪਜੰਾਬੀ ਆਪਣ ੇਜੀਵਨ ਦ ੇਇਸ ਅਸਵਹ 
ਪਿੱਖ ਨੂੰ ਪਸ਼ੇ ਕਰਨ ਤੋੋਂ ਿੁਰਜ਼ੇ ਕਰਦੇ ਰਹੇ। 
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Introduction to Support Verbs: Their Identification in Punjabi 
Baljit Kaur  

Introduction: 
The human language or the natural language is the most distinguished characteristic of human beings. There are 

so many languages in the world and how we are able to exchange information with one another is an amazing 

phenomenon. The contribution of linguistics or the scientific study of language has helped in knowing more about 

languages from different perspectives. The languages have a certain set of rules which allow us to learn, 

comprehend each other and communicate efficiently. These rules are defined following the grammar of a language 

which is composed of different grammatical categories. The elements in these categories follow a certain order 

according to the syntax of a language. The most common syntax structures are SVO (subject-verb-object) or SOV 

(subject-object-verb).  

For the understanding of a text and its analysis, it is important to study the various linguistic elements. Of all the 

elements in a sentence, the verbs are the most significant. We can say that the verb is the backbone of a sentence. 

The importance of verbs lies in the fact that they indicate an action and/or they indicate the modus operandi of an 

action. There are structures wherein the main action is not expressed by a verb. However, they then reveal the 

intention of the agent (one who performs the action). The verbs according to their nature can be divided into 

different categories. The nature of a verb reveals its tendency to relate with the object in a sentence. It is also 

known as the valency of a verb which can lead to different kinds of structures. The relation of the grammatical 

object with the verb helps in determining the predicate in a sentence. In this article, we aim to present the support 

verbs which help in introducing the predicate nouns. For describing the support verbs, we follow the classification 

of French verbs provided by the linguist Amr Ibrahim (2001 b).  

The research has shown that apart from French the support verbs exist in other languages of the world as well. So, 

in other words the properties of support verbs can be applied to other languages also. The work related to support 

verbs has already been done in languages like Italian, Polish, Russian, Romanian, Arabic, and Korean, among 

others. In this paper the main research problem is to verify if the properties of support verbs, mentioned in the 

Ibrahim’s definition of support verbs and their characteristics elaborated in the framework Lexicon-Grammar, can 

be applied for the recognition of support verbs in Punjabi language which is an Indo-Aryan language of the Indo-

European family of languages.  

Our research problem necessitates the description of support verbs and how to identify them in a construction. We 

also thrive to explain the properties of these verbs. How they are different from other types of verbs. We 

hypothesize that even though the support verbs exist in Punjabi, there are differences at the syntactic and semantic 

level.  

Organization of the Paper:  
The remainder of this paper is organized as follows. Section 3 presents the methodology used to write this paper. 

Section 4 explains the key concepts on which this article is based, such as support verbs, predicate nouns and 

distributional verbs. Section 5 presents the characteristics of support verbs. Section 6 describes the verification 

process through analysis and examples. Section 7 presents a discussion of the results. Section 8 concludes the 

paper with a summary and final reflections.   
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Methodology:  
The methodology used for writing this paper includes the reading of various books and articles related to the 

support verbs. The in-depth study has allowed us to understand them and other categories of verbs. In this paper 

an attempt has been made to explain righteously the concept of support verbs which originated in France.  After 

that we have tried to apply their defining features to identify support verbs in Punjabi.  

There are many examples used to illustrate the different properties of support verbs. While explaining the concepts 

the examples are firstly given in French. In the second row, the interlinear gloss is mentioned and in the third row, 

their translation into general English is provided. In section 6, the examples in Punjabi are transliterated. They are 

followed by the interlinear gloss and the translation into French and English. The null sign ‘∅’ is used when the 

equivalent term is not available. The abbreviations used in the analysis of different examples and their meanings 

are mentioned below in the table below:  

 

 

 

 

 

 

 

 

Abbreviation Full form 

  3S Third person singular 

Adj Adjective 

Det Determiner 

Erg Ergative 

F Feminine  

M Masculine  

N Noun  

Nhum Human noun  

Npred Predicate noun 

PCP Perfective conjunctive participle 

Poss Possessive  

Abbreviation Full form 

Post Postposition 

PP Past participle  

Prep Preposition  

Pres Present 

Pro Pronoun 

Pro-rel Relative pronoun 

Rel Relative 

S Singular 

V Verb 

Vaux Auxiliary verb  

Vdistr Distributional verb 

Vsup Support verb 
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The key concepts and notions: 
There are structures where a noun is introduced in a sentence with the help of a verb. These types of constructions 

are common in Indo-European languages. However, these verbs were first studied by a European linguist, Otto 

Jespersen (JESPERSEN, 1965), who coined the term “light verb” to represent them. This category of verbs is 

represented as “support verbs” in Maurice Gross’s Lexicon-Grammar and they have their own unique properties. 

In this section, we intend to explain the notions which are linked to the concept of support verbs. Their description 

is necessary to understand the support verbs and their functioning.  

Lexicon-Grammar:  
In the 1960s Maurice Gross developed the method Lexicon-Grammar which englobes the systematic 

representation of the syntax of French language after observing its syntactic properties. The function of verbs, 

support verbs, predicate nouns, nouns, adverbs, and the different types of constructions, etc. were studied minutely 

in order to observe which words go together, the kind of nouns accepted by a verb and the combinations which 

are not possible. This in-depth study of grammatical elements helped in defining the syntactic rules and 

highlighted the importance of lexicon.   

Predicate nouns: 
A noun that is actualized by a support verb is called a predicate noun. It's a noun that takes charge of the semantic 

value in a sentence, which is why it is called a predicate noun. The predicate noun selects its arguments. Thus, a 

support verb is not a predicate. A predicate noun is used with a support verb to create a grammatical sentence. It’s 

not the support verb that selects a particular predicate noun, but rather the predicate noun that selects a particular 

support verb. So, some support verbs possess a high degree of combination probability, while others are selected 

by a small number of predicate nouns. In support verb constructions, a predicate noun is actualized by a support 

verb, which may or may not be different depending on the language. For example:  

In French: « Il       prend une douche. »  

         Pro    Vsup     Det  Npred 

 

In English: He takes a shower. 

In this example, ‘douche’ - ‘shower’ is the predicate noun that is actualized by the support verb ‘prendre’ - ‘to 

take’. 

Gaston Gross, who also studied the support verbs in French, highlights that nominal predicates have no direct 

complements. All their arguments are introduced by a preposition (2010, p. 23). The example given by Gross in 

French is mentioned below, along with its English translation:  

In French: “Paul a giflé Jean.” 

    Nhum    Vdistr   Nhum 

 

In English: Paul slapped John. 

In French : “Paul a donné  une   gifle   à        Jean.”  

     Nhum         Vsup   Det  Npred   Prep   Nhum 

 

In English:  Paul gave John a slap. 
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Support verbs: 
The notion of support verb has progressively developed at the “Laboratoire d'Automatique Documentaire et 

Linguistique” - (LADL) through the work of various researchers.  It was elaborated by Zellig Sabbetai Harris 

under the term “operator verb”. Maurice Gross (1998) confirms that: "Support verbs were introduced by Z. S. 

Harris 1964 in order to process relations of nominalization syntactically". 

Gaston Gross (2010, p. 16) explains that "support verbs are not merely nominalizing agents, as has long been 

thought, enabling a verb to take on a nominal form (such as “answer”, “give an answer”). A very large number of 

nominal predicates are autonomous predicates, which have no associated verbal form..." 

Ibrahim (2015, p. 203) explains support verbs as “verbs with even more restricted combinatoriality that maintain 

a specific relationship of appropriation with the element to which they apply.” 

Ibrahim (2015, p. 204) defines a support verb as follows: 

Tout terme plus ou moins délexicalisé ou désémantisé, effaçable au cours d’une restructuration, qui 

s’associe dans un énoncé à un terme avec lequel il entretient une relation d’appropriation et qu’il actualise 

en lui donnant une valeur prédicative et en manifestant l’une de ses composantes cinétiques par le biais 

de sa propre signification rémanente. C’est la relation métonymique potentielle ou virtuelle du support au 

supporté qui confère au terme supporté une valeur prédicative lors de l’association des deux termes en 

discours.  

[Any term that is more or less de-lexicalized or de-semanticized, erasable during restructuring, which in 

a statement associates with a term with which it has a relationship of appropriation and which it actualizes 

by giving it a predicative value and by expressing one of its kinetic components through its own residual 

meaning. It is the potential or virtual metonymic relationship between the support and the supported that 

confers predicative value on the supported term during the association of two terms in discourse.]     

(IBRAHIM, 2015, p. 204; my translation from French)  

Support verbs can be deleted without changing the meaning of a statement. However, they cannot be combined 

with all predicate nouns. The role of support verbs is to actualize predicate nouns. The most distinctive feature of 

these verbs is that the predicate is a noun, not a verb. Another important point is that a support verb is always 

selected by a predicate noun, even if support verbs are almost devoid of meaning. And in a sentence, the support 

verbs take on all morphological marks.  

According to Gaston Gross (1993, p. 16), “the function of a support verb is to actualize a nominal predicate; 

therefore, it cannot be a predicate itself due to the principle that there cannot be two predicates in an elementary 

sentence.” 

The notion of actualization is very important in the field of support verbs. Gaston Gross (1993, p. 16) describes 

that "actualizing the predicate means inscribing it in time.  This process depends on the nature of the predicate, 

which can be a verb, noun, or adjective." 

According to Gross (1999, p. 73), "support verbs are the ‘auxiliaries’ of nominal predicates.  They play the same 

role with nominal predicates as auxiliary verbs do with verbal predicates. They can   be actualized by traditional 

auxiliary verbs.”  For example:   



 
 

83 

 
 

In French:       In English: 

• “Il donne des conseils.”   → He gives advice. 

• “Il est en train de donner des conseils.”  → He is giving advice. 

• “Il va donner des conseils.”    → He is going to give advice. 

 

Distributional verbs: 
According to Ibrahim (2001 b), these are verbs with more restricted combinatorial properties.  They have a more 

or less generic relationship of appropriation with what they apply to. These verbs change their meaning according 

to their environment. Distributional verbs are the most numerous.  Their meaning derives from their argument 

constraints.  The nature of the arguments determines the meaning.  For example, “to eat” is a distributional verb.  

It needs two arguments: a subject and a thing: we necessarily eat a thing. The analytical matrix structure of 

distributional verbs distinguishes them from other types of verbs. According to Ibrahim (2015, p. 203), the analytic 

matrix of the distributional verb “to do” can have the following form: 

“Someone who (can +knows) to do something does something that can be done.” 

In this matrix, we can have forms which are morphologically linked to the verb or its root. For example, we can 

see this association with the distributional verb “to sing”: “a singer sings a song”. 

General characteristics of support verbs in French:  
The studies carried out on support verbs under the Lexicon-Grammar framework have enabled us to note the 

characteristic properties of support verbs. The main properties are as follows: 

i)  Support verbs are agents of nominalization. The support verb actualizes a nominal predicate that is 

morphologically equivalent to a distributional verb. For example:  

In French: “Donner un conseil”     =  “conseiller” 

     Vsup      Det Npred     Vdistr 

 

In English: Give advice = advise 

In French: “Faire un voyage”   =  “voyager” 

     Vsup   Det Npred             Vdistr 

 

In English:  Make a trip = travel 

But there are predicate nouns for which there is no equivalent distributional verb.  

ii)  Support verbs unite with abstract nouns. A concrete noun cannot be combined with a support verb.  Examples 

of concrete and abstract nouns are given below: 

Example: a)  

In French: “Faire un    gâteau”  

        Vdistr   Det   N 

 

In English: “Make a cake”  
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In this case, “faire” - “make” is not a support verb. 

Example: b) 

In French: “Faire  des   excuses” 

         Vsup    Det   Npred 

 

In English: “Make an apology” 

Here, the verb “faire” - “to make” is used as a support verb. 

Example: c)  

In French: “Donner un      livre” 

          Vdistr     Det    N 

           

In English: “Give a book”  

Here, the verb “donner” - “to give” is not a support verb. 

Example: d)  

In French: “Donner un     conseil” 

            Vsup      Det   Npred 

 

In English: “Give advice”  

Here, the verb “donner” - “to give” is a support verb. 

iii) Restructuring by relative clause includes a support verb and allows to delete this support verb without losing 

the meaning of the sentence. For example:   

In French: “Livia a pris  le   médicament prescrit  par    le    médecin.” 

        Nhum    Vsup    Det  Npred            PP         Prep  Det  Nhum 

 

In English: “Livia took the medicine prescribed by the doctor.”  

 

Through restructuring by relative clause, it is possible to write this sentence as follows: 

In French: “Le    médicament  que      Livia  a pris   est     prescrit par   le    médecin.”  

         Det     Npred  Pro-rel   Nhum     Vsup    Vaux   PP              Prep Det  Nhum 

 

In English: "The medicine that Livia took was prescribed by the doctor.” 

In this statement, the predicate noun “médicament” - “medicine” is actualized by the support verb “prendre” - 

“take”, which appears in the relative clause. It is possible to delete the support verb and it doesn’t affect the sense 

of the sentence. After deletion of the support verb, we obtain the structure: 
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In French:  “Le médicament de      Livia est    prescrit par     le      médecin.” 

                    Det Npred           Prep   Nhum   Vaux   PP     Prep   Det   Nhum 

 

In English: “Livia’s medicine is prescribed by the doctor.” 

 

By using the possessive determiner, it is possible to replace “le médicament de Livia” - “Livia’s medicine” by 

“son medicament” - “her medicine”. After this replacement we get the following sentence:  

In French:  “Son médicament est     prescrit par     le     médecin.” 

        Poss Npred             Vaux   PP         Prep   Det   Nhum 

 

En English: “Her medicine is prescribed by the doctor.” 

iv) Support verbs can be reduced to a preposition without losing the meaning of the statement.  

This is explained through the following French example, originally mentioned by Ibrahim (2015, p. 234). Its 

English translation is also mentioned below: 

In French:  

“Ali a commis l’erreur d’effacer la    disquette.”       >     “Ali a effacé la    disquette par   erreur.” 

 Nhum  Vsup  Det N    Det Vinf    Det  N                      Nhum V        Det  N       prep  N 

    

 

In English:  

 

“Ali made the mistake of erasing the floppy disk”    >      “Ali erased the floppy disk by mistake.” 

In the above example, the verbal expression “Commettre une erreur” means “make a mistake”. In French, “a 

commis” is the form of the verb “commettre”. The sentence is reformulated by using the preposition “par” – 

“by” instead of the support verb. In this case, the sentences with and without the support verb are semantically 

equivalent.  

 

v) According to Meunier (1981), the forms “to be + Adjective” (in French: “être Adjectif”) are not analyzed in the 

same way. To shed light on the relationship between the subject and its complement, we can replace the form “to 

be + Adjective” with an element morphologically associated with the adjective. This morphological element can 

be a verb or a noun. In the case of a noun, it is introduced by a support verb. For example: 

In French: “Ils sont tristes.” 

        Pro V    Adj 

In English: “They are sad.” 

In French: “Ils éprouvent de la tristesse.” 

        Pro Vsup            Det    Npred 
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In English: “They feel sadness.” 

In the above example, the adjective “triste” - “sad” and the noun “tristesse” - “sadness” are morphologically 

associated.  The support verb used is “éprouver” – “to feel” which actualizes the noun “tristesse” – “sadness”. 

Verification of support verb properties to identify support verbs in Punjabi: 
In this section we will test whether the properties of support verbs mentioned in section 5 can be used to recognize 

the support verbs in Punjabi. 

Support verbs are nominalizing agents.  
There are structures in Punjabi where the verb is denoted by the combination “noun + verb”. These verbs are also 

known as conjunct verbs.  The noun of a conjunct verb can be called a predicate noun and its verb can be known 

as a support verb. In some cases, the “noun + verb” combination can be replaced by a verb which is 

morphologically associated with the noun. The verb that replaces this combination is a lexical verb, also known 

as a distributional verb.  

Hence, in Punjabi “the noun” that is part of a conjunct verb can be called “the predicate noun” and “the verb” that 

actualizes this predicate noun can be known as “the support verb”.  

For example: 

In Punjabi:  giṇtī      karnā               =  giṇnā   

In French:  calcul- Npred     faire-Vsup     = calculer-Vdistr 

In English:  calculation    do   = calculate  

 

 

In  Punjabi:     khōj     karnī     =      khōjṇā  

In French:   découverte-Npred  faire-Vsup     =      découvrir-Vdistr 

In English:  discovery  do   =      discover 

 

So, in Punjabi also the support verb can be a nominalizing agent.  But in Punjabi, as in French, not all nominal 

predicates have an equivalent distributional verb.  For example: 

 

In Punjabi:  Dilāsā     deṇā    - ∅ 

In French: Consolation-Npred  donner-Vsup  = consoler-Vdistr 

In English: consolation  give   = console   

 

Support verbs combine with abstract nouns. A concrete noun does not combine with a support 

verb.   
 

In Punjabi also this property can be used to recognize the support verbs which can actualize the abstract and 

concrete nouns.  
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The example with the verb “deṇā” used as a support verb: 

   

In Punjabi:  Salāh   deṇī    - ∅  

In French:  Conseil-NpredFS  donner-Vsup FS = Conseiller-Vdistr 

In English:  advice    give   = advise 

The example with the verb “deṇā” used as a distributional verb: 

   

In Punjabi:    Kitāb   deṇī   -  

In French:     Livre- N.FS donner-VdistrFS = “donner un livre”   

In English:    Book  give   = “give a book” 

 

Restructuring by relative clause includes a support verb and allows the deletion of this support 

verb without losing the meaning of the sentence. 
 

To test this property in Punjabi, we take the following statement as an example: 

Rām  ne  vadhīā   kam        kītā    hai 

Nhum  Post   Adj   NpredM.S       VsupM.S.PP   VauxPrés.3S 

Literal translation:  

In French: Ram bon travail a fait. 

In English: Ram good work done.  

 

Translation:  

In French: Ram a fait un bon travail.  

In English: Ram did a good job. 

 

Restructuring the sentence by using relative clause makes it possible to write it as follows: 

ōh  kam     jihṛā  Rām  ne    kītā            vadhīā        hai  

Cor  NpredMS   Rel  Nhum  Post  VsupMS.PP      Adj                 VauxPrés.3S 

 

Literal translation:  

In French: “Ce travail que Ram a fait bien est.” 

In English: This work that Ram has done good is. 

 

Translation:  

In French: “Le travail que Ram a fait est bien.” 

In English: The work that Ram has done is good. 

 

In this statement, the predicate noun “kam” - “work” is actualized by the support verb ‘karnā’ - “literally: to do” 

which appears in the relative clause. And here, we can replace “jihṛā Rām ne kītā” by “Rām   dā”: 
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“jihṛā  Rām  ne  kītā”   by  “Rām   dā”  

 Rel  Nhum  Post  VsupM.S.PP     Nhum  Post 

 

After deleting the support verb “kītā” - “to do”, the sentence becomes: 

Rām dā     kam         vadhīā   hai 

Nhum  post   NpredM.S    Adj         VauxPrés.3e.S 

 

Literal translation: 

In French: “Travail de Ram bon est.” 

In English: Ram's work good is. 

  

Translation:  

In French: Le travail de Ram est bien. 

In English: Ram's work is good. 

By using the possessive determiner, “Rām dā kam” can be replaced by “usdā kam”: 

usdā         kam  vadhīā    hai 

Det.Poss     NpredMS  Adj    VauxPrés.3S 

 

Literal translation:  

In French: “Son travail bien est”. 

In English: His work good is. 

 

Translation:  

In French: Son travail est bien. 

In English: His work is good. 

This restructuring process has enabled the deletion of the support verb without changing the meaning of the 

sentence. 

  

Support verbs can be reduced to a preposition without losing the meaning of the statement. 
To test this property, we take the example originally presented by Amr Ibrahim in French, mentioned earlier in 

section 5, and translate it into Punjabi: 

In French: “Ali a commis l’erreur d’effacer la disquette.” > “Ali a effacé la disquette par erreur.” 

               (IBRAHIM, 2015) 

In English: “Ali made the mistake of erasing the floppy disk.”   > “Ali erased the floppy disk by mistake.”  

In Punjabi:  Alī     ne          ḍisk     miṭā  ke      galtī        kītī 

Nhum   Post-erg   N            PCP          NpredF.S     VsupF.S 
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Literal translation:  

In French: “Ali disque effacé, erreur a fait.” 

In English: Ali disk erased, error made. 

Translation:  

In French: “Ali a commis l’erreur d’effacer la disquette.” 

In English: Ali made the mistake of erasing the disk. 

 

The structure without a support verb: 

Alī  ne     galtī       nāl   ḍisk  miṭāī 

Nhum     Post-erg   NpredF.S   Post   N.F.S  VdistrF.S.PP  

 

Literal translation:  

In French: “Ali erreur avec, disque a effacé.” 

In English: Ali error with, disk erased. 

 

Translation:  

In French: “Ali a effacé la disquette par erreur.” 

In English: Ali erased the floppy disk by mistake. 

 

We note that in French the preposition “par” is used and its Punjabi equivalent is the postposition ‘nāl’ - “literally: 

with”. Thus, this property can also be used to find support verbs in Punjabi. 

 

According to Meunier (1981), the form “être” Adj can be replaced by an element morphologically 

associated with the adjective. This morphological element can be a verb or a noun. In the case 

of a noun, it is introduced by a support verb. 
 

In Punjabi also there are constructions where the adjective can be replaced by the noun which is morphologically 

associated with it. 

Adjectival construction in Punjabi: 

Rām  bahut  haṅkārī   hai 

Nhum  Adv  Adj      VauxPrés.3S 

 

Literal translation:  

In French: “Ram très arrogant est.” 

In English: Ram very arrogant is. 

 

Translation:  

In French: “Ram est très arrogant.”  
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In English: Ram is very arrogant. 

 

Nominal construction in Punjabi: 

Rām  haṅkār      kardā   hai 

Nhum  NpredM.S  VsupM.S  Vaux Pres.3S 

Ram Arrogance do  to be  

Literal translation:  

In French: Ram arrogance fait.  

In English: Ram arrogance do. 

 

Translation:  

In French: Ram est arrogant. 

In English: Ram is arrogant. 

 

In this example, we can note that in punjabi the predicate noun “haṅkār” - “arrogance” is introduced by the 

support verb “karnā” - “do”.  This predicate noun is morphologically associated with the adjective “haṅkārī” - 

“arrogant”.  

In this section, the properties of support verbs were applied to Punjabi language. Through various examples we 

can note that the properties of support verbs, described in section 5, can also be used for the recognition of support 

verbs in Punjabi.  

The two support verbs used in Punjabi in the examples mentioned in this section are “karnā” – “do” and “denā” 

– “give”.  

The verb “karnā” – “do” is the most general verb in French also. It has a high degree of combination probability. 

It is accepted by most of the predicate nouns.  

Discussion: 
We verify that properties of support verbs can be applied to Punjabi to identify the support verbs in Punjabi. The 

support verbs show differences at the syntactic level when compared to French because the word order in Punjabi 

is (SOV) and in French it is (SVO). So, in French the support verb precedes the predicate noun whereas in Punjabi 

it follows the predicate noun. Another major difference is that in French the prepositions are used whereas in 

Punjabi the postpositions are used.  

We have also observed that there are predicate nouns for which there is no equivalent distributional verb in 

Punjabi. To know the syntactic properties of predicate nouns, it is important to study separately all the nouns 

which can turn out to be predicates. Even the synonyms may exhibit different syntactic patterns. Another point is 

that without context, without complete examples the nature of predicate nouns and support verbs cannot be 

studied. The complete examples allow us   to work on the syntax more concisely.  



 
 

91 

 
 

Conclusion: 
We conclude that the support verbs exist in Punjabi and they can be identified by using the properties of support 

verbs defined in the “Lexicon Grammar” framework. A complete list of support verbs can be prepared using these 

properties, which will help in categorizing the predicate nouns they actualize. In other words, a detailed study of 

the predicate nouns of a language is required for making a comprehensive list of support verbs.  

The study of support verbs demands an exhaustive work on the syntax of a language. So, it is important to have a 

complete and thorough knowledge of the language in which the support verbs are being studied.  

The properties of support verbs, when applied to different languages, can demonstrate similarities or dissimilarities 

which may result from differences in structures and/or different morphological elements. Thus, the properties of 

support verbs may be applied as they are used in French or it is possible that they may undergo certain changes. 

A comparative study of the support verbs in languages belonging to different language/linguistic families can 

reveal similarities or dissimilarities (of the same or different types) in the study of support verbs and in the   

analysis   of predicate nouns actualized by them. This study can also be used in the field of translation.  
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Juxtaposition of the Personal and Political: 

Representation of the Holocaust within the Context of Migrant Subjectivity in Vikram 

Seth’s Two Lives 

Paramjeet Kaur 

The paper is based on four major assumptions on the issue of migration and migrant subjectivity. Migration is a 

universal phenomenon. It has been part of human experience from pre-modern times. Most migrations are involuntary and 

are an outcome of socio-political changes taking place in the society. Although migrations have been taking place since very 

long, the present research project attempts to link it with modern experience. Migration has been integral to the formation of 

subjectivity and identity leading to different socio-political outlooks and ideological positions. In this way the type and nature 

of migrations taking place can produce different kinds of crisis, dilemmas, or individual or collective transformations. The 

most important and prominent feature of Vikram Seth’s writing is its cultural hybridity. Seth’s novels and other works are set 

in different continents and cultures that spans India, China, the U.S, and England. His works are reflective of a cosmopolitan 

approach, outlook or perspective reflecting his cosmopolitanism. He grew up in India and was a student later at Oxford, 

Stanford, and Nanjing University in China. Though at surface, there appears to be little continuity of content or style in Seth’s 

work since he experiments with genres and contexts, yet what emerges as a common strain in his works is an old-fashioned 

interest and fixation with family and relationships in the private and domestic spheres. Through his works, he seems to deal 

with the various ramifications such as loss of stable, sustained, personal relationships in a contemporary global world 

impacted by consumerism in the West and modernization and the breakdown of patriarchal society in India. Another 

significant feature of his writings is the use of music as a trope that surfaces frequently in almost all his works. The use of 

music as a universal language acts as the unifying influence of the artistic sphere that can speak across cultures and provide 

an escape from cultural conflicts. 

A diasporic writer is challenged and ruptured by the multiplicity of ambivalent affiliations of language, class, race, 

gender, and sexuality because of the exigencies of migration leading to colonial domination, exile, migration, and multiple 

migrations. Diasporic writers in the past   have tried to deal with these themes and subjects by making them a part of 

postcolonial grand narrative exposing the theoretical banalities of marginalization and resistance. However, Seth exhibits a 

different sensibility by transcending these issues and moves towards by finding different points of salience that are his own. 

 A master of every genre-whether it is poetry, novels, libretto, or travelogue Vikram Seth’s Two Lives exhibits 

refreshing change in the postcolonial narrative technique. A masterful fusion of biography, memory, autobiography, 

documentary, history, fiction, and essay like excursions, it resists theory-based delineation of cultural resistance and navigates 

towards a narrative of global resolution with freedom. At the same time, it is deeply entrenched in the history of World War 

II, and acts as a powerful reminder of the horrors and traumas of the War. 

Vikram Seth’s, Two Lives creates an extraordinary tapestry with various parts dealing with India, the Third Reich 

and the World War II, Auschwitz and the Holocaust, Israel and Palestine, Post-War Germany and 1970s Britain. The novel is 

about his uncle, Shanti Behari Seth, an Indian immigrant, and his aunt, Henny, a German Jew. Both Henny and Shanti were 

forced to leave their homelands by the Nazis.  The novel is written in the style of a memoir, and it is about a letter that is 
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discovered in a trunk covered in dust. The novel is divided into five distinct sections, each of which provides a distinct 

perspective on the various eras of the family’s history as it overlaps with the different phases of world history. Additionally, 

the book includes personal narratives from interviews with members of the family, letters, photographs, and other documents 

that provide a more detailed illustration of the locations where the events took place. 

 Homi K. Bhabha in The Location of Culture claims “Migrant identities are often shaped by a dynamic interplay of 

memory, nostalgia, and cultural interactions, revealing the layered complexities of displacement and belonging” (99). By 

weaving together the personal histories of Shanti and Henny, who experience migration, cultural displacement, and identity 

crisis, Seth’s Two Lives is an investigation of migrant subjectivity. Seth brings to life the nuances of migrant experiences by 

digging into historical, psychological, and emotional components. Such experiences are characterized by the formation of 

individual identities via the influence of memory, nostalgia, and contact with people of other cultures. 

The historical and social factors that lead individuals to migrate and experience transformations or alterations in 

their identities are clearly dealt with in Two Lives. The text is set against the backdrop of World War II and the aftermath of 

the war. Henny, a German-Jewish woman, and Shanti, an Indian man, are the human repositories of the upheavals in a world 

wrecked by war, colonialism, and the Holocaust. The story of Shanti’s journey from colonial India to England is representative 

of the larger narrative of colonial subjects looking for chances in the imperial metropolis. On the other hand, Henny’s escape 

from Nazi Germany is illustrative of the traumatic experiences of Jewish refugees. 

According to Seth, “Migration was not just a physical journey but an uprooting of identities, a transplantation of the 

soul” (89). In Two Lives, Seth places the individual experiences of Shanti and Henny within the larger context of the political 

developments in the world. When viewed through this lens, migration is portrayed as a multi-dimensional and complex 

experience that encompasses not only the external difficulties of assimilation but also the interior problems of self-

preservation. Paul Gilroy in Significance of Autobiographical Elements states that “migration is not merely the movement of 

people across borders; it is a profound transformation of identity, memory, and belonging, often shaped by the historical 

forces of war, colonialism, and displacement (99)”. Thus, migration is an umbrella term that not only alludes to the physical 

movement of migrants, but also to the transformation in their identity, memory, and belonging. 

The tale is imbued with a profoundly personal tone as it presents an intimate picture of the subjectivity of migrants. 

Not only do the autobiographical components lend an air of realism to the story, but they also illuminate the impact that 

migration has on successive generations. It is evident when Seth says “In their stories, I found not only the echoes of a 

turbulent century but also fragments of my own identity” (66). Through the process of weaving together his perspectives as 

a biographer and a member of the family, Seth bridges the gap between the personal and the historical, thereby producing a 

narrative that finds resonance on numerous levels. Marianne Hirsch in Family Frames: Photography, Narrative, and Post 

memory claims “Autobiographical narratives offer a unique lens through which personal memory intersects with collective 

history, revealing how migration reshapes identities across generations” (123).  

 This migration of Shanti and Henny serves as an example of the optimism and resilience that is at the heart of all 

migrations and migrants who embrace new chances while also coping with cultural alienation. The fact that Seth writes, 

“Shanti chose not to let the strangeness of England deter him; instead, he wore it as a badge of honour, a challenge to 
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overcome,” (67) demonstrates the level of resolve that his character possessed. As a colonial subject living in a country that 

is predominately White, Shanti is subjected to racism and cultural dissonance, both of which contribute to the development 

of his evolving sense of self. On the other hand, Henny’s migration is characterised by traumatic experiences and 

bereavement. At the time of her escape from Nazi Germany, she is carrying the burden of the destruction of her family as 

well as the anguish of being uprooted. Seth, eloquently describing the inner agony that she was experiencing writes, “Henny’s 

heart was forever tethered to the home she could not return to, a phantom limb that ached for a lost world” (79).  Her 

challenges highlight the emotional and psychological wounds that are left behind because of forced migration, which 

frequently comes at the expense of belonging to a people group, and in her case, a German Jew. 

Edward Said in Reflections on Exile and Other Essays opines “Migration is both an act of hope and a confrontation 

with loss, where the resilience to build a new identity often collides with the enduring pain of displacement and cultural 

estrangement” (57). This experience of exile and the psychological impact of being uprooted is something that both Shanti 

and Henny experience. When it comes to Shanti, the issue lies in balancing his Indian identity with the culture that he has 

absorbed from England. It is during World War II that his resilience is put to the test. He serves as a soldier and suffers the 

loss of his limb, which serves as a physical and metaphorical reminder of the sacrifices that migrants frequently have to 

undergo. According to Seth, “Shanti’s arm had been taken by the war, but it could not rob him of his spirit” (125). The 

challenges that Henny faces are profoundly psychological, as she must contend with the survivor’s guilt and the isolation that 

comes with being in exile. An illustration of how migration reshapes identity is provided by Seth through the adventures of 

his characters. Migration forces individuals to adapt while also mourning the loss of their previous selves. While Shanti and 

Henny are establishing new lives in England, memory acts as a powerful force that ties them to their roots and keeps them 

connected to their past. Recollections of India give Shanti a sense of continuity and foundation, and he finds them comforting. 

According to Seth, “Shanti carried India in his heart in spite of the fact that he rarely spoke of it; the smells, the sounds, and 

the unspoken bonds of home” (99). These recollections provide him with comfort and a sense of connection to his heritage, 

even as he wrestles with the difficulties associated with assimilation. 

Svetlana Boym in The Future of Nostalgia writes, “Memory acts as both a refuge and a burden for migrants, 

anchoring them to a past that provides comfort while confronting them with the pain of loss and separation” (56).  Memories 

serve both a source of solace and a terrible reminder of what Henny has lost. She finds both things in herself. When she thinks 

back on her family and Berlin before the war, she feels a mixture of warmth and sadness in her spirit. Seth says “Henny’s 

memories were like fragile glass, beautiful to behold but liable to shatter under the weight of grief” (68).  

Having to handle the complications of cross-cultural interactions is something that Shanti and Henny must do 

because they live in England. An indication of Shanti's resilience and willingness to embrace change is the fact that he can 

adjust to and thrive in an environment that is multicultural.  Moreover, his multiculturalism is a mirror image of the writers’ 

multicultural approach. According to Seth “Shanti wore his Indianness lightly, not as a barrier but as a bridge to connect with 

others” (67). By adopting this strategy, he is able to cultivate relationships and discover acceptance in his new country of 

residence. 
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But Henny has a hard time reconciling her German history with her new identity as a Jewish immigrant in England. 

She is struggling with the friction between the two. The fact that she is attempting to reconcile her history with her present 

causes her encounters to frequently be characterised by a sense of otherness. The three migrations  in the text show that 

migration is characterized by heterogeneity. 

Both Shanti and Henny face substantial difficulties regarding the process of assimilation. Shanti’s capacity to adapt 

without losing his cultural identity is demonstrated by the fact that Shanti has been successful in his career as a dentist and 

has integrated himself into British society. Seth observes that “Shanti did not envision assimilation as a form of surrender but 

rather as an opportunity to enrich his own identity” (56). 

Henny’s German-Jewish identity is intricately related to previous traumatic experiences, which makes the process 

more difficult for her. The difficult balance that migrants are required to strike is shown by her efforts to keep her ancestry 

while simultaneously accepting her new life. Henny’s fight was not simply to live; rather, it was to stay faithful to the core of 

who she was, even though the world around her required her to change. This is precisely what Seth describes: 

Two Lives provides a thorough investigation into the subjectivity of migrants by means of its complex 

portrayal of Shanti and Henny. It does so by investigating the ways in which historical, emotional, and 

cultural factors intersect to form individual identities. The story that Seth tells sheds light on the resilience 

and complexity of the migrant experience, portraying both the difficulties that migrants' face and the 

opportunity for them to undergo transformation (79). 

Stuart Hall in his seminal work Cultural Identity and Diaspora, states that “Assimilation for migrants is not about 

erasing the self but about negotiating a space where past and present identities coexist, shaping a dynamic and enriched sense 

of being” (67).   Seth also feels that “Migration is not just a journey across borders; it is a journey within, a redefinition of 

self in a world that is constantly shifting” (88). 

Another aspect of Two Lives as a novel is related with its engagement with history.    There has always been a strong 

relationship between literature and history. Over the last two centuries, works of fiction have become increasingly saturated 

with history, and novelists have been becoming ever more deeply conscious of history. According to Ellison, “In a sense, all 

novels are historical novels. They all seek to understand, to describe, to recapture the past, however remote, however recent” 

(58- 59). A writer is more independent because he/ she in her approach to history as he or she is not is not subservient to the 

historian's evocations. Writers also tend to interrogate or scrutinize events and historical experiences. Historical novels are 

significant as they allow us to comprehend our own position in history, and in doing so, enable both a perspective and allows 

one to judge history from the present position. 

Postmodernism has raised so many disturbing questions about the conceptual foundations of history itself that 

historians can no longer ignore it. In fact, the postmodernist analysis of interpretation and narrative has mainly affected history 

as a discipline responsible for keeping our cultural memory alive and our intellectual tradition relevant and has thrown the 

historical profession into 'a crisis of self- confidence'. Such has been the power and influence of the postmodernist critique 
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of history that growing numbers of historians themselves are also abandoning the search of truth, the belief in objectivity and 

the quest for a scientific approach to the past. No wonder, so many historians are worried about the future of their discipline.  

Two Lives is also a historical novel that contains a reference to a fair number of significant events that took place in the 

twentieth century. The narrative of Two Lives is encapsulated in the historical events and situations which relate to two major 

figures of novel- Shanti and Henny.  Shanti and Henny as pointed out in the first part of this paper are individuals as well as 

historical figures. When in an interview with the Bookforum magazine Seth was asked about his passion, for history, Seth 

replied: 

It is, but I get hot under the collar when I talk about politics.... This (Two Lives), of course, is non-fiction, 

a dual memoir, so you are moving from one person to another with different historical backgrounds, some 

of which need explanation....so if you are to have history, which you must have to explain things, you must 

then ask how far you can use it as a base to move in another direction. It is a matter of judgement.... I cut 

very sharply the amount of discussion of the Indian freedom struggle, the Italian campaign in W.W. ll, Israel 

and Palestine, the German influence on the twentieth century- these different aspects that create a historical, 

speculative, and analytical discussions (88). 

In the novel, Henny and Shanti are the two lives in focus. Their times are full of war, misery, deaths, separations, and treachery. 

Through their life stories, one comes face to face with some of the greatest horrors of the previous century. The World War ll 

and action against Jews feature, as a backdrop in which the valour of the protagonists and the depth and sincerity of friendships 

they had with people is tested. 

Had there been no Second World War, things would have shaped in a different way for these characters. There might 

be a chance that Shanti and Henny could not have married each other because then Henny would have married Hans, her 

fiancé. In case of Shanti, if he was not sent out of Berlin, he would not have joined Army Dental Corps in England and as a 

result could not have lost his forearm. In that sense, the historical framework becomes important because the story of Shanti 

and Henny could not have been told without this historical background. It becomes a kind of strategy to narrate their lives, 

and to show how history penetrates the personal space. The text clearly brings out how the turbulent events of the twentieth 

century jeopardized the lives of millions of ordinary men and women including Shanti and Henny. 

In his review of Two Lives, Pankaj Mishra remarks: 

At times, Seth attempts to write counterfactual history, wondering if German Jews would have served the 

Nazis well if they had not been persecuted. He also provides an overview of German achievements and 

disasters in the last century. But these forays into geopolitics are unquickened by the special knowledge 

and insights that might have been afforded by Seth's Indian background and experiences (78). 

In a literary field crowded with Holocaust memories and biographies, his great- uncle and great aunt’s lives claim our attention 

largely because their historical backdrop extends beyond Europe to India under imperial rule and serves to remind us how 

people, ideas and inspirations travel across a world knit together by the Western imperialists of the nineteenth and twentieth 

centuries. 
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Two Lives is most certainly historical. By exposing the overlaps of personal and the historical, Seth seems to suggest 

that history is not just what happens out on the world stage; it is also personal. Shanti belonged to a large extended family 

from Biswan, a small town in Eastern U.P. in India. He grew up in a country that was still part of the British Empire- this 

would not change till after the Second World War. His grandfather was a landowner and he owned several villages. Shanti 

had two uncles- one accountant and the other district session judge, but Shanti's father managed his father's estate. All their 

families lived together in family house in Biswan. 

In 1899, Shanti’s uncle, the judge Kunj Behari Seth, published a chronicle in Urdu entitled History of the Seth Family 

of Biswan. Seven years later, in March 1906, he published in English a book entitled Seths of Biswan. This gives one a lively 

and somewhat whimsical picture of Shanti’s family....and its background, economics, social and personal (62). 

Shanti was six years old when Great War of 1914-18 began but he had no memory of it except for some anti-German 

propaganda and the devastating influenza epidemic that followed the war. He was almost thirty-three years old when Second 

World War broke out. 

In August 1939, the German and Soviet governments signed a non- aggression pact, to which was attached a secret 

protocol that included and agreed division of Poland. Hitler saw Eastern Europe as a living space destined for colonisation 

by German; Stalin was keen to expand his communist empire westwards. Britain and France had earlier in the year given 

guarantees to Poland that they would intervene if it was attacked. On 1 September, Germany attacked Poland from three sides 

with massive force. Britain and France presented him an ultimatum to withdraw...but he did not withdraw. Britain and France, 

having had no response to their ultimatum, declared War on Germany on 3 September (110 – 11). 

Shanti joined as a lieutenant in Army Dental Corps in February 1940 with British army. He was told to go to Chester 

to join the Western command. At Chester, he was given officer's training for a couple of weeks and then he was sent to Cardiff. 

By June 1940, the Germans had defeated Denmark, Norway, Holland, Belgium, and France. After about nine months in 

Cardiff, in late 1940, Shanti was sent off to the front in Africa. Shanti was sent to many places- Suez, Cairo, Sudan, Khartoum 

up the Nile boat, Geberit, a hill station not far from the Red sea. In 1942, he joined as a captain in Egypt. Shanti saw no action 

at this stage of the War; he remained in a base hospital and continued with his dental work in his small unit. It was at Monte 

Cassino where Shanti for the first time saw sustained warfare at close hand and lost his arm during German shelling. 

World War II was a global military conflict lasting from 1939 to 1945, which involved most of the world's nations, 

including all the great powers, eventually forming two opposing military alliances, the Allies, and the Axis. The Allies 

included Soviet Union, United States, British Empire, China, France, Poland, Canada etc., whereas Axis included Germany, 

Japan, Italy, Hungry, Romania and other countries. It was the most widespread war in history in which more than hundred 

million military personnel were mobilized. Marked by significant events involving the mass death of civilians, including the 

Holocaust and the only use of nuclear weapons in warfare, it was the deadliest conflict in human history, resulting in 50 

million to over 17 million fatalities (World War II). 

The War is generally accepted to have begun on first September 1939, with the invasion of Poland by Germany and 

subsequent declarations of War on Germany by France and most of the countries of the British Empire. The war in Europe 
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ended with the capture of Berlin by Soviet and Polish troops and the subsequent unconditional surrender of Germany on 8th 

May 1945. The Japanese Navy was defeated by the United States. The war in Asia ended on 15th August 1945 when Japan 

agreed to surrender. The war ended with the total victory of the Allies over Germany and Japan in 1945. World War II altered 

the political alignment and the social and economic structure of the world (World War II). 

  Henny suffers in several profound and personal ways throughout the novel. Her suffering spans emotional, 

personal, and historical trauma, especially tied to the events of World War II and the holocaust.  As a German Jew she was 

forced to flee her homeland. She lost her home, her identity as a citizen, and her sense of safety. Being Jewish in Nazi 

Germany meant she was no longer accepted in the country she grew up in.  This happened because the situation in Germany 

starting from 1933 began to get worse day by day especially for the Jews. As soon as Hitler came into power, he passed many 

anti-Jews Laws. Seth has used the theme of Holocaust to represent its bare and factual terms, “something terrible, painful and 

a monstrous act that did happen to people we know” (89). The holocaust resulted in the genocide of approximately six million 

European Jews during World War II, a program of systematic, bureaucratic, state-sponsored persecution and murder of Jews 

by the Nazi regime. Seth has touched this cruel part of the history as he had been very close to his aunty Henny and Holocaust 

did affect her. Henny lost both mother and sisters because of it. As Rohini Punekar puts it: 

The enormity of suffering which Henny’s sister and mother underwent along with millions of European 

Jews is stronger than fiction; nothing as misshapen and depraved as Nazi ideology can fit within ‘normal’ 

definitions of human reality. When truth is so unreal, is there any need for fiction? With the help of extensive 

research into archives and surviving documents from Nazi Germany, Seth permits himself some scope to 

reconstruct the last days of Lola and Ella (190). 

 Henny had to endure the loss of her two young fer sisters, Lola, and Ella, who, like Henny were German Jews and their lives 

were deeply affected by the rise of the Nazis.  Tragically both Lola and Ella were killed in concentration camps by the Nazis 

and their death deeply affected Henny for the rest of her life, as she never fully recovered from the grief and guilt of losing 

them. The novel shows the heartbreaking reality of what happened to many Jewish families during that time. Through Henny’s 

character, Seth tries to delve deep into the emotional landscape of the survivors who are burdened with the survival guilt.  

In February 1939, it was announced that Jews were not allowed to keep any silver or any valuables. They had to be delivered 

to the municipal ‘Pawn Institution’ for the greater good of the German treasury. They were isolated from the society. In late 

July 1939, Henny left Berlin for Hamburg whereas her mother and sister remained in Berlin and consequently got trapped in 

there. They were not allowed to use telephones, were permitted meagre food to survive on and were not allowed to leave the 

house after 8:00 p.m. From September 1941 they were compelled to wear a large black star on a yellow background with the 

word ‘Jew’ inscribed, in the middle of the left front of their clothing, whenever they appeared in public. Then after a while, 

Nazis started transporting Jews to the concentration camps. As the text conveys, on 17th May 1943, Lola was transported to 

Auschwitz and on 18th May 1943, Ella was transported as an ‘old people’s transport' set out from Berlin for Theresienstadt: 

Theresienstadt, where Ella Caro was sent, was located in the German-controlled Protectorate of Bohemia 

and Moravia, which before the war had been part of Czechoslovakia....It was a place of brutality, desperate, 

over-crowding, deprivation, slave labour, disease, and high mortality.... Prisons had on average two square 
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meters of living space; there was one insanitary bathroom for every fifty. Twenty to forty women lived in 

each small barracks.... By the time Ella got to the hospital in Theresienstadt, she would have been sick and 

malnourished and prone to any kind of infection (216-17). 

The other parallel details about the possible ways in which Lola may have died are more graphic, chilling, and tragic. In the 

absence of a real witness, or information, Lola’s suffering along with thousands of others, could perhaps only by conjectured 

by Seth, given his extensive research into the hellish conditions in Auschwitz. Jews were unloaded from closed cattle bogies, 

whipped, kicked; already exhausted, hungry, thirsty, and filthy having been given no toilet facilities in the long journey. Lola, 

for one, would have been absorbed for a while, not gassed straightway. Seth has picked up the inhuman, claustrophobic, 

murderous and infected conditions to which inmates of Auschwitz were exposed from The Death Factory written in 1945 by 

Ota Kraus and Erich Kulka, themselves two former Auschwitz inmates, and published in English in 1966. Such is the 

imagined condition of innocent Lola, young and insecure, without any one to talk to or sympathise with:  

Miserable and filthy, hungry, and weak, far from help or hope and deprived of any news of any loved one, 

Lola might well have felt alone in a universe created by the most bestial of humans and presided over by 

pitiless power (233). 

For Lola, death in a gas chamber was the only possible option, for she was condemned to die anyway. As FRO Schlein wrote 

to Henny, ‘she was never sent to hospital barracks, where people died of illness, so there remained for her only the ‘other 

way.’ In one of the blocks, people waited for death for hours and days; after this final ‘destination’, the engines were started 

to feed air to the furnaces. Further, they were crammed into the disinfection, all, naked, along with thousands of others, 

minutes before they would be no more. Exposed to the fatal Zyklon- B through the pillar covers of the hall, Lola ‘would have’ 

begun to die in agony and terror, gasping for breath. The rest of the details, about how hers and others bodies would have 

been disposed off, using the body material that could be recycled into products, is too unpalatable to be retold. Thus Seth 

‘relives’ this memory of Auschwitz not only to describe the horrible fate of Lola, but far beyond it, to convey ironically, the 

twentieth century as the darkest and the most loathsome in human history. 

It is arguably correct to state that literary texts- especially postcolonial works of literature tend to create alternate or 

counter- histories as a challenge to westernized version of official historical records. It can be termed as a strategy for ‘political 

historiography’ or ‘social historiography.’ Historical fiction contains elements of literariness and fictionality, albeit 

having situations, characters, plots, and experiences. However, the fictionality of real historical events can only be qualified 

by the incorporation of fictional characters and their experiences which connect or fit into real history.  

Vikram Seth’s Two Lives can be categorized as a post-colonial text that addresses issues like migration, trauma, 

ethnic subordination, and partition, not to speak of wider issues at the world level. The singular achievement of Seth is to 

have used the sub-genre of historical novel to enhance a point of view hitherto unexperimented- that of an Indian’s life in 

Europe at a critical period in the 20th century, as well as the traumatic and heart- rending experiences of Jewish family at the 

hands of the Nazis, incomparable with any other human atrocity in the 20th century history. Finally, Seth has achieved a 

historical perspective by locating this history and its ‘ruins,’ not by relating it to any known political or powerful personage, 

but to the lives of ordinary people like Shanti and Henny. Also, Seth’s remarkable achievement in his use of historical material 
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is to have remained detached and distant yet with a palpable, sensitive human concern that makes all literature great and 

worth its name. 

Two Lives takes a realistic approach, which is based on historical specificity as well as personal specificity. A 

painstaking reconstruction of the lives of Shanti and Henny is provided in the story, which also provides insights into the 

emotional landscapes of both characters. The following is an excerpt from a piece written by Seth: “Their letters, their 

silences, and their struggles were the threads with which I wove their story, each revealing a new facet of their identity (89)”. 

In the novel, Seth has tried to depart from his usual linear narrative and he uses a non- linear narrative for his biography. He 

does step into deep political issues and offers cogent analyses on some of the most controversial issues of contemporary 

geopolitics. In the characters of Henny and Shanti he acknowledges exile and diaspora. 

Thus, it can be said that Two Lives is significant for portrayal of migrant subjectivity. In the first part Henny’s and 

Shanti’s story proves that migration is a universal and historical phenomenon. Writers like Seth study migration in a modern 

way. No two migrations are same. Migration involves both resilience and change. It is integral to formation of identity. The 

second part of the paper deals with the historical aspect of the text and studies Two Lives as a historical text. It is significant 

that history determines personal experiences in the lives of both Henny and Shanti. Whatever happens in their lives is due to 

historical changes taking place in their lives. The major historical events of the twentieth century- World War II and the 

Holocaust have lasting impacts on both, though in different ways. Such historical happening tests their identities and 

resilience. Despite their suffering, both rebuild their lives, showing strength in the face of history’s harshest trials.  
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ਮੋਸਿਫ਼ ਅਵਧਐਨ: ਸਾਸਹਤ ਦੇ ਸਸਭਆਚਾਰਕ ਅਸਧਐਨ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ’ਚ  

ਜਸਪਾਿ ਵਸੰਘ 

ਸੂਖਮ ਕਲਾਵਾਂ ਵਕਸ ੇਸਵਭਆਚਾਰ ਦਾ ਸਰਮਾਇਆ (ਸੂਖ਼ਮ ਵਵਰਸਾ) ਹੁਦੰੀਆਂ ਹਨ। ਸਾਵਹਤ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਕਲਾਵਾਂ ਦਾ ਇਕ ਅਵਹਮ ਰਪੂ ਹੈ। ਪਜੰਾਬੀ 
ਸਾਵਹਤ ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਨੂ ੰਬਾਬਾ ਫ਼ਰੀਦ ਤੋੋਂ ਤਸਲੀਮ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਮਿੱਿਕਾਲ ਨੂ ੰਅਗ਼ਰ ਪਜੰਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ਲਈ ਸੁਨਵਹਰਾ ਦੌਰ ਵਕਹਾ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਕੋਈ 
ਅਵਤਕਥਨੀ ਨਹੀੋਂ ਹਵੋੇਿੀ। ਮਿੱਿਕਾਲ ਪਜੰਾਬ ਦੀ ਸਾਵਹਤ ਪਰੰਪਰਾ ’ਚ ਬਾਬਾ ਫ਼ਰੀਦ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਬਾਬਾ ਨਾਨਕ, ਦਮਦੋਰ ਿੁਲਾਟੀ, ਸ਼ਾਹ ਹਸੈੁਨ, ਸੁਲਤਾਨ 
ਬਾਹ,ੂ ਬੁਿੱਲਹ ੇਸ਼ਾਹ, ਵਾਵਰਸ ਸ਼ਾਹ ਆਵਦ ਹਰੋ ਬਾਣੀਕਾਰ, ਸੂਫ਼ੀ, ਵਕਿੱਸਾਕਾਰਾਂ ਨੇ ਆਪਣਾ-ਆਪਣਾ ਯਿੋਦਾਨ ਪਾਇਆ ਅਤ ੇਪਜੰਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ਨੂ ੰਅਮੀਰੀ 
ਪਰਦਾਨ ਕੀਤੀ। ਸੂਫ਼ੀ-ਕਾਵਵ, ਭਿਤੀ ਲਵਹਰ, ਿੁਰਮਵਤ-ਕਾਵਵ ਚਾਰ ਪਰਮੁਖ ਲਵਹਰਾਂ ਦਾ ਮਿੱਿਕਾਲੀ ਸਾਵਹਤ ’ਚ ਅਵਹਮ ਯਿੋਦਾਨ ਹੈ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਇਲਾਵਾ ਲਕੋ-
ਿਾਰਾ (ਲਕੋ-ਸਾਵਹਤ) ਦਾ ਅਮੁਿੱਕ ਦਵਰਆ ਵੀ ਨਾਲੋੋਂ-ਨਾਲ ਚਿੱਲਦਾ ਵਰਹਾ, ਜ ੋਹਣੁ ਵੀ ਵਵਹ ਵਰਹਾ ਹ।ੈ ਮਿੱਿਕਾਲੀ ਸਮੁਿੱਚਾ ਪਜੰਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ਲਕੋ-ਿਾਰਾ ਨਾਲ 
ਇਿੱਕ-ਸੁਰ ਪਰਤੀਤ ਹੁਦੰਾ ਜਾਪਦਾ ਹ ੈਅਤ ੇਇਸ ਦ ੇਨਾਲ ਸਵੰਾਦੀ ਵਬਰਤੀ ਵੀ ਅਖ਼ਵਤਆਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਮਿੱਿਕਾਲੀ ਪਜੰਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ਲਕੋਿਾਰਾ ਨੂ ੰਪਰਭਾਵਵਤ 
ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਇਸ ਤੋੋਂ ਆਪਣਾ ਆਹਾਰ ਵੀ ਲੋੈਂਦਾ (ਵਰਹਾ) ਹੈ। ਲਕੋਿਾਰਾ ਅਤ ੇਪਜੰਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ਬਾਰ ੇਡਾ. ਸਵੋਹਦੰਰ ਵਸਘੰ ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਦਾ ਕਥਨ 
ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਹੈ, “ਮਿੱਿਕਾਲ ਦਾ ਬਹਤੁ ਸਾਰਾ ਪਜੰਾਬੀ ਸਾਵਹਿੱਤ ਤਾਂ ਲਕੋਿਾਰਾ ਦੀ ਹੀ ਸਾਵਹਿੱਤਕ ਪਿੱਿਰ ਉਪਰ ਪੁਨਰ ਵਸਰਜਣਾ ਹੈ।” 1  

ਿੁਰ ੂਗਰੰਥ ਸਾਵਹਬ ਦੀ ਿਾਰਵਮਕ ਮਹਿੱਤਤਾ ਦੇ ਨਾਲ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਮਹਿੱਤਤਾ ਵੀ ਓਨਹੀ ਹੀ ਬਲਵਾਨ ਹੈ। ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਪਿੱਖ ਤੋੋਂ ਇਹ ਸਮੁਿੱਚੀ 
ਰਚਨਾ ਆਪਣ ੇਆਪ ’ਚ ਉਿੱਚ ਪਿੱਿਰ ਦੇ ਸਾਵਹਤ (ਬਾਣੀ) ਦਾ ਿੁਲਦਸਤਾ ਹੈ। ਵਜਸਨੂ ੰਈਸ਼ਵਰ ਵਦਆਲ ਿੌੜ ‘ਈਮਾਨ ਦਾ ਵਤਰੰਝਣ ਆਖਦਾ ਹੈ। ਵਜਸ 
’ਚ ਿੁਰ ੂਸਾਵਹਬਾਨ, ਭਗਤਾਂ, ਭਿੱਟਾਂ ਅਤ ੇਸੂਫ਼ੀਆਂ ਦਾ ਕਲ਼ਾਮ ਦਰਜ ਹੈ। ਈਸ਼ਵਰ ਵਦਆਲ ਗੌੜ੍ ਦਾ ਕਥਨ ਹ,ੈ “ਪਜੰਾਬ ਦੇ ਸਤੰ (ਿੁਰ,ੂ ਸੂਫ਼ੀ ਤ ੇਭਿਤ) 
ਉਪਰਕੋਤ ਵਬਆਨੇ ਿਏ ਵਮਜ਼ਾਜ ਵਾਲ ੇਪਾਂਿੀ ਸਨ। ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ-ਆਪਣ ੇਸਮੋੇਂ ਦੇ ਗ਼ਾਲਬ ਪਰਵਚਨ ਵਵਿੱਚ ਇਿੱਕ ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਵਿੱਢ ਪਾਇਆ। ਿੁਰ ੂ
ਗਰੰਥ ਸਾਵਹਬ ਇਸ ਦੀ ਇਿੱਕ ‘ਕਤਬੇੀ ਵਮਸਾਲ’ ਹੈ। ਇਹ ਪਥੋੀ ਸੰਤਾਂ ਦੇ ਇਮਾਨ ਦਾ ਵਤਰੰਝਣ ਹ,ੈ ਵਜਿੱਥ ੇਇਨਹਾਂ ਸਤੰਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ-ਆਪਣ ੇਮੁਸਿੱਵਲਆਂ ’ਤੇ ਬੈਠ 
ਕ ੇਇਕਾਿਰ ਵਚਿੱਤ ਨਾਲ਼ ਵਸਮਰਣ ਦਾ ਚਰਖ਼ਾ ਕਿੱਵਤਆ।”2  

ਿੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਅਵਿਐਨ ਦੀ ਸਾਡ ੇਕੋਲ ਲਮੰੀ ਪਰੰਪਰਾ ਹੈ, ਜ ੋਵਕ ਿੁਰ ੂਸਾਵਹਬ ਦੇ ਵੇਵਲਆਂ ਤੋੋਂ ਹੀ ਚਿੱਲਦੀ ਆ ਰਹੀ ਹੈ। ਇਹ ਪਰੰਪਰਾ ਿੁਰਬਾਣੀ 
ਰਚਣ ਦੇ ਵੇਲ ੇਤੋੋਂ ਹੀ ਚਿੱਲਦੀ ਆ ਰਹੀ ਹੈ, ਵਜਸਦੀਆਂ ਵਵਵਭੰਨ ਿਾਰਾਵਾਂ ਸਾਡ ੇਕਲੋ ਮਜੋੂਦ ਹਨ, ਵਜਨੰਹਾਂ ਵਵਿੱਚ ਉਦਾਸੀ ਸੰਪਰਦਾਇ, ਵਨਰਮਲ ਸੰਪਰਦਾਇ ਅਤੇ 
ਸਵੇਾ ਪਥੰੀ ਸੰਪਰਦਾਇ ਆਵਦ ਮਜੌੂਦ ਹਨ। ਇਹ ਪਰੰਪਰਕ ਸੰਪਰਦਾਇ ਿੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵਵਆਵਖਆ ਦੀਆਂ ਪਰਣਾਲੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਸਦੰਰਭ ਵਵਚ ਡਾ. ਜੋਵਗੰਦਰ 
ਵਸਘੰ ਦਾ ਕਥਨ ਹ,ੈ “ਵਸਿੱਖ ਸੰਪਰਦਾਵਾੋਂ (ਉਦਾਸੀ, ਵਨਰਮਲ ੇਅਤ ੇਸਵੇਾ ਪਥੰੀ) ਆਪਣ ੇਅਵਿਆਤਵਮਕ ਸਰਪੂ, ਵਿਆਨਮਈ ਮਾਰਿ, ਵਵਹਾਰਕ ਰੀਤੀ 
ਵਰਵਾਜ਼ਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਜਨ ਕਵਲਆਣ ਤੋੋਂ ਅਵਿਆਤਵਮਕ ਪਿੱਿਰ ਤਿੱਕ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਰਵਹਦੰੀਆਂ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਕਾਰਜ-ਖਤੇਰ ਸਮਾਜਕ, ਅਕਾਦਵਮਕ, ਸਾਵਹਤਕ 
ਵਵਵਭੰਨ ਅਨੁਸ਼ਾਸ਼ਨਾਂ ਵਵਚ ਵਨਰਤੰਰ ਅਵਭਆਸ ਪਰਵਕਵਰਆ ਵਵਚ ਰਵਹਦੰਾ ਹੈ।”3 

ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਦੌਰ ’ਚ ਜਦੋੋਂ ਸਾਡ ੇਕਲੋ ਪਿੱਛਮੀ ਤਰਜ਼ ਦੀ ਵਸਿੱਵਖਆ ਤੋੋਂ ਹਣੁ ਤਿੱਕ ਅਸੀੋਂ ਅਕਾਦਵਮਕਤਾ ’ਚ ਵਵਕਾਸ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਨਾਲ ਅਸੀੋਂ 
ਪਜੰਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ਨੂ ੰਸਮਝਣ ਵਹਿੱਤ ਪਿੱਛਮੀ ਅਵਿਐਨ ਵਵਿੀਆਂ ਨੂ ੰਸਵੰਾਦੀ ਰਪੂ ’ਚ ਅਪਣਾਉੋਂਦੇ ਰਹ ੇਹਾਂ। ਵਜਸ ਨਾਲ ਅਸੀੋਂ ਵਵਸ਼ਾ-ਰਪੂ, ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਪਿੱਖ, 
ਰਪੂਵਾਦੀ ਪਿੱਖ ਅਤ ੇਸੁਹਜ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਪਿੱਖ ਤੋੋਂ, ਭਾਰਤੀ ਕਾਵਵ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਅਤ ੇਪਿੱਛਮੀ ਅਵਿਐਨ ਵਵਿੀਆਂ ਨੂ ੰਸਾਵਹਤ ਦੀ ਹਰੋ ਸੂਖ਼ਮ ਸਮਝ ਵਹਿੱਤ, ਮੁਲਾਂਕਣ 
ਵਹਿੱਤ, ਇਹਨਾਂ ਵਵਿੀਆਂ ਨੂ ੰਅਪਣਾਇਆ ਹੈ। ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਦਾ ਕਥਨ ਵਿਆਨ ਮਿੰਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਤੋੋਂ ਮਰੇੇ ਇਸ ਖਜੋ-ਪੱਤਰ ਦੀ ਰਪੂ ਰਖੇਾ ਅਤ ੇਸਮੁੱਚਾ 
ਸਦੰਰਭ ਉਜਾਗਰ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ “ਹਣੁ ਤਿੱਕ ਿੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਬਹਤੁਾ ਅਵਿਐਨ ਵਸਤੂ ਦੇ ਪਿੱਖੋੋਂ ਵਵਸ਼ ੇਨੂੰ, ਅਤ ੇਰਪੂ ਦੇ ਪਿੱਖੋੋਂ ਸ਼ੈਲੀ, ਸੁਹਜ ਤ ੇਰਸ ਤਿੱਤਾਂ ਨੂੰ ਮੁਖ 
ਰਿੱਖ ਕ ੇਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਵਰਹਾ ਹੈ, ਪਰ ਿੁਰਬਾਣੀ ਵਵਚ ਇਕ ਹਰੋ ਬਲਵਾਨ ਤਿੱਤ, ਲਕੋ-ਤਿੱਤ ਵੀ ਹੈ… ਇਹ ਤਿੱਤ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਵਵਚ ਪਰਾਪਤ ਹੈ। ਵਕਿਰੇ 
ਵਕਿਰ ੇਤਾਂ ਇਹ ਤਿੱਤ ਇਤਨਾ ਉਿੱਭਰਵਾਂ ਤ ੇਪਰਤਿੱਖ ਹੈ ਵਕ ਸਵਹਜ ੇਹੀ ਵਦਿੱਸ ਪੈੋਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਵਕਿਰ ੇਇਤਨਾ ਸੂਖਮ ਤ ੇਅਵਦਰਸ਼ਟ ਹੈ ਵਕ ਇਸ ਨੂ ੰਅਨੁਭਵ 
ਕਰਨ ਲਈ ਵਤਿੱਖੀ ਨੀਝ ਤ ੇਸੂਝ ਦੀ ਲੜੋ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਇਹ ਤਿੱਤ ਕਵੇਲ ਿੁਰਬਾਣੀ ਦ ੇਵਵਸ਼ੈ-ਵਸਤੂ ਵਵਚ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਸਿੋੋਂ ਪਰਿਟਾਉ ਦੇ ਮਾਵਿਅਮ, ਸ਼ੈਲੀ, ਕਾਵਵ-
ਰਪੂਾਂ, ਛਦੰਾਂ, ਅਲਕੰਾਰਾਂ ਤ ੇਭਾਸ਼ਾ ਵਵਚ ਪਰਵਵਰਤ ਵਮਲਦਾ ਹੈ।”4 

ਿੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਸਮੁਿੱਚਾ ਵਵਚਾਰ-ਪਰਬੰਿ ਆਮ ਲਕੋਾਈ ਨੂ ੰਸਬੰੋਿਨ ਹੈ। ਇਸ ਵਵਿੱਚ ਅਵਹਮ ਰਲੋ ਲਕੋ-ਤਿੱਤਾਂ ਦਾ ਹੈ। ਿੁਰਬਾਣੀ ’ਚ ਪਰਪੰਰਾ ਕਈ ਪਰਸਗੰਾਂ ਦੇ 
’ਚ ਸਮਈੋ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਲਕੋ-ਤਿੱਤਾਂ ਦਾ ਮਵੋਟਫ਼ ਨਾਲ ਿਵਹਰਾ ਸਬੰਿ ਹੈ। ਇਹ ਲਕੋ-ਤਿੱਤ ਵਕਸ ੇਸਵਭਆਚਾਰ ਦੀਆਂ ਰੀਤਾਂ ਮਨੌਤਾਂ ਉਪਰ ਵਟਕ ੇਹੁਦੰੇ ਹਨ, 
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ਲਕੋਾਈ ਵਨਿੱਤ ਵਦਨ ਇਹਨਾਂ ਨਾਲ ਇਿੱਕ ਵਮਿੱਕ ਰਵਹਦੰੀ ਹੈ, ਲਕੋ-ਤਿੱਤਾਂ ਅਤ ੇਮਵੋਟਫ਼ ਦੇ ਅੰਤਰ-ਸਬੰਧਾਂ ਬਾਬਤ ਡਾ. ਸਵੋਹਦੰਰ ਵਸਘੰ ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਦਾ 
ਵਲਖਦੇ ਹਨ, “ਲਕੋ-ਤਿੱਤ ਵਕਸ ੇਜਾਤੀ ਦੀਆਂ ਰੀਤਾਂ, ਮਨੌਤਾਂ, ਪਰਪੰਰਾਵਾਂ ਤੇ ਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ਾਂ ਦੇ ਉਹ ਅੰਕੁਰ ਹਨ, ਵਜਨੰਹਾਂ ਦੀ ਰੜੂ੍ਹੀ ਉਿੱਤ ੇਉਸ ਜਾਤੀ ਦੀ ਲੋਕ-
ਸੰਸਵਕ੍ਰਤੀ ਉਿੱਸਰੀ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਇਹ ਪਰਪੰਰਾ ਦ ੇਪਰਵਾਹ ਦੇ ਉਹ ਪੈਟਰਨ ਹਨ ਵਜਨਹਾਂ ਵਵਚ ਪੁਰਵਖਆਂ ਦਾ ਸਵਹਜ ਅਨੁਭਵ ਖੁਵਰਆ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਤ ੇਜ ੋਲੋਕਾਂ ਦੇ 
ਜੀਵਨ ਵਵਚ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਰਮ ੇਹੁਦੰੇ, ਸਿੋੋਂ ਉਨਹਾਂ ਦ ੇਅਚਤੇ ਮਨ ਵਵਚ ਸਮਾਏ ਹੁਦੰ ੇਹਨ। ਇਹ ੋਤਿੱਤ ਲਕੋ-ਿਾਰਾ ਦ ੇਮੂਲ ਸਰਤੋ ਹੁਦੰ ੇਹਨ ਤ ੇਲਕੋ-ਸਾਵਹਿੱਤ ਦਾ 
ਇਨਹਾਂ ਤਿੱਤਾਂ ਨਾਲ ਲਹ-ੂਮਾਸ ਦਾ ਵਰਸ਼ਤਾ ਹੁਦੰਾ ਹੈ। ਜਦੋੋਂ ਤਕ ਜਾਤੀ ਦੀ ਆਸਥਾ ਇਨਹਾਂ ਲਕੋ ਤਿੱਤਾਂ ਵਵਚ ਹੁਦੰੀ ਹੈ, ਇਹ ਸਜੀਵ ਤ ੇਨਰਏੋ ਲਿਦ ੇਹਨ ਤੇ 
ਜੀਵਨ ਦਾ ਭਾਿ ਬਣੇ ਰਵਹਦੰੇ ਹਨ, ਜਦੋੋਂ ਨਹੀੋਂ ਰਵਹੰਦੀ (ਆਸਥਾ) ਇਹ ਵਬਨ ਸਾਸੇ ਮਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਉੋਂਜ ਲਕੋ-ਤਿੱਤਾਂ ਦਾ ਵਡਰੇਾ ਭਾਿ ਬੜੀ ਲਮੰੀ ਉਮਰ 
ਭੋਿਦਾ ਹੈ ਤ ੇਸਵਹਜ ੇਮਰਦਾ ਨਹੀੋਂ।”5 

ਵਪਛਲ ੇਕੁਝ ਦਾਹਵਕਆਂ ਤੋੋਂ ਅਸੀੋਂ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਵਹਿੱਤ ਦੇ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਅਵਿਐਨ ਵਿੱਲ ਰਵੁਚਤ ਹਏੋ ਹਾਂ। ਇਸ ਦੌਰਾਨ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਅਵਿਐਨ 
ਵਵਿੀਆਂ ਰਾਹੀੋਂ ਿੁਰਬਾਣੀ ਅਤ ੇਮੱਧਕਾਲੀ ਸਾਵਹਤ ਅਵਿਐਨ ਸਾਹਮਣ ੇਆਇਆ ਹੈ। ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਵਵਕਾਸ ਦੇ ਨਾਲ ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਕਾਵਵ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਅਤੇ 
ਅਵਿਐਨ ਵਵਿੀਆਂ ਵੀ ਨਾਲੋੋਂ-ਨਾਲ ਵਵਕਾਸ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਅਵਿਐਨ ਲਈ ਵਵਵਭੰਨ ਪਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਅਵਿਐਨ ਵਵਿੀਆਂ/ਅਨੁਸ਼ਾਸਨਾਂ ਦੀ 
ਵਰਤ ੋਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨਾਂ ਦਾ ਇਿੱਕ ਦਸੂਰ ੇਨਾਲ ਸਬੰਾਦੀ ਵਰਸ਼ਤਾ ਤਾਂ ਹੈ ਹੀ, ਨਾਲ-ਨਾਲ ਇਹਨਾਂ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨਾਂ ਦੇ ਆਪਣ ੇਦਾਰਸ਼ਵਨਕ 
ਅਿਾਰ ਵੀ ਹਨ। ਵਜੰਨਹਾਂ ਆਿਾਰਾਂ ਜਾਂ ਅੰਤਰ-ਵਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਸਾਵਹਤ ਨੂ ੰਸਮਝਣ ਵਹਿੱਤ ਅਤੇ ਸਾਵਹਤ ਜਰੀਏ ਸਵਭਆਚਾਰ, ਸਮਾਜ, 
ਪਰੰਪਰਾ, ਦਾਰਸ਼ਵਨਕਤਾ ਅਤ ੇਵਿਆਨ-ਮੀਮਾਂਸਾ ਨੂ ੰਸਮਝਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। ਵਕਉੋਂਵਕ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ/ਸਮਾਜ ਿਤੀਸ਼ੀਲ ਵਰਤਾਰਾ ਹੈ, ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਇਹ 
ਸਾਵਹਤ ਵਸਰਜਣ ਅਤ ੇਸਾਵਹਤ ਦੇ ਮੁਲਾਂਕਣ ਦਾ ਵਸਲਵਸਲਾ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਚਿੱਲਦਾ ਰਵਹਦੰਾ ਹੈ।  

ਇਸ ਮੁਲਾਂਕਣ ਦੇ ਵਸਲਵਸਲ ੇਵਜੋੋਂ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਅਵਧਐਨ ਦ ੇਪੱਖ ਮਵੋਟਫ਼ ਅਵਿਐਨ ਦਾ ਪਵਰਪਖੇ ਉਜਾਗਰ ਹੁਦੰਾ ਹੈ। ਮੋਵਟਫ਼ ਸ਼ਬਦ ਦਾ 
ਪਜੰਾਬੀ ’ਚ ਪਵਰਆਇ ਲਕੋ-ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ ਜਾਂ ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ ਹੈ। ਮਵੋਟਫ਼ ਵਕਸ ੇਪਰਪੰਰਾ ’ਚ ਰੜੂ੍ਹ ਹਇੋਆ ਸਕੰਲਪ ਹ ੈਵਜਸਦਾ ਆਪਣਾ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਆਿਾਰ ਹੁਦੰਾ 
ਹੈ। ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਅਵਿਐਨ ’ਚ ਮਵੋਟਫ਼ਾਂ ਨੂ ੰਲ ੈਕ ੇਸਾਵਹਤ ਅਤ ੇਲਕੋਿਾਰਾ ਦਾ ਅਵਿਐਨ ਸਾਵਹਤ ਦੀ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰਕ ਪਰਸਿੰਕਤਾ ਨੂ ੰਜਾਣਨ ਨਾਲ 
ਜੁਵੜਆ ਅਵਿਐਨ ਹੈ। ਇਸ ਸਦੰਰਭ ’ਚ ਡਾ. ਹਵਰਭਜਨ ਵਸਘੰ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ: “ਇਿੱਕ ਨਵੀੋਂ ਆਲਚੋਨਾ-ਸੁਰਵਤ ਉਸਾਰਨ ਦਾ ਉਿੱਦਮ ਹੈ ਜ:ੋ 1) ਸਾਵਹਤ ਨੂੰ 
ਇਿੱਕ ਸਸੰਥਾ ਮਨੰਦੀ ਹੈ ਅਤ ੇਉਸ ਦੇ ਅਵਿਐਨ ਨੂ ੰਜੀਵਨ ਦੇ ਉਦਸ਼ੇ ਨਾਲ ਜੁਵੜਆ ਕਾਰਜ। 2) ਸਾਵਹਤ ਵਵਚੋੋਂ ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਉਦ ੈਨੂ ੰਪਛਾਣਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਸਾਵਹਤ ਦੀਆਂ ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ ਪਛਾਣਨ ਉਪਰ ਜ਼ਰੋ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ ਦੀ ਪਛਾਣ ਤੋੋਂ ਵਬਨਾਂ ਨਾ ਪਰਮਾਵਣਕ ਰਚਨਾ ਸੰਭਵ ਹੈ ਨਾ ਪਰਮਾਵਣਕ ਅਵਿਐਨ।” 6 

ਉਪਰਕੋਤ ਕਥਨ ਰਾਹੀੋਂ ਡਾ. ਹਵਰਭਜਨ ਵਸਘੰ ਨਵੀੋਂ ਆਲਚੋਨਾ ਸੁਰਵਤ ਉਸਾਰਨ ਦੀ ਦਿੱਸ ਪਾਉੋਂਦੇ ਹਏੋ ਸਾਡਾ ਵਿਆਨ ‘ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ’ (ਮਵੋਟਫ਼) ਸਕੰਲਪ ਵਿੱਲ 
ਵਖਿੱਚਦਾ ਹੈ। ਸਾਵਹਤ ਨੂ ੰਸਸੰਥਾ ਮਨੰਦੇ ਹਏੋ, ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਅਵਿਐਨ ਨੂ ੰਜੀਵਨ ਦੇ ਉਦਸ਼ੇ ਨਾਲ ਜੁਵੜਆ ਕਾਰਜ ਆਖਦੇ ਹਏੋ, ਸਾਵਹਤਕ ਰਚਨਾ ਦ ੇਮੋਵਟਫ਼ਾਂ 
ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਰਨ ਉਿੱਪਰ ਜ਼ਰੋ ਵਦੰਦਾ ਹਇੋਆ ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਸਦੇ ਵਬਨਾਂ ਵਕਸ ੇਸਾਵਹਤਕ ਰਚਨਾ ਦਾ ਅਵਿਐਨ ਨਹੀੋਂ ਹ ੋਸਕਦਾ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਇਹ 
ਿਾਰਨਾ ਸਾਨੂੰ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਅਵਿਐਨ ਵਿੱਲ ਨੂ ੰ ਤਰੋਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਅਵਿਐਨ ਰਾਹੀੋਂ ਲਕੋ-ਸਾਵਹਤ, ਵਵਵਸ਼ਸ਼ਟ ਸਾਵਹਤ, ਅਵਿਆਤਮਕ ਸਾਵਹਤ ਵਿੱਲ 
ਅਕਾਦਵਮਕਤਾ ਰਵੁਚਤ ਹਈੋ।  

ਮ ਵਟਫ਼: ਪਵਰਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਸਰੂਪ: 

ਮਵੋਟਫ਼ ਸਕੰਲਪ: ਮਵੋਟਫ਼ (Motif) ਸ਼ਬਦ ਵਕਸ ੇਸਵਭਆਚਾਰ ਅੰਦਰ ਪੂਰਵ-ਵਨਰਿਾਵਰਤ ਨੁਕਤਾ/ਨਕਸ਼/ਵਵਚਾਰ/ਮੁਹਾਂਦਰਾ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਵਕਸ ੇਥੀਮ ਦ ੇਅੰਦਰ 
ਇਹ ਪਰੰਪਰਾ ਵਵਚੋੋਂ ਇਹ ਥੀਮ ਨੂ ੰਅਰਥ ਵਦਦੰਾ ਹ।ੈ ਮਵੋਟਫ਼ ਥੀਮ ਦ ੇਆਰ ਪਾਰ ਫੈਵਲਆ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਮਵੋਟਫ਼ ਸ਼ਬਦ ਲਾਤੀਨੀ ਭਾਸ਼ਾ ਤੋੋਂ ‘motivus’ ਤੋੋਂ 
ਆਇਆ ਹੈ। ਵਜਸਦਾ ਅਰਥ ਵਲਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੀਤ ਤੋੋਂ ਿਤੀਮਾਨ। ਇਹ ਮਵੰਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਵਕ 1848 ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਫਰੈੋਂਚ ’ਚ Motif ਵਜੋੋਂ ਪਰਚਵਲਤ 
ਹਇੋਆ। ਮਵੋਟਫ਼ ਸਕੰਲਪ ਲਈ ਪਜੰਾਬੀ ’ਚ ਰੜੂ੍ਹੀ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਵੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਡਾ. ਹਰਬੰਸ ਕਰੌ ਵਿਿੱਲ ਅਨੁਸਾਰ: 

“ ‘ਰੜੂ੍ਹੀ’ ਸ਼ਬਦ ਸਸੰਵਕ੍ਰਤ ਦ ੇ‘ਰਹ’ੁ ਿਾਤੂ ਤੋੋਂ ਬਵਣਆ ਹ।ੈ ‘ਰਹ’ੁ ਦਾ ਅਰਥ ਹ ੈ‘ਉਿੱਤ ੇਚੜ੍ਹਨਾ’ ਜਾਂ ਚੜ੍ਹਨਾ। ਸਿੰੀਤ ਦੇ ‘ਆਰਹੋ’ (ਸੁਰ ਦੇ ਉਿੱਤ ੇਹੋਣਾ) 
ਅਤ ੇ‘ਅਵਰਹੋ’ (ਸੁਰ ਦਾ ਨੀਵਾ ਹਣੋਾ) ਆਵਦ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਵਿੱਚ ਇਹ ‘ਰਹ’ੁ ਿਾਤੂ ਕਮੰ ਕਰਦੀ ਹ।ੈ… ਅਰਥ ਦ ੇਖਤੇਰ ਵਵਚ ‘ਰਹ’ੁ ਤੋੋਂ ਬਵਣਆ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ਣ 
ਰੜੂ੍ਹ ਅਤ ੇਇਸ ਤੋੋਂ ਬਵਣਆ ਭਾਵ-ਵਾਚਕ ਸਵੰਿਆ ਰਪੂ ‘ਰੜੂ੍ਹੀ’ ਇਿੱਕ ਖਾਸ ਅਰਥ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਦੇਣ ਵਾਲ ੇਸ਼ਬਦ ਹਨ। ਭਾਰਤੀ ਕਾਵਵ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਅਤੇ 
ਦਰਸ਼ਨ ਸ਼ਾਸਤਰ ਵਵਿੱਚ ‘ਰੜੂ੍ਹ’ ਸ਼ਬਦ ਹਨ ਵਜਹੜ ੇਆਪਣ ੇਿਾਤੂਿਤ ਮੂਲ ਅਰਥ ਤੋੋਂ ਉਪਰ ਉਠ ਕ ੇਨਵੇੋਂ ਅਰਥ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਵਦੰਦੇ ਹਨ।”7 
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ਕਈੋ ਵੀ ਸਾਵਹਤਕ ਰਚਨਾ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰਕ ਸਰੰਚਨਾਵਾਂ, ‘ਸੰਸਥਾਵਾਂ’ (ਡਾ. ਹਵਰਭਜਨ ਵਸਘੰ ਦੇ ਸਦੰਰਭ ’ਚ) ਅੰਤਰਿਤ ਵਵਚਰਦੇ ਹੋਏ ਹੀ 
ਆਪਣਾ ਨੈਣ-ਨਕਸ਼ ਵਸਰਜਦੀ/ਰਪੂ ਅਖ਼ਵਤਆਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਉਸ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦਾ ਭਾਸ਼ਾਈ ਪਰਬੰਿ ਉਸ ਵਲਖਤ ’ਚ ਮਨਫ਼ੀ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਵਕਉੋਂਵਕ ਭਾਸ਼ਾ ਵੀ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਵਸਰਜਣਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਇਹ ਸੁਭਾਵਵਕ ਹੈ ਉਸ ਵਲਖਤ ਅੰਦਰ ਲਕੋਿਾਰਾਈ ਤਿੱਤਾਂ ਦੀ ਮਜ਼ੌੂਦਿੀ ਜਰਰੂ ਹਵੋੇਿੀ। ਉਹ 
ਵਿੱਖਰੀ ਿਿੱਲ ਹੈ ਵਕ ਇਹ ਮਜ਼ੌੂਦਿੀ ਵਿੱਿ-ਘਿੱਟ ਹ ੋਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਮਜ਼ੌੂਦਿੀ ਸੂਖ਼ਮ ਜਾਂ ਸਥੂਲ ਰਪੂ ਦੇ ਵਵਿੱਚ ਵੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਲਕੋਿਾਰਾਈ 
ਤਿੱਤਾਂ ’ਚ ਇਿੱਕ ਅਵਹਮ ਤਿੱਤ ਮਵੋਟਫ਼ (ਰੜੂ੍ਹੀ) ਹੈ। 

‘ਰੜੂ੍ਹੀ’(ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ) ਸਕੰਲਪ ਅੰਿਰਜ਼ੇੀ ਦੇ Motif ਦਾ ਪਜੰਾਬੀ ਰਪੂ ਹੈ, ਵਹਦੰੀ ’ਚ ਇਸ ਲਈ ‘ਅਵਭਪਰਾਇ’ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਵਕਸ ੇਸਾਵਹਤਕ 
ਰਚਨਾ ਦੇ ਮੂਲ ਸਰੰਚਨਾਤਮਕ ਤਿੱਤਾਂ ਦੇ ’ਚੋੋਂ ਇਹ ਇਿੱਕ ਪਰਮੁਿੱਖ ਤਿੱਤ ਹੈ ਜ ੋਰਚਨਾ ਦੇ ਆਰ-ਪਾਰ ਫੈਵਲਆ ਹੁੰਦਾ ਹ।ੈ ‘ਰੜੂ੍ਹੀ’ ਲਈ ਪਜੰਾਬੀ ’ਚ ਪਰਚਵਲਤ 
ਸ਼ਬਦ ਹਨ: ‘ਲਕੋ-ਰੜੂ੍ਹੀ’, ‘ਕਥਾਨਕ-ਰੜੂ੍ਹੀ’ ਅਤ ੇ‘ਲਕੋ ਕਥਾਨਕ-ਰੜੂ੍ਹੀ’। ਪਰ ‘ਮਵੋਟਫ਼’ ਸਕੰਲਪ ਦ ੇਲਈ ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਅਨੁਸਾਰ ਢਿੁੱਕਵਾਂ ਸਕੰਲਪ ‘ਲੋਕ-
ਰੜੂ੍ਹੀ’ ਹੈ। ਪਜੰਾਬੀ ਵਚਤੰਨ ’ਚ ਮਵੋਟਫ਼ ਨੂ ੰਇਸ ੇਤਤਸਮ ਰਪੂ ’ਚ ਵੀ ਵਰਵਤਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

 ਮਵੋਟਫ਼ ਵਕਸ ੇਪਾਠ ਦਾ ਅਵਜਹਾ ਤਿੱਤ ਜ ੋਰਚਨਾ ਦ ੇਆਰ ਪਾਰ ਫੈਵਲਆ ਹੁਦੰਾ ਹੈ, ਜ ੋਪਰਪੰਰਾ ’ਚ ਆਪਣੀ ਵਨਵੇਕਲੀ ਥਾਂ ਬਣਾਈ ਬਠੈਾ ਹੁਦੰਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਵਕਸ ੇਸਸੰਵਕ੍ਰਤੀ ਨਾਲ ਬੜਾ ਿਵਹਰਾ ਵਰਸ਼ਤਾ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਇਹ ਸਾਵਹਤਕ ਰਚਨਾਵਾਂ ’ਚ ਵਾਰ-ਵਾਰ ਆਉੋਂਦਾ ਹਇੋਆ ਆਪਣ ੇਅਰਥਾਂ ਦਾ 
ਵਵਸਥਾਰ ਕਰਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਨਾਲ ਹੀ ਆਪਣਾ ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਅਰਥ ਬਣਾਈ ਰਿੱਖਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸਦੰਰਭ ’ਚ ਹਰਬੰਸ ਕਰੌ ਵਿਿੱਲ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ: “ ਰੜੂ੍ਹੀ 
(ਮਵੋਟਫ਼) ਸ਼ਬਦ ਵਕਸ ੇਵਨਸ਼ਵਚਤ ਅਰਥ ਦੀ ਵਵਆਪਕ ਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ਯਿੋ ਭਾਵ-ਵਾਚਕ ਸਵਥਤੀ ਹੈ। ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਸਾਿਾਰਣ ਸ਼ਬਦ ਆਪਣ ੇਮੂਲਅਰਥ 
ਤੋੋਂ ਹਟਕੇ ਇਿੱਕ ਨਵੇੋਂ ਅਰਥ ਵਵਿੱਚ ਪਰਚਵਲਤ ਹ ੋਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਉਸੇ ਤਰਹਾਂ ਕੁਝ ਵਵਚਾਰ, ਭਾਵ ਜਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਰਪੂ ਤੋੋਂ ਹਟ ਕ ੇਵਕਸ ੇਖਾਸ ਸੰਦਰਭ 
ਵਵਿੱਚ ਇਿੱਕ ਨਵੇੋਂ ਭਾਵ-ਬੋਿ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਦੇਣ ਲਿੱਿ ਜਾਂਦੇ ਹਨ।”8  

ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਅਵਿਐਨ ਦੌਰਾਨ ਵਵਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਲਕੋਿਾਰਾ ਅਤ ੇਸਾਵਹਤ ਦੇ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਵਿਐਨ ਰਾਹੀੋਂ ਇਹ ਸਮਝ ਬਣਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ ਕੁਝ ਵਵਚਾਰ, ਭਾਵ, ਵਵਚਾਰ ਆਪਣ ੇਮੂਲ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਰਪੂਾਂਤਰਣ ਕਰਕ ੇਨਵੇੋਂ ਸਦੰਰਭਾਂ ’ਚ ਵਾਰ-ਵਾਰ ਨਵੇੋਂ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਕਰਦੇ ਰਵਹੰਦੇ 
ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਵਕਸ ੇਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਨੂੰ ਉਸਦੇ ‘ਵਚਹਨ-ਚਵਰਿੱਤਰ’ ਵਜੋੋਂ ਸਮਝਣ ਦੀ ਿਿੱਲ ਕਰਦਾ ਹੈ: “ਹਰਕੇ ਜਾਤੀ ਦਾ ਸਾਵਹਿੱਤ ਦਾ ਆਿਾਰ 
ਕੁਿੱਝ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ ਜਾਂ ਮਵੋਟਫ਼ (Motif) ਹੁਦੰ ੇਹਨ, ਜ ੋਉਸ ਜਾਤੀ ਦੇ ਵਚਹਨ-ਚਵਰਿੱਤਰਰ, ਜੀਵਨ-ਵਵਹਾਰ, ਸਾਂਸਵਕ੍ਰਤਕ-ਪਾਸਾਰ, ਸਾਮੂਵਹਕ ਅਨੁਭਵ ਤੇ 
ਆਦਰਸ਼, ਸਘੰਰਸ਼ ਅਤ ੇਲਕੋਾਂ ਦੀ ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਯਾਤਰਾ ਵਵਚੋੋਂ ਉਭਰਦੇ ਹਨ।”9 

ਵਕਸ ੇਸਾਵਹਤਕ ਰਚਨਾ ਦੀਆਂ ਵਕਹੜੀਆਂ ਰਮਜਾਂ ਹਨ, ਵਜੰਨਹਾਂ ਕਰਕ ੇਸਾਵਹਤ ਪਰੰਪਰਾ ਨਾਲ ਸਾੋਂਝ ਪਾਉੋਂਦਾ ਹੈ ਇਹ ਪਚੇੀਦਾ ਸਵਾਲ ਹੈ। ਭਾਸ਼ਾ ਪਰਮੁਖ ਜੁਜ 
ਹੈ। ਭਾਸ਼ਾ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਵਸਰਜਣਾ ਹੈ। ਭਾਸ਼ਾ ਇਿੱਕ ਸਰੰਚਨਾ ਹੈ। ਸਮਾਜ/ਸਵਭਆਚਾਰ ਿਤੀਸ਼ੀਲ ਵਰਤਾਰਾ ਹੈ। ਸਾਵਹਤਕ ਪਾਠ ਦੇ ਅਵਿਐਨ ਤੋੋਂ ਇਹ 
ਿਿੱਲ ਸਾਹਮਣ ੇਆਉੋਂਦੀ ਹੈ ਵਕ ਸਾਵਹਤ ਆਪਣ ੇਸਰੰਚਨਾਤਮਕ ਤਿੱਤਾਂ ਕਾਰਨ ਸਾਵਹਤ ਹੈ। ਸਰੰਚਨਾਤਮਕ ਤਿੱਤਾਂ ’ਚ ਲਕੋ-ਤਿੱਤਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਥਾਂ ਹੈ। ਮੋਵਟਫ਼ 
ਲਕੋ-ਤਿੱਤ ਵਵਚਲੀ ਪਰਮੁਖ ਇਕਾਈ ਹੈ। “ਮਵੋਟਫ਼ ਵਵਆਪਕ ਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ਯਿੋ ਭਾਵ-ਵਾਚਕ ਸਵਥਤੀ ਵਜੋੋਂ ਵਕਸ ੇਜਾਤੀ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਹੁਦੰਾ ਹੈ।”10 ਜਾਤੀ ਦਾ 
ਜੀਵਨ-ਪਰਾਣ ਹੋਣ ਕਰ ਕ ੇਇਹ ‘ਮਵੋਟਫ਼’ ਉਸ ਦੇ ਸਾਵਹਿੱਤ ਦਾ ਿੌਰਵ ਵੀ ਬਣਦੇ ਹਨ ਅਤ ੇਕਲਾਤਮਕ ਸ਼ਕਤੀ ਵੀ ਅਤ ੇਇਹਨਾਂ ‘ਮਵੋਟਫ਼ਾਂ’ ਦਆੁਰਾ ਹੀ 
ਜਾਤੀ ਅਤ ੇਉਸ ਦ ੇਸਾਵਹਿੱਤ ਦ ੇਸਾਮੂਵਹਕ ਅਸਵਤਤਵ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਾਇਮ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ  

ਮਵੋਟਫ਼ ਪਵਰਭਾਸ਼ਾ: ਮਵੋਟਫ਼ ਇਿੱਕ ਜਵਟਲ ਸਕੰਲਪ ਹੈ। ਮਵੋਟਫ਼ ਇਿੱਕ ਕਥਾ, ਪਰਤੀਕ, ਅਵਾਜ਼/ਿੁਨੀ ਜਾਂ ਕਾਰਜ ਹ ੋਸਕਦਾ ਹੈ। ਵਜਹੜਾ ਵਕ ਆਪਣ ੇਆਪ 
ਵਵਿੱਚ ਪਰਤੀਕਾਤਮਕ ਮਹਿੱਤਵ ਰਿੱਖਦਾ ਹਇੋਆ ਵਕਸ ੇਸਾਵਹਤਕ ਰਚਨਾ ਵਵਿੱਚ ਥੀਮ ਦੀ ਘਾੜ੍ਹਤ ਜਾਂ ਪਸ਼ੇਕਾਰੀ ਵਵਿੱਚ ਯਿੋਦਾਨ ਪਾਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਮਵੋਟਫ਼ ਵਕਸੇ 
ਪਰੰਪਰਾ ’ਚ ਅਤੀਤ ਤੋੋਂ ਹੀ ਰਪੂ (ਫਰੌਮ) ’ਚ ਿਤੀਮਾਨ ਰਵਹਦੰਾ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਸਬੰਿ ਲਕੋ-ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਜੁਵੜਆ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ Motif-Index of Folk-
Literature ਦਾ ਲਖੇਕ ਸਵਟਥ ਥਾਪਸਨ (Stith Thopson) ਲਕੋ ਕਹਾਣੀ ਦੇ ਸਦੰਰਭ ’ਚ ਮੋਵਟਫ਼ ਦੀ ਪਵਰਭਾਸ਼ਾ ਵਦੰਦਾ ਹੈ: “ਲਕੋ-ਕਹਾਣੀ ਦਾ ਸਭ ਤੋੋਂ 
ਛਟੋਾ ਤਿੱਤ ਜ ੋਪਰਪੰਰਾ ਵਵਿੱਚ ਸਵਥਰ ਰਵਹਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਰਿੱਖਦਾ ਹੈ ਨੂ ੰਮੋਵਟਫ਼ ਆਖਦੇ ਹਨ। ਇਹ, ਵਕਹਾ ਵਿਆ ਸਪੂੰਰਨ ਵਬਰਤਾਂਤ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਅਤੇ ਇਹ 
ਆਪਣ ੇਅਰਥਾੋਂ ਲਈ ਵਕਸ ੇਦਜੂੀ ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀ ’ਤ ੇਵਨਰਭਰ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰਾ।”11 
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 ਲਕੋ-ਸਾਵਹਤ ਜਾਂ ਸਾਵਹਤ ਵਵਿੱਚ ਹਰ ਛਟੋਾ ਤਿੱਤ ਜਰਰੂੀ ਨਹੀੋਂ ਮਵੋਟਫ਼ ਹੈ। ਮਵੋਟਫ਼ ਦਾ ਮੁਖ ਸੁਭਾਅ ਹੈ ਵਕ ਇਹ ਪਰਪੰਰਾ/ਸਵਭਆਚਾਰ ’ਚ ਸਥਾਈ 
ਰਵਹਦੰਾ ਹੈ ਅਤ ੇਆਪਣ ੇਰੜੂ੍ਹ ਅਰਥਾਂ ਨੂ ੰਨਾਲ ਲੋੈਂਦਾ ਹਇੋਆ, ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਨਵੇੋਂ ਸਦੰਰਭਾਂ ’ਚ ਵਵਕਾਸ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਸਾਵਹਤ ਵਵਚਲ ੇਹਰੋ ਤਿੱਤਾਂ ਤੋੋਂ ਮੋਵਟਫ਼ 
ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਵਨਖੜੇਾ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਹ ਵਕਸ ੇਸਮਾਜ ਦੇ ਵਚਹਨ-ਚਵਰਤਰ ਦਾ ਅੰਿ ਬਣ ਜਾੋਂਦਾ ਹੈ। 

ਮਵੋਟਫ਼ ਦੇ ਸਦੰਰਭ ’ਚ ਇਿੱਕ ਅਵਹਮ ਨੁਕਤਾ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਮਵੋਟਫ਼ ਦੀ ਪਵਹਲਾਂ ਵਰਤੋੋਂ ਪਰਪੰਰਕ ਰਪੂ ’ਚ ਹੀ ਹੁਦੰੀ ਸੀ। ਰਸੂੀ ਰਪੂਵਾਦੀਆਂ ਨੇ ਮਵੋਟਫ਼ ਪਦ 
ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਇਵਤਹਾਸਕਤਾ ਨਾਲੋੋਂ ਤੜੋ ਇਕਾਲਕਤਾ ਦਾ ਵਹਿੱਸਾ ਬਣਾ ਵਦਿੱਤਾ ਵਕਉੋਂਵਕ ਰਸੂੀ ਰਪੂਵਾਦੀਆਂ ਦਾ ਪਰਮੁਖ ਲਕਸ਼ ਸਾਵਹਤ ਦਾ ਵਵਵਗਆਨ ਵਸਰਜਣ 
ਦਾ ਸੀ। ਉਹ ਸਾਵਹਤਕ ਪਾਠ ਦੇ ਇਕਾਲਕੀ ਅਵਿਐਨ ਵਿੱਲ ਰਵੁਚਤ ਸਨ। ਰਸੂੀ ਰਪੂਵਾਦੀਆੋਂ ਨੇ ਮਵੋਟਫ਼ ਪਦ ਨੂ ੰਵਬਰਤਾਂਤ ਦੇ ਸਦੰਰਭ ’ਚ ਹੀ ਪਵਰਭਾਸ਼ਤ 
ਕੀਤਾ ਹੈ, ਇਸ ਸਦੰਰਭ ’ਚ ਡਾ. ਹਵਰਭਜਨ ਵਸਘੰ ਦੇ ਵਵਚਾਰ ਹਨ. “ਨਾਵਲ ਦੇ ਵਜਸ ਅੰਿ ਨੂ ੰਹਰੋ ਘਟਾਇਆ ਨਾ ਜਾ ਉਸ ਨੂ ੰ‘ਮਵੋਟਫ਼’ ਕਵਹਦੰੇ ਹਨ।”12 
ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਮਵੋਟਫ਼ ਨੂ ੰਸਾਵਹਤਕ ਰਚਨਾ ਦੇ ਥੀਮ ਦਾ ਸਬ-ਥੀਮ ਵੀ ਮਵੰਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜ ੋਰਚਨਾ ਦ ੇਆਰ-ਪਾਰ ਫੈਵਲਆ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਰਸੂੀ ਰਪੂਵਾਦੀਆੋਂ ਦੇ 
ਮਵੋਟਫ਼ ਤੋੋਂ ਵਨਖੇੜਵਦਆਂ ਡਾ. ਹਵਰਭਜਨ ਵਸਘੰ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ: “ਮਵੋਟਫ਼ ਅਜਹੇੀ ਇਕਾਈ ਨੂ ੰਵਕਹਾ ਜਾੋਂਦਾ ਸੀ ਜੋ ਇਕ ਤੋੋਂ ਵਿੀਕ ਵਕਰਤਾੋਂ ਵਵਚਲ ਵਮਲਦਾ 
ਹੈ। ਇਹ ਮਵੋਟਫ਼ ਸਾਲਮ ਸਬੂਤ ੇਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਇਿੱਕ ਪਲਾਟ ਤੋੋਂ ਦਜੂ ੇਪਲਾਟ ਵਵਿੱਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਜਾੋਂਦੇ ਹਨ। ਲਮੰੀ ਇਵਤਹਾਸਕ ਤਰੋ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਇਹ ਮੋਵਟਫ਼ 
ਬੇ-ਬਦਲ ਬਣੇ ਰਵਹਦੰੇ ਹਨ। ਰਸੂੀ ਰਪੂਵਾਦੀਆੋਂ ਨੇ ‘ਮਵੋਟਫ਼’ ਨੂ ੰਨਵੇੋਂ ਅਰਥਾੋਂ ਵਵਿੱਚ ਵਰਵਤਆ: ‘ਮਵੋਟਫ਼’ ਅਜੇਹੀ ਛਟੋੀ ਤੋੋਂ ਛਟੋੀ ਥੀਮਕ ਇਕਾਈ ਹੈ ਜੋ ਵਕਸੇ 
ਇਿੱਕ ਪਲਾਟ ਵਵਚ ਪਈ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਇਸ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਉਸ ੇਪਲਾਟ ਵਵਿੱਚ ਹ ੈਅਤ ੇਇਸ ਨੂ ੰਹਰੋ ਪਲਾਟ ਵਵਿੱਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਮਜ਼ਬੂਰੀ ਨਹੀੋਂ। ਕਹਾਣੀ 
ਅਤ ੇਪਲਾਟ ਦਾ ਅਤੰਰ ਮਵੋਟਫ਼ਾੋਂ ਦ ੇਆਿਾਰ ਤ ੇਹੀ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ”13 

ਮਵੋਟਫ਼ ਦ ੇਅਰਥ ਸਵਟਥ ਥਾਪਸਨ ਨੇ ਵੀ ਪਰਪੰਰਕ ਅਰਥਾੋਂ ’ਚ ਹੀ ਲਏ ਹਨ। ਵਕਸ ੇਵੀ ਸਾਵਹਤ ਦ ੇਵਨਰਮਾਣ ਦ ੇਮਵੋਟਫ਼ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਅਵਹਮ ਹੁਦੰੀ ਹੈ। 
ਮਵੋਟਫ਼ ਦਾ ਸਬੰੰਿ ਲਕੋ ਚਤੇਨਾ ਨਾਲ ਹਣੋ ਕਾਰਨ ਚਤੇਨਾ ਨੂ ੰਪਰਭਾਵਵਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਸਾਵਹਤ ਹਮਸ਼ੇਾ ਹੀ ਆਪਣ ੇਸਵਭਆਚਾਰ, ਪਰਪੰਰਾ ਅਤ ੇਲਕੋ-ਸਾਵਹਤ 
ਤੋੋਂ ਆਹਾਰ ਲੋੈਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਆਹਾਰ ਲੋੈਂਵਦਆੋਂ ਹੀ ਸਾਵਹਤ ’ਚ ਲਕੋ-ਸਵਹਤ ਵਵਚਲ ੇਮਵੋਟਫ਼ ਸਾਵਹਤ ’ਚ ਆਉਣ ੇਸੁਭਾਵਵਕ ਹਨ। 

ਮਵੋਟਫ਼ ਦੇ ਸਮੋ:ੇ ਸਵਭਆਚਾਰ ਿਤੀਸ਼ੀਲ ਵਰਤਾਰਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਿਤੀਸ਼ੀਲਤਾ ਕਾਰਨ ਹੀ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ’ਚ ਬਹਤੁ ਕੁਝ ਨਵਾਂ ਜੁੜਦਾ ਅਤ ੇਮਨਫ਼ੀ ਹੁਦੰਾ ਰਵਹੰਦਾ 
ਹੈ। ਪਜੰਾਬ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸਾਲਾਂ ਤੋੋਂ ਸਰਹਿੱਦੀ ਸੂਬਾ ਹਣੋ ਕਾਰਨ ਇਥ ੇਸਵਭਆਚਾਰਕ ਆਦਾਨ-ਪਰਦਾਨ ਲਿਾਤਾਰ ਹੁਦੰਾ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਪਜੰਾਬ ਆਪਣੀ ਭੂਿੋਵਲਕ 
ਵਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਕਾਰਨ ਇਥ ੇਸਵਭਆਚਾਰਕ ਸਸੰਲਸ਼ੇਣ ਦੀ ਪਰਵਕਵਰਆ ਲਿਾਤਾਰ ਚਲਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਇਿੱਥ ੇਹੀ ਸਭ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾ ਗਰੰਥ ਵਰਿਵੇਦ ਰਵਚਆ ਵਿਆ। 
ਮਹਾਂਕਾਵਵ ਮਹਾਭਾਰਤ ਦਾ ਸਬੰਿ ਵੀ ਇਸ ੇਸਥਾਨ ਨਾਲ ਹੈ। ਸਰੀ ਿੁਰ ੂਗਰੰਥ ਸਾਵਹਬ ਦੀ ਸਕੰਲਨਾ ਵੀ ਪਜੰਾਬ ਦੇ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰਕ ਪਿੱਖ ਤੋੋਂ ਅਵਹਮ ਪਿੱਖ ਹੈ।  

ਮਵੋਟਫ਼ ਦੇ ਸਦੰਰਭ ’ਚ ਅਵਿਐਨ ਸਭ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਪਿੱਛਮ ’ਚ ਸ਼ੁਰ ੂਹਇੋਆ। ਪਿੱਛਮੀ ਵਵਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਮਵੋਟਫ਼ਾਂ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਿਰੀਕ ਅਤ ੇਲਾਤੀਨੀ 
ਸਾਵਹਤ ਪਰੰਪਰਾਵਾੋਂ ’ਚੋੋਂ ਕੀਤੀ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਹੀ ਜਦੋੋਂ ਮਵੋਟਫ਼ ਅਵਿਐਨ ਦੀ ਭਾਰਤੀ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ’ਚ ਤਾਂ ਵਵਦਵਾਨਾੋਂ ਨੇ ਆਪਣੀਆੋਂ ਸਾਵਹਤਕ ਪਰੰਪਰਾਵਾੋਂ ’ਚੋੋਂ 
ਮਵੋਟਫ਼ ਤਲਾਸ਼ਣ ੇਸ਼ੁਰ ੂਕੀਤ।ੇ ਭਾਰਤੀ/ਪਜੰਾਬੀ ਸਾਵਹਤਕ ਪਰਪੰਰਾ ’ਚ ਮਵੋਟਫ਼ਾਂ ਦੇ ਸਵੋਮਆਂ ਬਾਰ ੇਡਾ. ਹਰਬੰਸ ਕਰੌ ਵਿਿੱਲ ਦਾ ਵਵਚਾਰ ਹੈ: “ਭਾਰਤੀ ਸਾਵਹਿੱਤ 
ਦੀਆਂ ‘ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ’ ਦਾ ਮੁਿੱਖ ਸਮੋਾ ਭਾਰਤ ਦਾ ਪੁਰਾਣਾ ਵਵਰਸਾ ਹੀ ਹੈ। ਇਸ ਵਵਰਸ ੇ ਵਵਿੱਚ ਭਾਰਤ ਦਾ ਸਭ ਤੋੋਂ ਪੁਰਾਣਾ ਵੈਵਦਕ ਸਾਵਹਿੱਤ’ ਰਾਮਾਇਣ, 
ਮਹਾਂਭਾਰਤ, ਬੋਿੀ ਜਾਤਕ ਕਥਾਵਾਂ ਅਤ ੇਪਰੌਾਵਣਕ ਸਾਵਹਿੱਤ ਨੂ ੰਵਿਵਣਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ।”14 ਡਾ. ਹਰਬੰਸ ਕਰੌ ਵਿਿੱਲ ਮਵੋਟਫ਼ਾਂ ਦੇ ਸਮੋ ੇਬਾਰ ੇਿਿੱਲ ਕਰਵਦਆਂ 
ਅਚਾਰੀਆ ਹਜ਼ਾਰੀ ਪਰਸ਼ਾਵਦ ਵਦਵੇਦੀ ਦੇ ਹਵਾਲ ੇਨਾਲ ਵਲਖਦੀ ਹੈ: “ਆਚਾਰੀਆ ਹਜ਼ਾਰੀ ਪਰਸਾਵਦ ਵਦਵੇਦੀ ਕਵਹਦੰੇ ਹਨ ਵਕ ਭਾਰਤੀ ਕਥਾ ਸਾਵਹਿੱਤ ਅਤੇ 
ਇਸ ਵਵਿੱਚ ਉਪਲਬਿ ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ ਦੇ ਮੁਿੱਖ ਸਮੋ ੇਢਾਈ ਗਰੰਥ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਢਾਈ ਗਰਥੰਾਂ ਵਵਿੱਚ ਬਾਲਮੀਕੀ ਵਕ੍ਰਤ ਰਾਮਾਇਣ, ਮਹਾਂਭਾਰਤ ਅਤ ੇਅਿੱਜ ਅਨਉਪਲਬ 
ਪਰਾਵਕ੍ਰਤ ਦੀ ਪਰਵਸਿੱਿ ਪੁਸਤਕ ‘ਵਬਰਹਤ ਕਥਾ’ (ਵਿੱਡ ਕਹਾ) ਹੈ।”15  

ਅਸੀੋਂ ਜਾਣਦ ੇਹਾਂ ਵਕ ਕਥਾਵਾਂ ਅਤ ੇਉਹਨਾਂ ਵਵਚਲ ੇਮਵੋਟਫ਼ ਪਰਪੰਰਾ ’ਚ ਸਫ਼ਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਪਜੰਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ’ਚ ਭਾਰਤੀ ਸਾਵਹਤ ਤੋੋਂ ਇਲਾਵਾ ਵਵਦੇਸ਼ੀ 
ਮਵੋਟਫ਼ ਅਤ ੇਕਥਾਵਾਂ ਦਾ ਵੀ ਭਰਪੂਰ ਹਵਾਲਾ ਵਮਲਦਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਵਵਦੇਸ਼ੀ ਕਥਾਵਾਂ ਵਵਚਲ ੇਮਵੋਟਫ਼ਾਂ ਦਾ ਇਿੱਕ ਪਰਮੁਖ ਸਮੋਾ ਸਾਮੀ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਵੀ ਹੈ। 
ਸਾਮੀ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦੀਆਂ ਕਥਾਵਾਂ ਅਤ ੇਪੈਿਬੰਰ ਮਵੋਟਫ਼ ਰਪੂ ’ਚ ਪਜੰਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ਦਾ ਅਵਹਮ ਅੰਿ ਹਨ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਇਲਾਵਾ ਬੋਿੀ ਜਾਤਕ ਕਥਾਵਾਂ ਅਤੇ 
ਹੜਿੱਪਾ ਸਵਭਅਤਾ ਨਾਲ ਸਬੰੰਿਤ ਮਵੋਟਫ਼ ਵੀ ਕਈ ਰਪੂਾਂ ’ਚ ਪਜੰਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ’ਚ ਵਮਲਦ ੇਹਨ।  

ਅਸ਼ਵਨੀ ਕੁਮਾਰ ਨੇ ਆਪਣ ੇਖਜੋ ਪਰਬੰਧ ’ਚ ਮਵੋਟਫ਼ਾਂ ਦੇ ਸਵੋਮਆਂ ਦਾ ਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋ ਕਹਾਣੀਆਂ ਦੇ ਸਦੰਰਭ ’ਚ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਵਰਿੀਕਰਨ ਕੀਤਾ ਹੈ:  
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1. ਹੜਿੱਪਾ ਸਵਭਅਤਾ ਦੀਆਂ ਲਕੋ-ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ 

2. ਆਰੀਆਈ ਸਸੰਵਕ੍ਰਤੀ ਦੇ ਮੂਲ ਨਾ ਸਬੰਵਿਤ ਲਕੋ-ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ 

3. ਬੋਿੀ ਜਾਤਕ ਕਥਾਵਾਂ ਦੀਆਂ ਲਕੋ-ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ 

4. ਸਾਮੀ ਸਵਭਆਚਾਰ ਦੀਆਂ ਲਕੋ-ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ 

5. ਸਥਾਨਕ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਪਰਪੰਰਾਵਾਂ ਵਵਚੋੋਂ ਉਪਜੀਆਂ ਲਕੋ-ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ 16 

ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਪਜੰਾਬੀ ਸਵਭਆਚਾਰ/ਸਾਵਹਤ ’ਚ ਵਮਲਦ ੇਮੋਵਟਫ਼ਾਂ ਦਾ ਘਰੇਾ ਬਹਤੁ ਵਵਸ਼ਾਲ ਹ।ੈ ਮੋਵਟਫ਼ਾਂ ਦੇ ਸਵੋਮਆਂ ਤੋੋਂ ਪਜੰਾਬੀ ਰਵਹਤਲ ਦੀ ਅਮੀਰੀ ਦਾ ਵੀ 
ਅਵਹਸਾਸ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਵਕ ਪਜੰਾਬੀ ਰਵਹਤਲ ਵਕਨੰੀਆਂ ਵੰਨ-ਸੁਵੰਨਤਾਵਾਂ ਦਾ ਸਿੰਮ ਹੈ। 

ਮਵੋਟਫ਼ ਦੇ ਉਤਪਿੱਤੀ ਦੇ ਆਿਾਰ: ਮਵੋਟਫ਼ ਦੇ ਸਰਪੂ ਨੂ ੰਸਮਝਣ ਲਈ ਮਵੋਟਫ਼ ਦੇ ਮੂਲ ਆਿਾਰਾਂ ਨੂ ੰਸਮਝਣਾ ਬਹਤੁ ਜਰਰੂੀ ਹ।ੈ ਸਾਵਹਤ ਪਰਪੰਰਾ ਵਵਚ 
ਹਮਸ਼ੇਾ ਕਵੀ ਦੀ ਇਹ ਇਿੱਛਾ ਰਹੀ ਹੈ ਵਕ ਉਹ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਨੂ ੰਪਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਵਕਵੇੋਂ ਬਣਾਵੇ, ਇਸ ਲਈ ਲਖੇਕ ਹਰ ਸਭੰਵ ਪਰਯਿੋ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਪੂਰਵਲੇ 
ਸਾਵਹਤ ਨੂ ੰਸਬੰਾਦੀ ਸੁਰ ਵਵਚ ਅਪਣਾਉੋਂਦਾ ਹਇੋਆ ਆਪਣ ੇਸੂਖ਼ਮ ਅਨੁਭਵ ਨੂ ੰਵਬਆਨ ਕਰਨ ਲਈ ਪਰੰਪਰਾ ਵਵਚਲ ੇਸਰੰਚਨਾਤਮਕ ਤਿੱਤਾਂ ਦਾ ਸਹਾਰਾ 
ਲੋੈਂਦਾ ਹੈ। ਲਖੇਕ ਜਦੋੋਂ ਵਰਤਮਾਨ ਵਵਚ ਰਚਨਾ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਤਾਂ ਸਾਵਹਤਕ ਪਰਪੰਰਾ ਉਸ ਦੇ ਵਜ਼ਹਨ ਵਵਚ ਇਿੱਕ ੋਸਮੋੇਂ ਵਵਦਮਾਨ ਰਵਹਦੰੀ ਹੋਈ ਉਸ 
ਦੀ ਰਚਨਾ ਨੂ ੰਘੜ੍ਹਦੀ ਹੈ। ਸਾਵਹਤਕ ਪਰਪੰਰਾ ਵਵਚ ਰੜੂ੍ਹ ਹ ੋਚੁਿੱਕੇ ਤਿੱਤਾਂ ਦਾ ਉਹ ਪਰਯਿੋ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਵਚ ਅਚਤੇ/ਸੁਚਤੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ 
ਰੜੂ੍ਹ ਤਿੱਤਾਂ ਨੂ ੰਮਵੋਟਫ਼ ਵਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹ।ੈ ਇਹ ਮਵੋਟਫ਼ ਖਾਸ ਇਵਤਹਾਸਕ ਹਾਲਤਾਂ ਵਵਚ ਜਨਮ ਲੋੈਂਦੇ ਅਤ ੇਵਵਕਾਸ ਕਰਦ ੇਹਨ। ਡਾ. ਰਾਕੇਸ਼ ਕੁਮਾਰ ਬਿੱਬਰ 
ਅਨੁਸਾਰ: “ਯਥਾਰਥ ਅਤ ੇਕਲਪਨਾ ਦੇ ਸਯੰਿੋ ਨਾਲ ਜੜ੍ਹ ਅਤ ੇਚਤੇਨ ਜਿਤ, ਉਸਦੇ ਵਸਰਜਣਹਾਰ, ਅਨੇਕ ਦੇਵੀ-ਦੇਵਵਤਆਂ, ਆਪਣ ੇਸਮਾਜ ਦੀਆਂ 
ਪਿੱਿਤੀਆਂ, ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਆਵਦ ਤੋੋਂ ਵਜਆਦਾ ਆਪਣ ੇਪਸ਼ੇਕਾਰੀ ਢੰਗਾਂ ਦੇ ਸਬੰੰਿ ’ਚ ਕੁਝ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਬਣਾਉਣ ਲਿੱਿਦਾ। ਇਹ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਉਸਦੇ ਕਾਵਵ-
ਭਦੇ ਦੀ ਕੁਸ਼ਲ ਸ਼ੁਰਆੂਤ ’ਚ ਉਸਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਜਦ ਇਹੀ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਹਰੋ ਕਵੀਆਂ ਨੂ ੰਵੀ ਬਰਾਬਰ ਸਵਥਤੀਆਂ ਵਵਿੱਚ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਅਤੇ 
ਆਮ ਅਰਥ ਪਰਦਾਨ ਕਰਨ ਵਵਿੱਚ ਸਹਾਇਕ ਹਣੋ ਲਿੱਿਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਸ ਸਮੋੇਂ ਭਾਵ-ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਅਤ ੇਸੁਹਜ ਉਤਪਿੱਤੀ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਉਸਦੀ 
ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਵਿੱਚ ਵਾਰ ਵਾਰ ਵਰਤੋੋਂ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਵਜਨੰਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ, ਵਵਚਾਰਾਂ ਜਾਂ ਪਰਸਗੰਾਂ ਦ ੇਸਬੰੰਿ ਵਵਿੱਚ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਬਣਾਈਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਹ 
ਵਨਰਤੰਰ ਇਿੱਕ ਹੀ ਸਵਥਤੀ ਵਵਿੱਚ ਜੁੜੇ ਹਣੋ ਦੇ ਕਾਰਨ ਰੜੂ੍ਹ ਰਪੂ ਿਾਰਨ ਕਰ ਲੋੈਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਕਾਵਵ ਦੀਆਂ ਪਰਪੰਰਾਵਾਂ ਜਾਂ ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ ਦਾ ਜਨਮ 
ਅਤ ੇਵਵਕਾਸ ਹੁਦੰਾ ਰਵਹਦੰਾ ਹ।ੈ”17 

ਰਚਨਾਕਾਰ ਉਿੱਪਰ ਸਮਾਜਕ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਪਰਪਚੰ ਦਾ ਿਵਹਰਾ ਪਰਭਾਵ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਉਹ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਸ਼ੈਲੀ ਵਵਚ ਭਾਸ਼ਾ ਤੋੋਂ ਲ ੈਕ ੇਉਸ ਸਵਭਆਚਾਰ 
ਵਵਿੱਚ ਰਵਹਣ ਵਾਲ ੇਲੋਕਾਂ ਦੇ ਮਨੋਭਾਵਾਂ ਦੀ ਨੁਮਾਇਦੰਿੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਸਵਭਆਚਾਰ ਵਵਿੱਚ ਸ਼ਾਮਲ ਵਚਹਨ ਪਰਣਾਲੀਆਂ ਦਾ ਰਚਨਾ ਸ਼ੈਲੀ ਨਾਲ ਡੂਘੰਾ ਸੰਬੰਿ 
ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਵਜਿੱਥ ੇਸਵਭਆਚਾਰ ਚੇਤਨਾ ਦ ੇਪਿੱਿਰ ’ਤ ੇਰਚਨਾ ਨੂ ੰਵਦਸ਼ਾ ਵਦੰਦਾ ਹੈ ਉਿੱਥ ੇਹੀ ਇਸ ਵਵਚ ਪਰਵਾਹਮਾਨ ਸੰਕੇਤਾਂ, ਵਚੰਨਹਾਂ ਜਾਂ ਇਸ਼ਾਵਰਆਂ ਆਵਦ ਦਾ 
ਵਕ੍ਰਤ ਦੇ ਰਪੂ ਨੂ ੰਘੜ੍ਹਨ ਵਵਿੱਚ ਵੀ ਖਾਸ ਯਿੋਦਾਨ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਮਵੋਟਫ਼ ਵੀ ਇਸ ੇਪਰਵਵਰਤੀ ਰਾਹੀੋਂ ਜਨਮਦਾ ਅਤ ੇਵਵਿਸਦਾ ਹੈ। 

ਵਕਸ ੇਜਾਤੀ ਦੇ ਸਵਭਆਚਾਰ ਦਾ ਕਾਵਵ-ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ ਦੀ ਵਨਰਮਾਣ ਪਰਵਕਵਰਆ ’ਚ ਿਵਹਰਾ ਪਰਭਾਵ ਪੈੋਂਦਾ ਹੈ। ਹਰਕੇ ਜਾਤੀ ਦੀਆਂ ਆਪਣੀਆਂ ਰਚੁੀਆਂ ਅਤੇ 
ਵਵਚਾਰਿਾਰਵਾਂ ਹੁਦੰੀਆਂ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਉਸ ਜਾਤੀ ਦੇ ਕਾਵਵ-ਸਾਵਹਤ ਦੀਆਂ ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਇਸ ਦੀਆਂ ਉਦਾਹਰਨਾਂ ਪਜੰਾਬੀ 
ਸਾਵਹਤ ਵਵਚੋੋਂ ਵੀ ਦੇਖੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। ਵਜਵੋੇਂ ਿੁਰ ੂਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੀ ਰਟੋੀ ਦ ੇਵਵਿੱਚੋੋਂ ਦਿੁੱਿ ਅਤ ੇਖੂਨ ਦਾ ਕਿੱਢਣਾ, ਪਜੰ ਦੀ ਸਵੰਖਆਪਰਕ ਰੜੂ੍ਹੀ, 
ਿਰਤੀ ਦਾ ਬਲਦ ਦੇ ਵਸੰਗਾਂ ਉਿੱਪਰ ਵਟਕੇ ਹਣੋਾ, ਵਤਨੰ ਲਕੋਾਂ, ਚੁਰਾਸੀ ਲਿੱਖ ਜੂਨ ਆਵਦ ਅਨੇਕ ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ ਹਨ। 

ਲਕੋ-ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ ਦਾ ਵਰਿੀਕਰਨ ਅਤ ੇਪਰਕਾਰਜ: ਉਪਰ ਇਸ ਿਿੱਲ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਕੀਤਾ ਵਿਆ ਵਕ ਮੋਵਟਫ਼ ਸਕੰਲਪ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਰਸੂੀ-ਰਪੂਵਾਦੀਆਂ ਨੇ ਸਾਵਹਤ 
ਦਾ ਵਵਵਗਆਨ ਵਸਰਜਣ ਵਿੱਲ ਇਕਾਲਕ ਅਵਿਐਨ ਉਿੱਪਰ ਜਰੋ ਵਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਵਕਉੋਂਵਕ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮੁਖ ਸਵਾਲ ਸਾਵਹਤ ਦੀ ਅਵਿਐਨ ਨੂ ੰਲ ੈਕ ੇਸਾਵਹਤ ਦੀ 
ਸਾਵਹਤਕਤਾ ਵਿੱਲ ਸੀ। ਇਸ ਵਹਿੱਤ ਵਜੋੋਂ ਰਸੂੀ-ਰਪੂਵਾਦੀ ਸਾਵਹਤ ਦਾ ਵਵਵਗਆਨ ਵਸਰਜਣ ਵਹਿੱਤ ਰਵੁਚਤ ਹਏੋ। ਮਵੋਟਫ਼ ਨੂ ੰਰਪੂਵਾਦੀਆਂ ਵਿੱਲੋੋਂ ਵਬਰਤਾਂਤ ਦੇ 
ਸਦੰਰਭ ’ਚ ਪਵਰਭਾਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਵਿਆ। ਉਹਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਵਬਰਤਾਂਤ ਦ ੇਵਜਸ ਅਿੰ ਨੂ ੰਹਰੋ ਘਟਾਇਆ ਨਾ ਸਕ ੇਅਤ ੇਵਜਸਦਾ ਸਬੰਿੰ ਥੀਮ ਨਾਲ ਹੁਦੰਾ ਹੈ, 
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ਉਸਨੂ ੰਉਹਨਾਂ ਰੜੂ੍ਹੀ ਮਵੰਨਆ ਹੈ। ਵਨਰਸਦੰੇਹ ਇਹ ਿਾਰਨਾ ਪਰਪੰਰਕ ਰੜੂ੍ਹੀ ਅਵਿਐਨ ਵਵਿੀ ਦੇ ਪਿੱਖ ਤੋੋਂ ਵੀ ਸਾਰਵਥਕ ਹੈ। ਪਰ ਰਪੂਵਾਦੀਆਂ ਦਆੁਰਾ 
ਮਵੋਟਫ਼ ਦੇ ਅਵਿਐਨ ਨੂ ੰਸਵਹਤਕ ਪਾਠ ਦ ੇਅੰਤਰਗ਼ਤ ਰਿੱਖ ਕ ੇਹੀ ਅਵਿਐਨ ਕੀਤਾ ਵਿਆ ਅਤ ੇਉਹ ਦਕੁਾਲਕ ਅਵਿਐਨ ਵਿੱਲ ਰਵੁਚਤ ਨਾ ਹ ੋਕ ੇਆਪਣੇ 
ਆਪ ਨੂ ੰਇਕਾਲਕ ਅਵਿਐਨ ਤਿੱਕ ਸੀਵਮਤ ਕਰ ਵਲਆ।  

ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਰਸੂੀ-ਰਪੂਵਾਦੀਆਂ ਨੇ ਮਵੋਟਫ਼ ਦਾ ਵਰਿੀਕਰਨ ਆਪਣ ੇਤਰੀਕ ੇਨਾਲ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਮੋਵਟਫ਼ ਦਾ ਇਹ ਵਰਿੀਕਰਨ ਰਪੂਵਾਦੀਆਂ ਨੇ ਵਕਵਰਆਸ਼ੀਲਤਾ 
ਦੇ ਅਿਾਰ ’ਤ ੇਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਵਰਿੀਕਰਨ ਰਸੂੀ ਰਪੂਵਾਦੀ ਵਚਤੰਕ ਬੋਵਰਸ ਤਮੋਾਸ਼ੇਵਸਕੀ ਨੇ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਡਾ. ਿੋਪੀਚਦੰ ਨਾਰਿੰ ਬੋਵਰਸ ਤਮੋਾਸ਼ੇਵਸਕੀ ਦੇ 
ਹਵਾਲ ੇਨਾਲ ਵਲਖਦਾ ਹੈ: “ਬੋਵਰਸ ਤੋਮਾਸ਼ੇਵਸਕੀ ਕਥਾਨਕ ਦੇ ਲਘੂਤਮ ਤੇ ਅਖਡੰਨੀ ਅੰਿ ਨੂ ੰਮਵੋਟਫ਼ ਕਵਹਦੰਾ ਹੈ। ਕਈੋ ਵੀ ਪਰਵਕਵਰਆ ਅਤੇ ਵਰਣਨ 
ਮਵੋਟਫ਼ ਹ ੋਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ‘ਕਹਾਣੀ’ ਆਮ ਤਰੌ ’ਤ ੇਘਟਨਾ ਕ੍ਰਮ ਅਨੁਸਾਰ ਮਵੋਟਫ਼ਾਂ ਦਾ ਸਗੰਰਵਹ ਹੈ, ਜਦੋੋਂ ਵਕ ਕਥਾਨਕ ਉਨਹਾਂ ਸਾਰ ੇਮਵੋਟਫ਼ਾਂ ਅਨੁਕ੍ਰਮ 
ਹੈ, ਜ ੋਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨੂ ੰਪਰਿਟਾਉਣ ਲਈ ਅਤ ੇਵਵਸ਼ੈ ਵਸਤੂ ਦੇ ਵਵਕਾਸ ਲਈ ਿਵਠਤ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ।”18 

ਰਪੂਵਾਦੀਆੋਂ ਅਨੁਸਾਰ ਮਵੋਟਫ਼ ਦੋ ਤਰਹਾਂ ਦ ੇਹੁਦੰ ੇਹਨ: 

1. ਖੁਿੱਲਹ ੇਮਵੋਟਫ਼  

2. ਬੰਦ ਮਵੋਟਫ਼ 

ਖੁਿੱਲਹ ੇਮਵੋਟਫ਼: ਤਮੋਾਸ਼ਵੇਸਕੀ ਕਹਾਣੀ ਦੇ ਸਦੰਰਭ ’ਚ ਖੁੱਲਹੇ ਮਵੋਟਫ਼ ਨੂ ੰਪਵਰਭਾਸ਼ਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ: “ਖੁਲਹਾ ਮਵੋਟਫ਼ ਉਹ ਹੈ, ਵਜਸਦਾ ਵਰਣਨ 
ਕਰਨ ਜਾਂ ਨਾ ਕਰਣ ਵਵਚ ਰਚਨਾ ਕਾਰ ਸੁਤਤੰਰ ਹੈ ਅਤ ੇਵਜਹੜਾ ਕਹਾਣੀ ਦਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਅੰਿ ਨਹੀੋਂ, ਲੇਵਕਨ ਵਜਸ ਨਾਲ ਕਥਾਨਕ ਦੇ ਰਪੂ ਨੂ ੰਪਰਭਾਵਵਤ ਕੀਤਾ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ।”19 

ਬਦੰ ਮਵੋਟਫ਼: ਖੁਿੱਲਹਰ ੇਮਵੋਟਫ਼ਾੋਂ ਦ ੇਵਵਪਰੀਤ ਬਦੰ ਮਵੋਟਫ਼ ਦਾ ਥੀਮ ਨਾਲ ਨਾ ਤਵੋੜਆ ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਹੁਦੰਾ ਹੈ, ਬੰਦ ਮਵੋਟਫ਼ ਥੀਮ ਦੇ ਆਰ-ਪਾਰ ਫੈਵਲਆ ਹੁਦੰਾ 
ਹੈ। ਤਮੋਾਸ਼ੇਵਸਕੀ ਅਨੁਸਾਰ: 

 “ਵਜਸ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਨਾ ਕਹਾਣੀ ਦੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋੋਂ ਜਰਰੂੀ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ”20  

ਡਾ. ਕਰਨੈਲ ਵਸਘੰ ਵਥਦੰ ਨੇ ਮਵੋਟਫ਼ਾਂ ਦਾ ਵਰਿੀਕਰਨ ਚਾਰ ਤਰੀਵਕਆਂ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਕਰਨੈਲ ਵਸਘੰ ਦਾ ਇਹ ਵਰਿੀਕਰਨ ਪਾਤਰ, ਵਵਸ਼ਵਾਸ਼, ਘਟਨਾ 
ਅਤ ੇਵਸਤੂ ਦੇ ਆਿਾਰ ’ਤ ੇਕੀਤਾ ਵਿਆ ਹੈ।  

1. ਪਾਤਰਪਰਕ ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ 
2. ਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ਪਰਕ ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ 
3. ਘਟਨਾਪਰਕ ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ 
4. ਵਸਤੂਪਰਕ ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ 
 

ਪਾਤਰਪਰਕ ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ (ਮਵੋਟਫ਼): ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਅਤ ੇਲਕੋਿਾਰਾਈ ਪਰੰਪਰਾ ’ਚ ਪਾਤਰ ਜ ੋਵਕ ਵਮਿੱਥਕ ਪਾਤਰ, ਅਸਲ ਪਾਤਰ (ਮਨੁਿੱਖ), ਪਸ਼ੂ-ਪਛੰੀ ਜਾਂ 
ਮਨੁਿੱਖ ਦਆੁਰਾ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਮਾਨਵੀਕਰਨ ਕਰਨ ਵਜੋੋਂ ਸਵੀਕਾਰ ੇਪਾਤਰ ਲਕੋ ਮਨ ਦੀ ਸਵੀਵਕ੍ਰਤੀ ਨਾਲ ਮਵੋਟਫ਼ ਵਜੋੋਂ ਸਥਾਵਪਤ ਹ ੋਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ 
ਵਮਿੱਥਕ ਪਾਤਰ ਵਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ’ਚ ਸਾਡ ੇਪਰੌਾਵਣਕ ਪਾਤਰ ਵੀ ਸ਼ਾਵਮਲ ਹਨ। ਇਨਹਾਂ ਸਾਰ ੇਪਾਤਰਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਲਕੋ-ਸਾਵਹਤ ਅਤ ੇਸਾਵਹਤ ਅੰਦਰ ਵੀ 
ਪਾਤਰਪਰਕ ਰੜੂ੍ਹੀ ਵਜੋੋਂ ਹਈੋ ਹੈ।  

ਪਾਤਰਪਰਕ ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਵਜੋੋਂ ਵੀ ਸਾਨੂੰ ‘ਦਖਣੀ ਓਅੰਕਾਰ’ ਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਪਾਤਰ ਵਮਲਦ ੇਹਨ। ਇਸ ਦਾ ਮੁਿੱਖ ਕਾਰਨ ਇਹ ਵੀ ਹੈ, ਿੁਰ ੂ
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਆਪਣੀਆਂ ਉਦਾਸੀਆਂ ਦੌਰਾਨ ਵਵਵਭੰਨ ਰਵਹਤਲਾਂ ਦੀਆਂ ਉਦਾਸੀਆਂ ਕਰਦੇ ਹਏੋ, ਆਪਣ ੇਵਿਆਨ ਦ ੇਦਾਇਰ ੇਨੂ ੰਬਹਤੁ ਵਵਸ਼ਾਲ ਕੀਤਾ। 
ਇਸ ਵਿਆਨ ਦੇ ਦਾਇਰ ੇ’ਚ ਉਹਨਾਂ ਦਆੁਰਾ ਆਪਣ ੇਸਮੋੇਂ ਦੇ ਵਿੱਡ ੇਵਿਆਨ ਦੇ ਕੋੇਂਦਰਾਂ ’ਚ ਜਾ ਸੰਵਾਦ ਕੀਤਾ, ਬੇਸ਼ਕ ਉਹ ਮਿੱਕਾ-ਮਦੀਨਾ ਹਵੋੇ, ਵਸਧਾਂ 
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ਜਿੋੀਆਂ ਦੇ ਵਿਆਨ ਦੇ ਕੋੇਂਦਰ ਹਣੋ, ਜਾਂ ਵਫਰ ਭਾਰਤੀ ਪਰਪੰਰਾ ਦੇ ਮਵੰਦਰ ਹਣੋ ਜ ੋਆਪਣ ੇਸਮੋੇਂ ਦੇ ਵਿਆਨ ਦੇ ਕੋੇਂਦਰ ਸਨ। ਇਸ ਦੌਰਾਨ ਿੁਰ ੂਨਾਨਕ 
ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣ ੇਸਵੰਾਦ ਅਤ ੇਉਪਦੇਸ਼ ਦੌਰਾਨ ਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਪਰਸਗੰਾਂ ਅਦੰਰ ਬਹਤੁ ਸਾਰੀਆਂ ਪਾਤਰਪਰਕ ਰੜੂ੍ਹੀਆੋਂ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਕੀਤੀ। 

ਦਖਣੀ ਓਅੰਕਾਰ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸਦੰਰਭ ’ਚ ਵੀ ਗੁਰ ੂਨਾਨਕ ਵਿੱਲੋੋਂ ਪਾਤਰਪਰਕ ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਵਜਨੰਹਾਂ ’ਚ ਪਰੌਾਵਣਕ ਪਰਪੰਰਾ ਪਾਤਰਪਰਕ ਰੜੂ੍ਹੀ 
ਬਹਤੁ ਬਲਵਾਨ ਹ ੈਉਹ ਹ ੈਬਰਹਮ ਦੀ ਰੜੂ੍ਹੀ। ਵਜਸ ਨੂ ੰਿੁਰ ੂਸਾਵਹਬ ਇਸ ਪੂਰ ੇਪਾਸਾਰ ੇਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਦੇ ਸਦੰਰਭ ’ਚ ਵਰਤਦ ੇਹਏੋ। ਇਸ ਪਾਸਾਰੇ ਦੀ 
ਵਸਰਜਣਾ ’ਚ ਆਪਣਾ ਵਨਵੇਕਲਾ ਅਤ ੇਮਵੌਲਕ ਪਰਵਚਨ ਵਸਰਜਦ ੇਹਨ। ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋੋਂ: 

ਓਅੰਕਾਰ ਬਰਹਮਾ ਉਤਪਵਤ॥  

   (ਸਰੀ ਗੁਰ ੂਗਰਥੰ ਸਾਵਹਬ, ਅੰਗ 929) 

ਇਸ ਤੋੋਂ ਇਲਾਵਾ ਪਾਂਡਾ, ਿੁਰਮੁਵਖ, ਸੁਰ, ਅਸੁਰ, ਰਾਜਾ-ਰਕੰ, ਸੁਹਾਿਣ, ਿੁਣਵਤੰੀ, ਵਮਰਿੁ, ਮਾਤਾ-ਵਪਤਾ ਆਵਦ ਪਾਤਰਪਰਕ ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ ਦਖਣੀ 
ਓਅੰਕਾਰ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸਦੰਰਭ ’ਚ ਵਰਤੀਆਂ ਿਈਆਂ ਹਨ। ਵਜਸਨੂੰ ਸਮੁੱਚੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਅੰਤਰਗਤ ਪੜ੍ਹਤ ਵਤਆਰ ਕਰਵਦਆਂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਦ ੇਵੱਖਰੇ ਪਸਾਰ 
ਉਜਾਗਰ ਹੁਦੰ ੇਹਨ। 

ਵਵਸ਼ਵਾਸਪਰਕ ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ: ਵਕਸ ੇਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦੀ ਲਕੋ-ਿਾਰਾ ਅਤ ੇ ਵਿਆਨ ਮੀਮਾਂਸਾ ਕੁਝ ਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ਾਂ ਉਿੱਪਰ ਵਟਕੀ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਇਹਨਾਂ ਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ਾਂ ਨੂੰ 
ਲਕੋਾਈ ਹਮੇਸ਼ਾ ਬੁਣਦੀ/ਉਿੜੇਦੀ ਰਵਹਦੰੀ ਹੈ, ਵਜਸਦੇ ਆਪਣ ੇਅਵਿਆਤਮਕ, ਸਵਭਆਚਾਰਕ, ਸਮਾਜਕ, ਆਰਥਕ ਆਿਾਰ ਹੁਦੰ ੇਹਨ ਅਤ ੇਬਦਲਦੀਆਂ 
ਸਿੱਵਭਆਚਾਰਕ, ਸਮਾਜਕ, ਆਰਥਕ ਪਰਸਵਥਤੀਆਂ ਕਾਰਨ ਇਹ ਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ ਬਣਦੇ ਅਤ ੇਉਿੜਦੇ ਰਵਹਦੰੇ ਹਨ। ਕੁਝ ਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ ਲਕੋ-ਮਨ ਦ ੇਅਦੰਰ ਬਹਤੁ 
ਡੂਘੰਰੇ ੇਰਪੂ ’ਚ ਪਏ ਹੁਦੰ ੇਹਨ। ਕੁਝ ਸਦੀਵੀ ਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ ਮਵੋਟਫ਼ਾਂ ਦਾ ਰਪੂ ਅਖ਼ਵਤਆਰ ਕਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਕਈ ਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ ਸਮਾਵਜਕ ਤਾਣੇ-ਬਾਣ ੇ’ਚੋੋਂ ਉਸਰੇ 
ਹੁਦੰ ੇਹਨ। ਸਵਭਆਚਾਰ ਅਦੰਰ ਚਮਤਕਾਰਮੂਲਕ ਲਕੋ-ਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ ਹੁਦੰ ੇਹਨ, ਵਜਨੰਹਾਂ ਦਾ ਸਬੰੰਿ ਮਾਨਵ-ਵਵਵਗਆਨਕ ਅਵਿਐਨ ਰਾਹੀੋਂ ਆਦਮ ਮਨੁਿੱਖ ਦੇ 
ਜਾਦ ੂਵਚਤੰਨ ਨਾਲ ਜੋਵੜਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਵਹਤਕ ਪਰਵਚਨ ਲਕੋ-ਵਵਸ਼ਵਾਸਾਂ ਨਾਲ ਦਵੰਦਾਤਮਕ ਸਬੰੰਿ ਰਿੱਖਦੇ ਹਨ। ਕਈ ਸਾਵਹਤਕ ਪਰਵਚਨ ਲਕੋ-ਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ਾਂ 
ਨੂ ੰਤਤਸਮ ਰਪੂ ’ਚ ਲੋੈਂਦੇ ਹਨ, ਅਤ ੇਕੁਝ ਸਾਵਹਤਕ ਪਰਵਚਨ ਲਕੋ-ਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਸਵੰਾਦੀ ਸੁਰ ਅਪਣਾਉੋਂਦੇ ਹੋਏ, ਨਵੇੋਂ ਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ਾਂ ਦੀ ਨੀਹ ਰਿੱਖਦੇ ਹਨ। 
ਿੁਰਬਾਣੀ ’ਚ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਸਾਨੂੰ ਕਈ ਹਵਾਲ ੇਵਮਲਦੇ ਹਨ। 

 ਦਖਣੀ ਓਅੰਕਾਰ ਬਾਣੀ ਦ ੇਸਦੰਰਭ ’ਚ ਭਾਰਤੀ ਿਾਰਵਮਕ ਪਰੰਪਰਾ ’ਚ ‘ਓਨਮ’ ਨੂ ੰ ਵਿਆਉਣ/ਵਲਖਣ ਦਾ ਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ ਬੜਾ ਪਰਬਲ ਹੈ। ਿੁਰ ੂ
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਇਸ ਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ਪਰਕ ਰੜੂ੍ਹੀ ਦਾ ਪਰਯਿੋ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ’ਚ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ ਦੇ ਬਦਲ ’ਚ ਉਹ ਨਵਾਂ ਵਵਸ਼ਵਾਸ-ਪਰਬੰਿ ਵਸਰਜਦੇ 
ਹਨ। ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋੋਂ ਵਹਦੰ ੂਪਰੰਪਰਾ ਅੰਦਰ ਚਾਟਵੜਆਂ (ਵਵਵਦਆਰਥੀਆਂ) ਨੂ ੰਪਿੱਟੀ/ਵਸਿੱਵਖਆ ਪੜਾਉਣ/ਦੇਣ ਵੇਲ ੇ‘ਓਨਮ’ ਵਲਖਣ ਦੀ ਤਾਕੀਦ ਕੀਤੀ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਲਕੋ-ਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ ਹੈ ਵਕ ਵਕਸ ੇਵੀ ਸ਼ੁਭ-ਕਾਰਜ ਦੀ ਸ਼ੁਰ ੂਕਰਨ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਉਸ ਪਰਾਭਵੌਤਕ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂ ੰਯਾਦ ਕਰਨਾ ਅਵਨਵਾਰਯ ਹੈ। ਿੁਰ ੁ
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਇਸ ਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ਪਰਕ ਰੜੂ੍ਹੀ ਦੇ ਆਿਾਰ ’ਤ ੇ‘ਓਨਮ’ ਵਜਸਨੂ ੰਓਅੰਕਾਰ ਵੀ ਆਵਖਆ ਵਿਆ ਹੈ। ਿੁਰ ੂਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਓਅੰਕਾਰ ਦਾ 
ਸਕੰਲਪੀਕਰਨ ਕਰਦੇ ਹਏੋ, ਓਅੰਕਾਰ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਪਿੱਖ ਨੂ ੰਉਭਾਰਦੇ ਹਏੋ, ਇਸ ਲਕੋ-ਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ ਨੂ ੰਨਵਾਂ ਸੰਦਰਭ ਵਦੰਦੇ ਹਨ: 

ਓਅੰਕਾਵਰ ਸਬਵਦ ਉਿਰ॥ੇ  

ਓਨਮ ਅਖਰ ੁਵਤਰਭਵਣ ਸਾਰ॥ੁ  

(ਸਰੀ ਗੁਰ ੂਗਰਥੰ ਸਾਵਹਬ, ਅੰਗ 930) 

ਓਨਮ ਅਿੱਖਰ (ਸਕੰਲਪ) ਨੂ ੰ ਿੁਰ ੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਵਤੰਨਾਂ ਲਕੋਾਂ (ਿਰਤੀ, ਆਕਾਸ਼, ਪਾਤਾਲ) ਦਾ ਸਾਰ ਮਨੰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ‘ਵਤਰਭਵਨ’ ਵੀ 
ਵਵਸ਼ਵਾਸਪਰਕ ਰੜੂ੍ਹੀ ਦੇ ਰਪੂ ’ਚ ਸਾਡ ੇਸਾਹਮਣ ੇਆਉੋਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਨੂ ੰਅੰਕਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਿਤ ਅਤ ੇਸਵੰਖਆਪਰਕ ਰੜੂ੍ਹੀ ਵੀ ਵਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ 
ਪਰਪੰਰਾਂ ’ਚ ਕੁਝ ਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ਾਂ ’ਚ ਅਵਜਹ ੇਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ ਹਨ ਵਜੰਨਹਾਂ ਕਰਕ ੇਕੁਝ ਅੰਕਾਂ ਨੂ ੰਸ਼ੁਭ ਜਾਂ ਅਸ਼ੁਭ ਮਵੰਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਵਜਹ ੇਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ ਅੰਕਾਂ ਨਾਲ 
ਸਬੰਿਤ ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ ਦੇ ਰਪੂ ’ਚ ਪੂਰੀ ਭਾਰਤੀ/ਪਜੰਾਬੀ ਪਰੰਪਰਾ ’ਚ ਿਤੀਮਾਨ ਹਨ। ਡਾ. ਹਰਬੰਸ ਕਰੌ ਵਿਿੱਲ ਅੰਕਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ ਨੂ ੰਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ਪਰਕ 
ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ ਦਾ ਉਪਵਰਿ ਮਨੰਦ ੇਹਨ।21 
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ਦਖਣੀ ਓਅੰਕਾਰ ’ਚ ਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ਪਰਕ ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ ਦੇ ਰਪੂ ’ਚ ਵਤਰਭਵਣ (ਤੀਨ ਭਵਨ ਇਕ ਜਤੋੀ), ਚੁਰਾਸੀ ਲਿੱਖ, ਚਾਰ ਯੁਿੱਿ, ਪਜੰ (ਵਿਆਨ ਇਦੰਰੀਆਂ) 
ਆਵਦ ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ ਇਸ ਬਾਣੀ ਨੂ ੰਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਰਪੂ ਪਰਦਾਨ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤ ੇਥੀਮ ਦ ੇਬਹ-ੁਪਾਸਾਰੀ ਸਦੰਰਭ ਵਸਰਜਦੀਆਂ ਹਨ।  

ਘਟਨਾਪਰਕ ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ: ਸਵਭਆਚਾਰ ਅਤ ੇਲਕੋਿਾਰਾ ’ਚ ਕੁੱਝ ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ ਘਟਨਾ ਦੇ ਰਪੂ ’ਚ ਲਕੋ-ਮਨ ਦਾ ਅਵਹਮ ਵਹਿੱਸਾ ਬਣ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਪਜੰਾਬੀ 
ਮਿੱਿਕਾਲੀ ਕਾਵਵ, ਖਾਸ ਕਰ ਵਕਿੱਸਾ-ਕਾਵਵ ’ਚ ਪਵਹਲੀ ਨਜ਼ਰ ੇਿੁਰ-ੂਵਸ਼ਸ਼ ਦਾ ਸਬੰੰਿ ਬਣਨਾ, ਪਵਹਲੀ ਨਜ਼ਰ ਹੀ ਵਪਆਰ ਹਣੋਾ, ਵਕਸ ੇਪੈਿਬੰਰੀ ਸਖ਼ਸ਼ੀਅਤ 
ਦਾ ਬਾਲਪਨ ’ਚ ਆਪ ਬਾਲਾਂ ਨਾਲੋੋਂ ਵਿੱਖਰਾ ਵਵਵਹਾਰ ਕਰਨਾ, ਰਟੋੀ ’ਚੋੋਂ ਦਿੁੱਿ ਅਤ ੇਖੂਨ ਦਾ ਵਨਕਲਣਾ। ਪੈਿਬੰਰੀ ਸਖ਼ਸ਼ੀਅਤਾਂ ਵਲੋੋਂ ਆਪਣੇ ਵੇਲੇ ਦੇ 
ਿਾਰਵਮਕ ਆਿੂਆਂ ਜਾਂ ਵਵਦਵਾਨਾਂ ਨਾਲ ਵਵਚਾਰ-ਵਵਮਰਸ਼ ਕਰਕੇ, ਉਹਨਾੋਂ ਦੇ ਆਡੰਬਰਾਂ ਨੂ ੰਉਜਾਿਰ ਕਰਨਾ ਅਤ ੇਨਵਾਂ ਅਵਿਆਤਮਕ ਪਰਵਚਨ ਵਸਰਜਣਾ। 
ਦਖਣੀ ਓਅੰਕਾਰ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸਦੰਰਭ ’ਚ ਸਾਨੂੰ ਇਸ ੇਤਰਹਾਂ ਦੀ ਘਟਨਾਪਰਕ ਰੜੂ੍ਹੀ ਪਰਾਪਤ ਹੁਦੰੀ ਹੈ। ਇਸ ਬਾਣੀ ’ਚ ਿੁਰ ੂਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਪਾਂਡ ੇਨੂੰ ਸੰਬੋਿਨ 
ਹਕੋ ੇਓਅੰਕਾਵਰ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਪਵਹਲੂਆਂ ਬਾਰ ੇਵਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਪਾਂਡ ੇਨੂ ੰਇਸ ਸਮੁਿੱਚ ੇਦਵੁਨਆਵੀ ਵਿਆਨ ਦੇ ਆਡੰਬਰ ’ਚੋੋਂ ਬਾਹਰ ਵਨਕਲਣ ਦੀ ਤਾਕੀਦ 
ਕਰਦੇ ਹਨ। ਦਖਣੀ ਓਅੰਕਾਰ ਦਾ ਕੋੇਂਦਰੀ ਥੀਮ ਵੀ ਇਸਦੇ ਘਟਨਾਪਰਕ ਰੜੂ੍ਹੀ ਦੇ ਇਰਦ-ਵਿਰਦ ਘੁਮੰਦਾ ਹੈ। ਦਖਣੀ ਓਅੰਕਾਰ ਬਾਣੀ ਦੇ ਆਰੰਭ ਦੀ 
ਸਤਰ ਹੈ:  

ਸੁਵਣ ਪਾਡ ੇਵਕਆ ਵਲਖਹ ੁਜਜੰਾਲਾ॥  

ਵਲਖੁ ਰਾਮ ਨਾਮ ਿੁਰਮੁਵਖ ਿੋਪਾਲਾ॥    

(ਸਰੀ ਗੁਰ ੂਗਰਥੰ ਸਾਵਹਬ, ਅੰਗ 930) 

ਵਸਤੂਪਰਕ ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ: ਵਸਤੂਪਰਕ ਰੜੂ੍ਹੀ ਦਾ ਸਬੰਿ ਸਾਵਹਤਕ ਪਰਵਚਨ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵਵਚਲੀ ਕੋੇਂਦਰੀ ਘਟਨਾ ਨਾਲ ਸਬੰੰਿ ਰਖਦਾ ਹੈ। ਦਖਣੀ ਓਅੰਕਾਰ 
ਬਾਣੀ ਦੇ ਸਦੰਰਭ ’ਚ ਕੋੇਂਦਰੀ ਘਟਨਾ ਦੇ ਰਪੂ ’ਚ ਿੁਰ ੂਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਓਅੰਕਾਰ ਦੇ ਸਕੰਲਪ ਨੂ ੰਲ ੈਕ ੇਜ ੋਪਰਵਚਨ ਅਤ ੇਸਵੰਾਦ ਹੈ, ਉਸਨੂ ੰਹੀ ਵਸਤੂਪਰਕ 
ਰੜੂ੍ਹੀ ਦ ੇਵਜੋੋਂ ਵੀ ਵਲਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਦਖਣੀ ਓਅੰਕਾਰ ਬਾਣੀ ਦਾ ਸੁਭਾਅ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਵਕਸਮ ਦਾ ਹਣੋ ਕਰਕ ੇਇਹ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਸਵੰਾਦ ਕਈ ਪਰਸਗੰਾਂ ’ਚ 
ਪੂਰੀ ਬਾਣੀ ’ਚ ਸਾਕਾਰ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਇਸ ਬਾਣੀ ਵਵਚਲੀ ਵਸਤੂਪਰਕ ਰੜੂ੍ਹੀ ਪਾਂਡ ੇਨੂ ੰਓਅੰਕਾਰ ਅਤ ੇਅਵਿਆਤਵਮਕਤਾ ਦਾ ਵਿਆਨ ਦੇਣਾ। ਡਾ. 
ਸਾਵਹਬ ਵਸਘੰ ਪੂਰੀ ਦਖਣੀ ਓਅੰਕਾਰ ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ 54 ਪਾਉੜੀਆਂ ਦਾ ਸਾਰ ਤਿੱਤ ਹੇਠਾਂ ਵਦਿੱਤੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ’ਚ ਹੀ ਮਨੰਦੇ ਹਨ। 

ਸੁਵਣ ਪਾਡ ੇਵਕਆ ਵਲਖਹ ੁਜਜੰਾਲਾ॥  

ਵਲਖਹ ੁਰਾਮ ਨਾਮ ਿੁਰਮੁਵਖ ਿਪੋਾਲਾ॥  

ਪਾਿਾ ਿੁਰਮੁਵਖ ਆਖੀਐ ਚਾਟਵੜਆ ਮਵਤ ਦੇਇ॥  

ਨਾਮੁ ਸਮਾਲਹ ੁਨਾਮੁ ਸਿੰਰਹ ੁਲਾਹਾ ਜਿ ਮਵਹ ਲਇੇ॥  

ਸਚੀ ਪਟੀ ਸਚੁ ਮਵਨ ਪੜੀਐ ਸਬਦ ੁਸੁ ਸਾਰ॥  

ਨਾਨਕ ਸ ੋਪਵੜਆ ਸ ੋਪਵੰਡਤ ਬੀਨਾ ਵਜਸੁ ਰਾਮ ਨਾਮੁ ਿਵਲ ਹਾਰ॥ੁ54॥  

ਉਪਰਕੋਤ ਚਰਚਾ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਮਵੋਟਫ਼ ਦੇ ਵਸਧਾਂਤਕ ਪਿੱਖ, ਰੜੂ੍ਹੀ ਦੀ ਵਨਰਕੁਤੀ, ਰੜੂ੍ਹੀ ਨਾਲ ਸਬੰੰਿਤ ਪਵਰਆਇਵਾਚੀ ਸ਼ਬਦ ਅਤ ੇਰੜੂ੍ਹੀ ਦੇ 
ਅਵਿਐਨ ਦੀ ਰਪੂਵਾਦ ਅਵਿਐਨ ਵਵਿੀ ਨਾਲ ਵਨਖੇੜਾ ਕਰਨ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਰੜੂ੍ਹੀ ਦੇ ਲਕੋ-ਤਾਤਵਵਕ ਅਵਿਐਨ ਦੋ ਿਿੱਲਾੋਂ ਦਾ ਸਪਸ਼ਟੀਕਰਨ ਡਾ. ਹਰਬੰਸ 
ਕਰੌ ਵਿਿੱਲ ਦੀ ਅਵਿਐਨ ਵਵਿੀ ਅਤੇ ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਦੇ ਪਜੰਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ਇਵਤਹਾਸ ਦੀਆਂ ਲਕੋ-ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ ਵਵਿੀ ਤੋੋਂ ਸਿੇ ਲ ੈਆਪਣੀ ਵਵਿੀ ਨੂ ੰਸਪਸ਼ਟ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਸਬੰਿ ’ਚ ਦੋ ਨੁਕਤ ੇਵਿਆਨਦੇਣਯਿੋ ਹਨ: 

1. ਸਮੀਕਰਣ: ਮਿੱਿਕਾਲੀ ਪਜੰਾਬੀ ਸਾਵਹਤ, ਿੁਰ ੂਗਰੰਥ ਸਾਵਹਬ ਅਤ ੇਆਧੁਵਨਕ ਸਾਵਹਤ ਦ ੇਪਰਮੁੱਖ ਪਾਸਾਰਾਂ ਦ ੇਅਵਿਐਨ ਦ ੇਨਾਲ ਇਹ ਗੱਲ ਸਵਹਜੇ ਹੀ 
ਮਾਲੂਮ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈਸਮੁੱਚਾ ਪੰਜਾਬੀ/ਭਾਰਤੀ ਸਾਵਹਤ ਪਜੰਾਬੀ/ਭਾਰਤੀ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਪਰਪੰਰਾ ਨਾਲ ਵਸੱਧ ੇਜਾਂ ਅਵਸੱਧੇ ਰਪੂ ਵਵਚ ਸਵੰਾਦ ਦ ੇਰਪੂ ਵਜੋੋਂ ਉਪਵਜਆ 
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ਹੈ। ਸਾਵਹਤ ਵਵਚਲ ੇਸਵੰਾਦ ਨੂ ੰਹਰੋ ਪਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਅਤ ੇਸੂਖਮ ਬਣਾਉਣ ਅਤ ੇਇਸਦ ੇਬਹ-ੁਪਾਸਾਰੀ ਪਰਸਗੰਾਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਲਈ ਸਾਵਹਤ ਵਸਰਫ਼ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ 
ਪਰੰਪਰਾ ਨਾਲ ਸਵੰਾਦ ਨਹੀੋਂ ਰਚਾਉੋਂਦਾ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਵਬਨਾਂ ਸਾਵਹਤ ਵਵਚਲਾ ਸਮੁੱਚਾ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਪਰਬੰਿ ਭਾਰਤੀ/ਪਜੰਾਬੀ ਪਰਪੰਰਾ ਵਜਸ ’ਚ ਲਕੋਿਾਰਾਈ 
ਪਾਤਰ, ਪਰੌਾਣਕ ਪਾਤਰ, ਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ਪਰਕ, ਵਸਤੂਪਰਕ ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ ਅਤ ੇਹਰੋ ਅਨੇਕ ਸਕੰਲਪ/ਮਵੋਟਫ਼ ਦੇ ਰਪੂ ’ਚ ਤਤਸਮ ਅਤ ੇਬਦਲਵੋੇਂ ਰਪੂਾਂ ’ਚ ਸਾਡੇ 
ਸਾਹਮਣ ੇਆਉੋਂਦੇ ਹਨ। ਅਤ ੇਇਹੀ ਮਵੋਟਫ਼ ਲਕੋ-ਮਨ ਦਾ ਅਵਹਮ ਅੰਿ ਹਣੋ ਨਾਲ ਸਾਵਹਤ ਨੂੰ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਰਪੂ ’ਚ ਆਪਣ ੇਵਵਚਾਰ-ਪਰਬੰਿ ਨੂ ੰਲੋਕਾਈ 
ਨਾਲ ਇਿੱਕ ਸਬੰੰਿ ਬਣਾਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ ਦਾ ਅਵਿਐਨ ਕਰਨ ਹੈ ਵਹਿੱਤ ਪਜੰਾਬੀ ਸਵਭਆਚਾਰ ਦ ੇਅਵਧਐਨ ਦੀ ਆਪਣੀ ਮਵੌਲਕ ਵਵਿੀ ਉਸਾਰੀ 
ਹੈ।  

2. ਰੜੂ੍ਹੀ-ਰਪੂਾੋਂਤਰਣ: ਮਵੋਟਫ਼ ਵਕਸ ੇਪਰਪੰਰਾ ’ਚ ਵਨਰਤੰਰ ਿਤੀਮਾਨ ਰਵਹਣ ਵਾਲਾ ਤਿੱਤ ਹੈ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਪਰਪੰਰਾ ’ਚ ਿਤੀਮਾਨ ਦੇ ਇਸ ਸੂਖਮ ਤਿੱਤ ਦਾ 
ਅਵਿਐਨ ਕਰਨਾ ਸਖੌਾ ਕਾਰਜ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਇਹ ਅਵਿਐਨ ਵਕਸ ੇਸਾਵਹਤਕ ਪਰਪੰਰਾ ਦੇ ਦਕੁਾਲਕ ਅਵਿਐਨ ਨਾਲ ਹੀ ਸਭੰਵ ਹੈ। ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ ਦੇ ਅਵਿਐਨ ’ਚ 
ਮਵੋਟਫ਼ਾਂ ਦੇ ਵਰਿੀਕਰਨ ਦੀ ਸਮੱਵਸਆ ਕਈ ਵਾਰ ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਸਦੰਰਭ ’ਚ ਡਾ. ਹਰਬੰਸ ਕਰੌ ਵਿਿੱਲ ਦਾ ਕਥਨ ਵਿਆਨ ਮਿੰਦਾ ਹੈ: “ਰੜੂ੍ਹੀ ਇਿੱਕ 
ਸੂਖਮ ਤਿੱਤ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਦਾ ਵਵਸਥਾਰ, ਇਸ ਦੀ ਡੂਵੰਘਆਈ ਅਤ ੇਇਸ ਦੀ ਵਵਆਪਕਤਾ ਨੂ ੰਪਛਾਣ ਸਕਣਾ ਸਖੌਾ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰਾ। ਰੜੂ੍ਹੀ ਦਾ ਵਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 
ਕਰਦੇ ਹਏੋ ਇਹ ਸਮਿੱਵਸਆ ਕਈ ਵਾਰੀ ਸ਼ਿੋ-ਕਰਤਾ ਦੇ ਸਾਹਮਣ ੇਆਉੋਂਦੀ ਹੈ ਵਕ ਇਿੱਕ ੋਹੀ ਰੜੂ੍ਹੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ-ਭੇਦ ਤੋੋਂ ਦਜੂੀਆਂ ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ ਦੇ ਵਰਗਾਂ, ਉਪ-
ਵਰਗਾਂ ਵਵਿੱਚ ਵੀ ਰਪੂਾਂਤਵਰਤ ਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹੈ।”21 

ਵਨਸ਼ਕਰਸ਼ ਵਜੋੋਂ ਮਵੋਟਫ਼ਾੋਂ ਦਾ ਅਵਿਐਨ ਮੁੱਖ ਰਪੂ ’ਚ ਲਕੋਿਾਰਾਈ ਅਵਿਐਨ ਦਾ ਇਿੱਕ ਪਰਵਰਿ ਹੀ ਹ ੈਅਤ ੇਇਸ ਦਾ ਪਸਾਰ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਅਵਧਐਨ 
ਅਤੇ ਵਚਹਨ ਵਵਵਗਆਨ ਵੱਲ ਨੂੰ ਵਧਦਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਅਵਿਐਨ ਵਵਿੀ ਦਾ ਮੁਖ ਕਾਰਜ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਸਾਵਹਤਕ ਪਾਠ ਨੂ ੰਸਵਭਆਚਾਰਕ, ਲਕੋਿਾਰਾਈ ਅਤੇ 
ਸਾਵਹਤਕ ਪਰੰਪਰਾ ਤੋੋਂ ਵਵਛੁਨੰ ਕ ੇਵੇਖਣ ਦੀਆਂ ਅਵਿਐਨ ਵਵਿੀਆੋਂ ਨਾਲ ਸਵੰਾਦ ਵੀ ਉਸਾਵਰਆ ਜਾ ਸਕੇ। ਸਾਵਹਤਕ ਪਰੰਪਰਾ ਤੋੋਂ ਵਵਛੁਵੰਨਆ ਰਿੱਖ ਕ ੇਪਾਠ 
ਨੂ ੰਵਾਚਣ ਦੀਆਂ ਵਵਿੀਆੋਂ ਦੀ ਸਮਿੱਵਸਆ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਇਹ ਵਵਿੀਆਂ ਸਾਵਹਤਕ ਪਾਠ ਦੀਆਂ ਉਹ ਸਭੰਾਵਨਾਵਾਂ ਜ ੋਦਕੁਾਲਕ ਅਵਿਐਨ ਦੌਰਾਨ ਹੀ ਪਰਤਿੱਖ 
ਹੁਦੰੀਆਂ ਹਨ, ਉਨਹਾਂ ਤੋੋਂ ਦਰੂ ਚਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਮਰੇ ੇਅਵਿਐਨ ਦਾ ਕੋੇਂਦਰ ਮੋਵਟਫ਼ਾਂ ਦੇ ਪਿੱਖ ਤੋੋਂ ਦਖਣੀ ਓਅੰਕਾਰ ਬਾਣੀ ਨੂ ੰਸਮਝਣ ਦਾ ਯਤਨ ਹੈ, 
ਅਤ ੇਇਕਾਲਕੀ ਜਾਂ ਿਰਮ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਅਵਿਐਨ ਨਾਲ ਦਬ ੇਅਰਥਾਂ ਨੂ ੰਉਜਾਿਰ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਹੈ।  
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ਸਗਆਨ ਨ ੈੱਟਵਰਕ ਦ ੇਯੱੁਗ ਸਵੁੱਚ ਪਰਵਾਸੀ ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਦੀ ਪਰਸਤਭਾ: ਗਤੀਸ਼ੀਿਤਾ ਤੇ ਸੰਵਾਦ 
ਡਾ. ਅਕਾਿ ਅੰਸਮਰਤ ਕੌਰ   

ਮਜ਼ੇਬਾਨ ਸਮਾਜ ਤ ੇ ਪਰਵਾਸੀ ਪਜੰਾਬੀਆਂ ਦੀ ਵਗਆਨ ਅਿਾਵਰਤ ਿਤੀਸ਼ੀਲਤਾ ਤ ੇ ਆਪਸੀ ਸਵੰਾਦ ਬਾਰ ੇ ਵਵਚਾਰ ਕਰਦੇ ਸਮੋੇਂ; ਜਦੋੋਂ ਇਮੀਿਰੇਸ਼ਨ 
ਪਾਵਲਸੀਆਂ ਤ ੇਕਾਨੂੰਨਾਂ ’ਤ ੇਵਧਆਨ ਕੋੇਂਦਰਵਤ ਕਰੀਏ ਤਾਂ ਇਹ ਿਿੱਲ ਸਮਝ ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ ਵਕ ਿਰੀਬ ਮੁਲਕਾਂ ਦੀ ਆਮ ਜਨਤਾ ਲਈ ਵਵਕਵਸਤ ਦਸ਼ੇਾਂ ਵਵਚ 
ਜਾ ਕ ੇਵਿੱਸਣਾ ਲਿਾਤਾਰ ਮੁਸ਼ਵਕਲ ਹੁੰਦਾ ਜਾ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਪਰ ਵਜਹੜ ੇਲਕੋ ਵਵਕਵਸਤ ਮੁਲਕਾਂ ਦੇ ਵਵਕਾਸ ਪਰੋਿਰਾਮਾਂ ਵਵਚ ਸਹਾਈ ਹ ੋਸਕਦੇ ਹਨ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਕਦੀ ਵੀ ਕਈੋ ਸਮੱਵਸਆ ਨਹੀੋਂ ਆਈ ਸੀ। ਪਰਤੰੂ ਹਣੁ ਇਹ ਸਵਾਲ ਵੀ ਉਤਪਨੰ ਹ ੋਵਰਹਾ ਹੈ ਵਕ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਬਦਲਦੀਆਂ ਪਰਬੰਵਧਤ ਪਰਵਾਸ ਨੀਤੀਆਂ ਨੇ 
ਵਵਅਕਤੀਿਤ ਤ ੇਸਮੂਵਹਕ ਪਿੱਿਰ ’ਤ ੇਪਰਵਾਸੀਆਂ ਉਪਰ ਬੋਝ ਵਵੱਚ ਇਜ਼ਾਫ ਾ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਅਵਜਹ ੇਲਕੋਾਂ ਵਵਚ ਵਿੱਡੀ ਵਗਣਤੀ ਨੌਵਲਜ ਵਰਕਰਾਂ ਦੀ ਵੀ ਹੈ। 
ਵਵਕਾਸਸ਼ੀਲ ਮੁਲਕਾਂ ਦਆੁਰਾ ਟਰਨੇ ਕੀਤ ੇਇਕ ਵਤਹਾਈ ਡਾਕਟਰ, ਵਵਵਗਆਨੀ ਅਤ ੇਇਜੰੀਨੀਅਰ ਅਮੀਰ ਮਲੁਕਾਂ ਵਵਚ ਵਿੱਸਦੇ ਹਨ। ਇਕ ਮਿੱਤ ਅਨੁਸਾਰ 
ਵਜਨੰੇ ਪਜੰਾਬੀ ਡਾਕਟਰ, ਇਜੰੀਨੀਅਰ ਅਤ ੇਸਾਇਸੰਦਾਨ ਅਮਰੀਕਾ, ਕੈਨੇਡਾ ਦੀਆਂ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਵਵਚ ਕਮੰ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਸਦਾ ਇਕ-ਚਥੌਾਈ ਵੀ ਪੰਜਾਬ 
ਵਵਚ ਨਹੀੋਂ ਰਹ।ੇ ਇਸ ਵਗਆਨ ਦੀ ਿਤੀਸ਼ੀਲਤਾ ਕਾਰਨ ਅਫ਼ਰੀਕਾ ਦੇ ਸਦੰਰਭ ਵਵਚ ਉਸਨੂ ੰਚਾਰ ਵਬਲੀਅਨ ਡਾਲਰ ਦਾ ਸਾਲਾਨਾ ਘਾਟਾ ਪੈ ਰਵਹਾ ਹੈ। 
ਆਮ ਤਰੌ ’ਤ ੇਭਾਰਤੀ/ਪਾਵਕਸਤਾਨੀ ਪਜੰਾਬ ਤੋੋਂ ਪਰਵਾਸ ਕਰਕ ੇ ਵਵਦੇਸ਼ਾਂ ਵਵਚ ਜਾ ਵਿੱਸੇ ਪਰਵਾਸੀ ਪਜੰਾਬੀ ਭਾਈਚਾਰ ੇਨੂ ੰਹੀ ਪਜੰਾਬੀ ਡਾਇਆਸਪੋਰਾ 
ਆਖ ਵਲਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਪਰ ਡਾਇਆਸਪੋਰਾ ਕਵੇਲ ਉਸੇ ਪਰਵਾਸੀ ਭਾਈਚਾਰ ੇਨੂ ੰਆਵਖਆ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਜ ੋਵਵਦੇਸ਼ ਵਵਚ ਰਵਹੰਦਾ ਹਇੋਆ ਵੀ ਆਪਣੇ 
ਦੇਸ਼ ਨਾਲ ਸਮਾਜ-ਸਭਵਆਚਾਰਕ ਅਤ ੇਆਰਵਥਕ-ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਬੰੰਿ ਬਣਾਈ ਰਿੱਖ।ੇ ਮਾਤ-ਭੂਮੀ ਅਤ ੇਕਰਮ-ਭੂਮੀਆਂ ਦੇ ਅੰਤਰ-ਸਵੰਾਦ ਵਵੱਚੋੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਣ 
ਵਾਲੀ ਬਹ-ੁਸਥਾਨੀ ਚਤੇਨਾ ਹੀ ਪਰਵਾਸੀ ਭਾਈਚਾਰ ੇਨੂ ੰਡਾਇਆਸਪਰੋਾ ਵਵਚ ਰਪੂਾਂਵਤਰਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਵਵਸ਼ਵੀਕਰਣ ਦੇ ਇਸ ਦੌਰ ਵਵਚ ਪਰਵਾਸੀ ਭਾਈਚਾਰੇ 
ਦੀਆਂ ਪਾਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਿਤੀਵਵਧੀਆਂ ਹੀ ਉਸ ਨੂ ੰਡਾਇਆਸਪੋਰਾ ਬਣਾਉੋਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਹਣੁ ਜਕੇਰ ਪਜੰਾਬੀ ਡਾਇਆਸਪਰੋਾ ਦ ੇਮਜ਼ੇਬਾਨ ਸਮਾਜ ਨਾਲ 
ਅੰਤਰ-ਸਵੰਾਦ ਨੂ ੰਬਰਨੇ-ਡਰਨੇ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਚ ਸਮਝਣਾ ਹੈ ਤਾਂ ਵਫਰ ਬਰਨੇ-ਡਰਨੇ ਦੇ ਪਜੰਾਬ ਭਾਵ ਜਨਮਭੂਮੀ ਉਪਰ ਪੈਣ ਵਾਲ ੇਪਰਭਾਵਾਂ ਨੂ ੰਵੀ ਘੋਖਣਾ 
ਪਵੇਿਾ। ਬੇਸ਼ਕ ਵਹਊਮਨ ਕੈਪੀਟਲ ਦੇ ਇਸ ਵਵਹਣ  ਦਾ ਦਰੁ-ਪਰਭਾਵ ਤਾਂ ਪਜੰਾਬ ’ਤ ੇਹੀ ਪੈਣਾ ਹੈ ਜ ੋਜੀਰੋ-ਸਮ-ਿੇਮ ਮੁਤਾਵਬਕ ਵਵਕਵਸਤ ਮੁਲਕਾਂ ਦਾ ਨੈ ਿੱਟ-
ਿੋਲ ਹੈ ਪਰ ਵਗਆਨ ਦਾ ਇਹ ਵਹਾਅ ਏਨਾ ਇਕਪਾਸੜ ਵੀ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਬਰਨੇ-ਡਰਨੇ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਚ ਨਜ਼ਰ ਆਉਣ ਵਾਲ ੇਮਜ਼ੇਬਾਨ ਸਵਭਆਚਾਰ ਨਾਲ 
ਪਜੰਾਬੀ ਡਾਇਆਸਪੋਰਾ ਦੇ ਇਸ ਵਰਸ਼ਤ ੇਨੂ ੰਪਜੰਾਬ ਅਤ ੇਪਜੰਾਬੀ ਭਾਈਚਾਰ ੇਦੀ ਵਬਹਤਰੀ ਲਈ ਵਕਵੇੋਂ ਉਪਯਿੋ ਵਵਚ ਵਲਆਂਦਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ? ਇਹ 
ਸਮਝਣਾ ਵਰਤਮਾਨ ਸਮੋੇਂ ਵਵਚ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਹੈ। 

ਪਜੰਾਬ ਦਾ ਰਾਜਨੀਤਕ ਮਾਹਲੌ ਅਤੇ ਪਰਬੰਿਕੀ ਢਾਂਚਾ ਕੁਿੱਝ ਅਵਜਹਾ ਹੈ ਵਕ ਇਹ ਤਾਂ ਸਭੰਵ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਵਕ ਚੀਨੀਆਂ ਵਾਂਿ, ਉਤਰੀ ਅਮਰੀਕਾ 
ਦੀਆਂ ਯੂਨੀਵਰਵਸਟੀਆਂ ਅਤ ੇਲਬੈਾਰਟਰੀਆਂ ਵਵਚ ਉਿੱਚ-ਤਕਨੀਕੀ ਵਸੱਵਖਆ ਤ ੇਟਰਵੇਨੰਗ ਹਾਵਸਲ ਉਪਰਤੰ ਪਜੰਾਬੀ ਨੌਜੁਆਨ ਵੀ ਵਾਵਪਸ ਪਰਤ ਕ ੇਪੰਜਾਬ 
ਵਵਚ ਕਾਰਬੋਾਰ/ਕਰੀਅਰ ਸ਼ੁਰ ੂਕਰ ਲਣੈ।ਅਜਵਹਾ ਕਰਨ ਲਈ ਪਜੰਾਬ ਨੂ ੰਆਪਣ ੇਲਈ ਇਕ ਨਵਾਂ ਟਕੈਨੋ-ਪੁਵਲਟੀਕਲ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਸਰਜਨਾ ਪਵੇਿਾ। 
ਇਸ ਿਿੱਲ ਨੂ ੰਸਮਝਣ ਲਈ ਆਊਟਸੋਰਵਸਗੰ ਦੀ ਉਦਾਹਰਣ ਲਈ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਜਦੋੋਂ ਭਾਰਤੀ ਡਾਇਆਸਪਰੋਾ ਦੇ ਯਤਨਾਂ ਨਾਲ ਬੈੋਂਿਲਰੋ ਅਤ ੇਹੈਦਰਾਬਾਦ 
ਵਰਿੇ ਸ਼ਵਹਰਾਂ ਵਵਚ ਵਬਜ਼ਨਸ ਪਰਸੈੌਸ ਆਊਟਸੋਰਵਸਗੰ ਦਾ ਕਮੰ ਸ਼ੁਰ ੂਹਇੋਆ ਅਤ ੇਭਾਰਤ ਦੀ ਨੌਵਲਜ ਇਡੰਸਟਰੀ ਨੇ ਮੁਲਕ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਬਦਲ ਕੇ ਰਿੱਖ 
ਵਦਤੀ, ਉਸ ਵਕਤ ਵੀ ਪਜੰਾਬੀ ਡਾਇਆਸਪੋਰਾ ਆਪਣ ੇਅਨੇਕਾਂ ਯਤਨਾਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਪਜੰਾਬ ਵਵਚ ਨਵੌਲਜ ਇਡੰਸਟਰੀ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕਰਵਾਉਣ ਵਵਚ 
ਕਾਮਯਾਬ ਨਹੀੋਂ ਹ ੋਸਵਕਆ। ਵਕਉੋਂਵਕ ਜਾਿੀਰ ੂਲੀਹਾਂ ਉਪਰ ਤੁਰ ਰਹ ੇਪਜੰਾਬੀ ਵਸਆਸਤਦਾਨਾਂ ਕੋਲ ਨਾ ਤਾਂ ਕਈੋ ਅਜਵਹਾ ਵਵਯਨ ਸੀ ਤ ੇਨਾ ਹੀ ਇਿੱਛਾ 
ਸ਼ਕਤੀ। ਨਾ ਹੀ ਪਜੰਾਬ ਵਵਚ ਨਵੌਲਜ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਲਈ ਢਿੁੱਕਵਾਂ ਟਕੈਨੋ-ਪੁਵਲਟੀਕਲ ਇਨਫਰਾਸਟਰਕਚਰ ਸੀ ਤ ੇਨਾ ਹੀ ਲੜੋੀੋਂਦੇ ਨੌਵਲਜ ਵਰਕਰ। ਨੌਵਲਜ 
ਇਡੰਸਟਰੀ ਉਥੇ ਹੀ ਸਥਾਵਪਤ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈ ਵਜੱਥੇ ਨਵੌਲਜ ਵਰਕਰ ਅਤ ੇ ਨੌਵਲਜ ਇਨਫਰਾਸਟਰਕਚਰ ਮਜੌੂਦ ਹਵੋੇ। ਪਵਛਲ ੇ ਕੁਿੱਝ ਸਾਲਾਂ ਤੋੋਂ ਨੌਵਲਜ 
ਇਨਫਰਾਸਟਰਕਚਰ ਦੇ ਵਵਸ਼ਵ-ਵਵਆਪੀ ਪਾਸਾਰ, ਵੈਿੱਬ ਤਕਨੀਕਾਂ ਦੇ ਵਵਕਾਸ ਅਤ ੇਨਵੀੋਂ ਪੀੜ੍ਹੀ ਦੇ ਵਡਜੀਟਲ ਜਨਰਸ਼ੇਨ ਜਾਂ ਵਡਜੀਟਲ ਨੇਵਟਵਜ਼ ਵਵਚ 
ਰਪੂਾਂਤਰਣ ਨੇ ਪਜੰਾਬ ਵਵਚ ਵੀ ‘ਬਰਨੇ ਸਰਕੂਲੇਸ਼ਨ’ ਦੀਆਂ ਨਵੀਆਂ ਸਭੰਾਵਨਾਵਾਂ ਜਿਾਈਆਂ ਹਨ। ਸਭੰਾਵਨਾਵਾਂ ਤਾਂ ਪੈਦਾ ਹ ੋਰਹੀਆਂ ਹਨ ਪਰ ਇਹਨਾਂ 
ਸਭੰਾਵਨਾਵਾਂ ਦੇ ਰਸਤ ੇਪਜੰਾਬੀ ਡਾਇਆਸਪੋਰਾ ਨੌਵਲਜ ਵਰਕਰਾਂ ਦੇ ਵਨਰਮਾਣ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਖੁਿੱਲਣਿ।ੇ ਆਪਣ ੇਮਜ਼ੇਬਾਨ ਸਵਭਆਚਾਰ ਨਾਲ ਵਰਸ਼ਤ ੇਨੂੰ ਪੰਜਾਬ 
ਅਤ ੇਪਜੰਾਬੀ ਭਾਈਚਾਰ ੇਦੇ ਵਨਰਮਾਣ ਲਈ ਫੈਲ ਰਹ ੇ ਵਵਸ਼ਵ ਵਵਆਪੀ ਵਡਜੀਟਲ ਇਨਫਰਾਸਟਰਕਚਰ ਅਤ ੇਟਕੈਨੋਪੁਵਲਟੀਕਲ ਵਾਤਾਵਰਣ ਨੂੰ ਵਕਵੇੋਂ 
ਉਪਯੋਿ ਵਵਚ ਵਲਆਉਣਾ ਹੈ, ਇਸਨੂ ੰਸਮਝਣਾ ਅਿੱਜ ਸਾਡ ੇਲਈ ਸਭ ਤੋੋਂ ਵਿੱਡੀ ਚੁਣਤੌੀ ਹੈ। 

ਬਰਨੇ ਡਰਨੇ ਦ ੇਵਰਤਾਰ ੇਨੇ ਸਭ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਬਰਵਟਸ਼ ਰਾਇਲ ਸੁਸਾਇਟੀ ਦਾ ਵਧਆਨ ਵਖੱਵਚਆ।1 ਸੁਸਾਇਟੀ ਨੇ 1960 ਵਵਆਂ ਵਵਚ ਯਰੋਪ ਦੀ ਵਹਊਮਨ 
ਕੈਪੀਟਲ ਦੇ ਉਤਰੀ ਅਮਰੀਕਾ ਵਵਚ ਤਜ਼ੇੀ ਨਾਲ ਵਿ ਰਹ ੇਪਰਵਾਸ ’ਤ ੇਵਚਤੰਾ ਪਰਿਟ ਕਰਵਦਆਂ ਇਸ ਨੂ ੰਠਿੱਲ ਪਾਉਣ ਲਈ ਕਈ ਵਕਸਮ ਦੇ ਉਪਰਾਲੇ 
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ਆਰਭੰ ਕੀਤ।ੇ2 ਉਿੱਚ-ਤਕਨੀਕੀ ਕਾਵਮਆਂ ਅਤ ੇਵਵਵਗਆਨੀਆਂ ਦੇ ਪਰਵਾਸ ਉਪਰ ਰਕੁਾਵਟਾਂ ਲਾਉਣ ਦੇ ਨਾਲ- ਨਾਲ ਇਹਨਾਂ ਲਈ ਕਈ ਵਕਸਮ ਦੀਆਂ 
ਸਹਲੂਤਾਂ ਅਤ ੇਵਿੀਆ ਤਨਖਾਹਾਂ ਦਾ ਪਰਬੰਿ ਕਰਕ ੇਇਹਨਾਂ ਦੀ ਵਾਪਸੀ ਲਈ ਵੀ ਉਪਰਾਲ ੇਕੀਤ ੇਿਏ। ਪਰਤੰੂ ਕੁਿੱਝ ਵੀ ਮਦਦਿਾਰ ਸਾਵਬਤ ਨਾ ਹੋ 
ਸਵਕਆ। ਿਰੀਬ ਮੁਲਕਾਂ ਤੋੋਂ ਅਮੀਰ ਮੁਲਕਾਂ ਵਿੱਲ ਵਹਊਮਨ ਕੈਪੀਟਲ ਦਾ ਆਊਟ ਫਲੋਅ ਉਸੇ ਤਰਹਾਂ ਜਾਰੀ ਵਰਹਾ। ਖੁਿੱਲ ੇਪਰਵਾਸ ਦੇ ਮਨੁਿੱਖੀ ਅਿਵਕਾਰ 
ਉਪਰ ਵਸੱਧੀ ਰਕੋ ਲਾਉਣਾ ਵੀ ਸਭੰਵ ਨਹੀੋਂ ਸੀ। ਹੌਲੀ-ਹੌਲੀ ਸਮਾਂ ਪਾ ਕ ੇ‘ਬਰਨੇ ਡਰਨੇ’ ਨੂ ੰ‘ਬੈਨੀਫੀਸ਼ਲ ਬਰਨੇ ਡਰਨੇ’ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਚ ਸਮਝਣਾ ਸ਼ੁਰ ੂਕੀਤਾ 
ਵਗਆ। ਿਰੀਬ ਮੁਲਕਾਂ ਵਵੱਚੋੋਂ ਪਰਵਾਸ ਕਰਕ ੇਅਮੀਰ ਮੁਲਕਾਂ ਵਵਚ ਜਾਣ ਵਾਲ ੇਇਜੰੀਨੀਅਰ ਅਤ ੇਵਵਵਗਆਨੀ, ਆਪਣੀ ਜਨਮ-ਭੂਮੀ ਨਾਲ ਵਫਾਦਾਰੀ 
ਅਤ ੇ ਆਪਣ ੇ ਪਵਰਵਾਰ/ਭਾਈਚਾਰ ੇ ਨਾਲ ਪਰਤੀਬਿੱਿਤਾ ਕਾਰਣ, ਆਪਣ ੇ ਪਰਵਵਾਰ ਨੂ ੰ ਪੈਸੇ ਭਜੇਣ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਮੂਲ 
ਸਵਭਆਚਾਰ/ਭਾਈਚਾਰ/ੇਇਲਾਕ ੇਦੇ ਸਮਾਜ-ਆਰਵਥਕ-ਰਾਜਨੀਤਕ ਵਵਕਾਸ ਲਈ ਵੀ ਵਨਰੰਤਰ ਉਪਰਾਲ ੇਕਰਦੇ ਰਵਹਦੰੇ ਹਨ। ਵਰਲਡ ਬੈੋਂਕ, 2010 ਦੀ 
ਵਰਪੋਰਟ ਅਨੁਸਾਰ, 2008 ਵਵਚ ਇਸ ਪਰਵਕਵਰਆ ਰਾਹੀੋਂ 338 ਵਬਲੀਅਨ ਅਮਰੀਕੀ ਡਾਲਰ ਸਰਮਾਇਆ ਿਰੀਬ ਮੁਲਕਾਂ ਵਵਚ ਪਹੁਵੰਚਆ। ਆਪਣੇ ਦੇਸ਼ 
ਨੂ ੰ ਭਜੇੀ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਇਸ ਰਕਮ ਤੋੋਂ ਵੀ ਵਿਰੇ ੇਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਹੈ ਉਹ ਵਗਆਨ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵ ਵਜਸ ਦੀ ਵਵਕਾਸਸ਼ੀਲ ਦੇਸ਼ਾਂ ਨੂ ੰਆਪਣ ੇਆਰਥਵਕ, 
ਰਾਜਨੀਤਕ ਅਤ ੇਸਵਭਆਚਾਰਕ ਵਵਕਾਸ ਲਈ ਸਭ ਤੋੋਂ ਵਿਰੇ ੇਆਵਿੱਸ਼ਕਤਾ ਹੈ। ਿਦਰੀ ਬਾਵਬਆਂ ਦੀ ਉਦਾਹਰਣ ਸਾਡ ੇਸਾਹਮਣ ੇਹੈ ਵਕ ਉਹਨਾਂ ਨ ੇਵਕਵੇੋਂ 
ਅਮਰੀਕਾ ਦੀ ਿਰਤੀ ’ਤੇ ਪਹੁਚੰ ਕ ੇਪਰਾਪਤ ਕੀਤ ੇਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਨੂ ੰਭਾਰਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਲਵਹਰ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਚ ਰਪੂਾਂਤਰਵਤ ਕਰਨ ਦੇ ਯਤਨ 
ਕੀਤ।ੇ ਇਸ ੇ ਭਾਵਨਾ ਨੂ ੰ ਲ ੈ ਕ ੇ ਜਦੋੋਂ ਵਵਦੇਸ਼ਾਂ ਵਵਚ ਰਵਹਦੰੇ ਪਜੰਾਬੀ ਸਾਇਸੰਦਾਨ ਅਤ ੇ ਮਾਵਹਰ ਉਥੋੋਂ ਦੀਆਂ ਲਬੈਾਰਟਰੀਆਂ ਅਤ ੇ ਸਨਅਤੀ/ਵਪਾਰਕ 
ਅਦਾਵਰਆਂ ਵਵੱਚੋੋਂ ਪਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਉਿੱਚ-ਤਕਨੀਕੀ ਕਾਬਲੀਅਤ ਨੂ ੰਡਾਇਆਸਪੋਰਵਕ ਨੈਿੱਟਵਰਕ ਰਾਹੀੋਂ ਪਜੰਾਬ ਅਤ ੇਪਜੰਾਬੀ ਭਾਈਚਾਰ ੇਦੇ ਵਵਕਾਸ ਲਈ 
ਉਪਯੋਿ ਵਵਚ ਵਲਆਉਣਾ ਸ਼ੁਰ ੂਕਰ ਦੇਣਿ ੇਤਾਂ ਵਨਸ਼ਚ ੇਹੀ ਇਹ ਬਹਤੁ ਤਸਿੱਲੀ ਵਾਲੀ ਿਿੱਲ ਹਵੋਿੇੀ। ਇਹ ਹੀ ਉਹ ਵਵਧਾ ਹੈ ਜ ੋ‘ਪਜੰਾਬੀ ਬਰਨੇ-ਡਰਨੇ’ ਨੂੰ 
‘ਪਜੰਾਬੀ ਬਰਨੇ ਸਰਕੂਲਸ਼ੇਨ’ ਵਵਚ ਤਬਦੀਲ ਕਰਕ ੇਪਜੰਾਬ ਦੇ ਪੁਨਰ-ਵਨਰਮਾਣ ਲਈ ਨਵੇੋਂ ਰਸਤ ੇਖਲੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਪੁਨਰ-ਜਾਵਗਰਤੀ ਦੀ ਲਵਹਰ ਪੈਦਾ ਕਰ 
ਸਕਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਅਜਵਹਾ ਉਦੋੋਂ ਹੀ ਸਭੰਵ ਹ ੋਪਾਵਿੇਾ ਜਦੋੋਂ ਪਜੰਾਬ ਦੇ ਵਸਆਸੀ ਅਤ ੇਪਰਬੰਿਕੀ ਇਲੀਟ ਵਰਿ ਵਵਚ ਅਵਜਹਾ ਕਰਨ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਇਿੱਛਾ 
ਸ਼ਕਤੀ ਜਾਿੇਿੀ ਅਤ ੇਲੋੜੀਦੀਆਂ ਪਾਵਲਸੀਆਂ ਦਾ ਵਨਰਮਾਣ ਹਵੋੇਿਾ। 

ਵਵੱਵਦਆ, ਖਜੋ ਤ ੇ ਵਵਕਾਸ, ਸਮਾਜ-ਸਵਭਆਚਾਰ, ਤਕਨੀਕੀ ਵਨਰਮਾਣ ਅਤ ੇਆਰਥਵਕ ਵਵਕਾਸ ਦੇ ਖਤੇਰਾਂ ਵਵਚ ‘ਬਰਨੇ ਸਰਕੂਲਸ਼ੇਨ’ ਰਾਹੀੋਂ ਪਜੰਾਬੀ 
ਡਾਇਆਸਪੋਰਾ ਦੇ ਯੋਿਦਾਨ ਨੂ ੰਯਕੀਨੀ ਬਨਾਉਣ ਲਈ  ਵਵਵਦਆਰਥੀਆਂ, ਖਜੋਾਰਥੀਆਂ, ਪਰਬੰਿਕੀ ਕਾਵਮਆਂ, ਨੀਤੀਵਾਨਾਂ, ਵਪਾਰੀਆਂ, ਤਕਨੀਕੀ ਮਾਵਹਰਾਂ 
ਆਵਦ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਪਿੱਿਰਾਂ ’ਤ ੇ ਵੈ ਿੱਬ ਦੀਆਂ ਤਕਨੀਕਾਂ ਉਪਰ ਆਿਾਰਵਤ ‘ਨੌਵਲਜ ਸ਼ੇਅਵਰਗੰ’ ਪਲਟੇਫਾਰਮ ਵਵਕਵਸਤ ਕਰਨ ਦੀ ਲੜੋ ਹੈ। ਚੀਨੀ 
ਡਾਇਆਸਪੋਰਾ ਦੀ ਉਦਾਹਰਣ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣ ੇਹੈ। ਸਾਨੂੰ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਵਾਂਿ ਵਵਵਭਨੰ ਖਤੇਰਾਂ ਵਵਚ ਕਲੋਬੈੋਰਟੇਵਵ ਟਕੈਨਾਲੋਜੀ ਵਡਵੈਲਪਮੈੋਂਟ ਪਰੋਿਰਾਮ ਪਲੈਨ 
ਅਤ ੇਵਵਕਵਸਤ ਕਰਨ ਦੀ ਲੜੋ ਹੈ। ਵਵਦੇਸ਼ਾਂ ਵਵਚ ਵਿੱਸਦੇ ਚੀਨੀ ਮਾਵਹਰਾਂ ਦੀਆਂ ਸਵੇਾਵਾਂ ਹਾਵਸਲ ਕਰਨ ਲਈ ਚੀਨ ਦੀ ਸਰਕਾਰ ਨ ੇਅਨੇਕਾਂ ਵੈ ਿੱਬ ਸਾਈਟਾਂ 
ਵਜਵੇੋਂ China Scholar Abroad (www.chisa.edu.com), China Diaspora Web (www.hslmw.com), China Overseas Talents 

(www.chinatalents.gov.cn) ਅਤ ੇCAS Overseas Study (www.castalents.ac.in) ਉਪਰ ਆਿਾਵਰਤ ਇਕ ਵਵਸ਼ਾਲ Overseas Chinese 

Network (OCN) ਸਥਾਵਪਤ ਕੀਤਾ ਹਇੋਆ ਹੈ। ਸਰੀ ਅਮਰਜੀਤ ਵਸਘੰ ਿਰਵੇਾਲ ਦੀ ਿਾਰਨਾ ਨਾਲ ਸਾਨੂੰ ਸਹਵਮਤੀ ਪਰਿਟ ਕਰਨੀ ਪਵੇਿੀ ਵਕ ਜੇਕਰ 
ਅਸੀੋਂ ਚਾਹੁਦੰ ੇਹਾਂ ਵਕ ਵਵਦੇਸ਼ਾਂ ਵਵਚ ਕਮੰ ਕਰਨ ਵਾਲ ੇਸਾਡ ੇਡਾਕਟਰ, ਇਜੰੀਨੀਅਰ, ਵਵਵਗਆਨੀ ਅਤ ੇਹਰੋ ਮਾਵਹਰ ਉਥੇ ਬੈਠ ੇਹੀ ਆਈ ਸੀ ਟੀ (ICT)3 
ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਮਜ਼ੇਬਾਨ ਸਵਭਆਚਾਰ ਨਾਲ ਅੰਤਰ-ਸਵੰਾਦ ਵਵਚੋੋਂ ਪੈਦਾ ਹਣੋ ਵਾਲੀਆਂ ਅੰਤਰ-ਵਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਰਾਹੀੋਂ ਪਜੰਾਬ ਦੀ ਖਤੇੀ ਆਰਥਵਕਤਾ ਨੂੰ 
ਵਗਆਨ ਆਰਥਵਕਤਾ (ਨੌਵਲਜ ਇਕਾਨਮੋੀ) ਵਵਚ ਰਪੂਾਂਵਤਰਤ ਕਰਨ ਵਵਚ ਬਰਾਬਰ ਦੇ ਸਹਾਈ ਹਣੋ ਤਾਂ ਸਾਨੂੰ ਵੀ ਚੀਨ ਦੀ ਤਰਜ਼ ’ਤ ੇ ਵਡਜੀਟਲ 
ਇਨਫਰਾਸਟਰਕਚਰ ਅਤ ੇਵਡਜੀਟਲ ਪਲਟੇਫਾਰਮ ਵਨਰਵਮਤ ਕਰਨੇ ਪੈਣਿੇ।4 ਇਝੰ ਇਸ ਸਾਰੀ ਸਕੀਮ ਨੂ ੰਉਪਰਸ਼ੇਨਲ ਕਰਨ ਲਈ ਵਜਸ ਚੀਜ਼ ਦੀ ਸਭ 
ਤੋੋਂ ਵਿਰੇ ੇਆਵਿੱਸ਼ਕਤਾ ਹੈ, ਉਹ ਹੈ, ਵਡਜੀਟਲ ਵਲਟਰਸੇੀ। ਵਕਉੋਂਵਕ ਅਜ ੇਤਕ ਵਵਵਦਅਕ, ਖਜੋ ਅਤ ੇਪਰਬੰਿਕੀ ਸਸੰਥਾਵਾਂ ਵਵਚ ਵਡਜੀਟਲ ਨੇਵਟਵ ਨਹੀੋਂ, 
ਵਡਜੀਟਲ ਇਮੀਿਰੈੋਂਟ ਹੀ ਹਾਵੀ ਰਹ ੇਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਵਜੱਥੇ ਵਡਜੀਟਲ ਇਮੀਿਰੈੋਂਟਸ ਨੂ ੰ ਵਡਜੀਟਲ ਨੇਟਵਵਜ਼ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਚ ਕਮੰ ਕਰਨ ਲਈ ਯੋਿ 
ਬਨਾਉਣ ਦਾ ਕਾਰਜ ਹੈ ਉਥੇ ਵਡਜੀਟਲ ਨੇਟਵਵਜ਼ ਨੂ ੰਪੁਰਾਣੀਆਂ ਐਨਾਲਾਿ ਪਰਪੰਰਾਵਾਂ ਵਵਚ ਪਰਵਾਨ ਚੜ੍ਹੇ; ਵਡਜੀਟਲ ਇਮੀਿਰੈੋਂਟਸ ਤੋੋਂ ਵਡਜੀਟਲ ਤਕਨੀਕਾਂ 
ਦੇ ਕਰੀਏਟਵਵ, ਕਲੌਬੈੋਰਟੇਵਵ, ਕਨੌਟੈਕਚੂਅਲ ਅਤ ੇਰੈਲਵੇੈੋਂਟ ਇਸਤਮੇਾਲ ਬਾਰ ੇਵੀ ਵਸੱਖਣਾ ਪਵੇਿਾ।  

ਜਕੇਰ ਦੇਵਖਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਵਵਸ਼ਵੀਕਰਣ, ਪਾਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀਅਤਾ, ਵੈ ਿੱਬ ਅਤ ੇ ਵਡਜੀਟਲ ਨੈ ਿੱਟਵਰਕ ਤਕਨਾਲਜੋੀ ਦੇ ਅਜਕੋ ੇਦੌਰ ਵਵਚ ਪੰਜਾਬੀ 
ਡਾਇਆਸਪੋਰਾ, ਮਜ਼ੇਬਾਨ ਸਵਭਆਚਾਰ, ਮਾਤ-ਭੂਮੀ, ਨਵੇਟਵ/ਇਮੀਿਰੈੋਂਟ ਆਦ ਸਾਰੀਆਂ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਸਮੱਵਸਆਗਰਸਤ ਹ ੋ ਚੁਿੱਕੀਆਂ ਹਨ। ਪੰਜਾਬੀ 
ਡਾਇਆਸਪੋਰਾ ਦੀਆਂ ਇਕ ਨਹੀੋਂ ਦੋ ਮਾਤ-ਭੂਮੀਆਂ ਹਨ-ਭਾਰਤੀ ਪਜੰਾਬ ਤ ੇਪਾਕਵਸਤਾਨੀ ਪਜੰਾਬ। ਜਦੋੋਂ ਅਸੀੋਂ ਭਾਰਤੀ ਪਜੰਾਬ ਦੇ ਸਦੰਰਭ ਵਵਚ ਦੇਖਦੇ 

http://www.hslmw.com/
http://www.chinatalents.gov.cn/
http://www.castalents.ac.in/
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ਹਾਂ ਤਾਂ ਭਾਰਤ ਸਰਕਾਰ ਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਵਚਲ ੇਭਾਰਤੀ ਡਾਇਆਸਪੋਰਾ ਨੂ ੰਭਾਰਤੀ ਨੇਸ਼ਨ ਦੇ ਅੰਗਾਂ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਚ ਹੀ ਦੇਖਦੀ ਹੈ। ਇਸ ੇਤਰਹਾਂ, ਪੰਜਾਬੀ 
ਡਾਇਆਸਪੋਰਾ ਨੂ ੰਪਜੰਾਬੀ ਨੇਸ਼ਨ ਦੇ ਅੰਿ ਵਜੋੋਂ ਹੀ ਦੇਵਖਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਦਸੂਰ ੇਪਾਸੇ ਮਜ਼ੇਬਾਨ ਸਵਭਆਚਾਰ ਵੀ ਕਈੋ ਹਮੋਜੋੀਨੀਅਸ ਸਵਭਆਚਾਰ ਨਹੀੋਂ। 
ਇਸ ਸਵਭਆਚਾਰ ਦੇ ਵਨਰਮਾਣ ਵਵਚ ਚੀਨੀ ਅਤ ੇਹਰੋਨਾਂ ਡਾਇਆਸਪੋਰਾ ਤੋੋਂ ਇਲਾਵਾ ਭਾਰਤੀ/ਪਜੰਾਬੀ ਡਾਇਆਸਪੋਰਾ ਦਾ ਵੀ ਵਿੱਡਾ ਯਿੋਦਾਨ ਹੈ।5 
ਉਤਰੀ ਅਮਰੀਕਾ ਦ ੇ ਬਹ-ੁਸਵਭਆਚਾਰਕ ਸਮਾਜਾਂ ਨੂ ੰ ਡਾਇਆਸਪੋਰਾ ਤੋੋਂ ਅਲਿੱਿ ਕਰਕ ੇ ਨਹੀੋਂ ਦੇਖਵਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਕਵੇਲ ਪਜੰਾਬੀ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਹਰ 
ਭਾਈਚਾਰਾ ਹਣੁ ਇਕ ਬਹ-ੁਸਥਾਨੀ ਨੈ ਿੱਟਵਰਕ ਚਤੇਨਾ ਵਵਚ ਬੱਵਝਆ ਹਇੋਆ ਹੈ। ਵਵਸ਼ਵ ਹਣੁ ਇਕ ਉਤਰ-ਕਮੌੀ  ਦੌਰ ਵਵੱਚੋੋਂ ਿੁਜ਼ਰ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ 
ਕਮੌ, ਕਮੌੀ ਰਾਜ, ਨੇਵਟਵ, ਇਮੀਿਰੈੋਂਟ, ਪਰਵਾਸ, ਡਾਇਆਸਪਰੋਾ ਆਵਦ ਸਾਰੀਆਂ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਆਪਣ ੇਅਰਥ ਿੁਆ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਸਾਨੂੰ ਇਹ 
ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਲਣੈਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਵਕ ਵਡਜੀਟਲ ਨੈਿੱਟਵਰਕ ਤਕਨਾਲਜੋੀ ਅਤ ੇਟਕੈਨੋ-ਪੁਵਲਟੀਕਲ ਵਾਤਾਵਰਣ ਨੇ ਦਨੁੀਆਂ ਨੂ ੰ ਵਡਜੀਟਲ ਨੇਟਵਵਜ਼ ਅਤੇ 
ਵਡਜੀਟਲ ਇਮੀਿਰੈੋਂਟਸ ਵਵਚ ਵਵਭਾਵਜਤ ਕਰਕ ੇਅਤ ੇਵਡਜੀਟਲ ਵਡਵਾਈਡ ਨੂ ੰਉਭਾਰ ਕ ੇਇਕ ਨਵੇੋਂ ਦੌਰ ਦਾ ਆਿਾਜ਼ ਕਰ ਵਦੱਤਾ ਹੈ।  

ਹਵਾਿੇ ਤੇ ਸਿੁੱਪਣੀਆਂ: 
1. The essence of this multifaceted concept [brain exchange (Brain drain and brain gain)] is that those who transfer 
to a new destination for work do it in order to obtain work commensurate with their skills and qualifications. Brain 
exchange entails a two way  flow of expertise between countries of origin and destination. where the net flow favors 
one direction or the other, the terms used are brain gain and brain drain. The exchange of talent in some form is 
characteristic of all economies and is a component of more Complex flows of goods, information and financial 
capital between advanced economies. Although the notion of brain drain was originally intended to refer to 
migrations from Europe (particularly from the United Kingdom) to North America in 1960, it is now applied to 
describe the net loss of skilled workers from third world countries, and more recently from Eastern to Western 
Europe.( "Brain drain, brain exchange and brain circulation, the case of Italy viewed from a global prospective", 
Aspen Institute Italia's report, March 2012, page 8) 
2. Concerned over the potential loss of British talent, a phenomenon which had already Begun to emerge in the 
1990s, the British government together with the wolfson foundation, a charity supporting excellence in research, 
launched a new five year 20 million pond initiative in 2000 aimed at encouraging the return of British scientists 
working abroad, whilst also attracting the cream of young foreign researchers to the United Kingdom... in 2002, the 
British government decided to go head with a plan to boost salaries for scientists and post- doctorate researchers 
by 25% and to increase funding for university professor. finally in 2004 the British government published a 
document and entitled the "science and innovation investment Framework 2004 to 2014", which contained guidelines 
aimed to bolstering Research and innovation over the course of a decade as well as setting the goal of investing 
Research and innovation over the course of a decade as well as setting the goal of investing 2.5% of GDP in the field 
of research and development. these initiatives did not, however entirely curb the flight of British talent, so much 
so that in 2008 an OECD study showed that 1.1 million British high level graduates were living abroad, a greater 
Exodus than that of other OECD countries, representing one in ten of the uk's skilled citizens... at the same time,  
however, thanks to reasonable salaries and the attractiveness of the UK system, more than one million foreign 
talents have gradually replaced the British that have left, such that the damage caused by the British Brian drain 
has been partially contained and the shortage of highly skilled personnel has been redressed. In the oecd 80% of 
foreign students are concentrated in five countries; the US (34%), the United Kingdom (16%), Germany (13%), 
France (11%) and Australia (8%). These figures clearly show that the investment made by the British government 
whistle it has not succeedded in curbing the flight of local talent has at any rate ensured its replacement and a 
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genuinely intensive level of brain circulation.( "Brain drain, brain exchange and brain circulation: the case of Italy 
viewed from a global prospective" aspen Institute italia's report, March 2012, page 19- 20) 

3. The Unprecedented developments in Information and Communication Technologies (ICT) have quietly 
revaluationized the way in which the skilled human resource operates and mobilized and circulated 

Unimpeded by distance and space, engineers maneuver unmanned space crafts millions of miles away; physicians 
operate on a patient in an Operating room thousands miles away; and researchers engage in serious discussions 
and cooperative initiatives, across many international borders without leaving their research quarters 

 Endless possibilities and potentials have simply flourished...ICT have fostered the creation and proliferation of 
global virtual intellectual notes 

 in the last decade ICT based initiatives for diaspora mobilization have simply mushroomed around the world 
sectioned by committed individuals, University alumni,scholarly  communities,business,NGO's, governments and 
international bodies as the capability of the technology has improved as the socio economic potential of the 
intellectual Diaspora is realized and as the movement of talent has escalated owing to the contemporary global 
economic paradigm.Teferra,Damtew,"Brain circulation: uwnparalled opportunities, underlying challenges and 
outmoded presumptions" paper presented in the symposium on International Labour and academic mobility: 
emerging Trends and implications for public policy, world education services, Toronto, Ontario, Canada, October 
21st and October 22nd, 2014 

4. Grewal, Amarjeet Singh (2015)" language, mind Ecology and open digital text :moving towards new literacies" 
paper presented in the international conference (Fab 5-6, 2015) "Redefining literacy in the emerging digital 
society"International digital literacy Forum, Bhutta College of Education, Ludhiana 

5.This research built on AnnaLee saxenian's 1999 report titled "Silicon valley's new immigrant entrepreneurs", the 
first board assessment of the critical role that immigrants played in Silicon valley's regional economy. she found 
Chinese and Indian Engineers at the helm of 24% of the Silicon Valley Technology business started from 1980 to 
1998.we expanded this research with a Nationwide survey of 2,054 randomly selected Engineering and Technology 
firms founded between 1995 and 2005. in one of four firms, the chief executive officer or chief Technologist was 
Foreign born.In Silicon Valley, the proportion of immigrant founded companies had increased to 52%. from this 
information we extrapolated that by 2005, immigrant-founded Tech companies generated US dollar 52 billion in 
revenue nationwide and employed 450,000 workers.(Wadhwa, Vivek (2009), "an outflow of talent" Harvard 
International Review, Duke University, spring 2009 page 78.) 

ਐਸੋਸੀਏਟ ਪਰਫ਼ੋੈਸਰ ਤ ੇਮੁਖੀ ਪਜੰਾਬੀ ਵਵਭਾਿ, 
ਲਾਇਲਪੁਰ ਖਾਲਸਾ ਕਾਲਜ ਫਾਰ ਵਵਮੈਨ, ਜਲੰਿਰ। 

ਮਬੋਾਈਲ 9815124099 ਈਮਲੇ akalamrit@gmail.com 

 

mailto:akalamrit@gmail.com


 
 

117 

 
 

ਉਤਰ ਪੰਜਾਬ ਸੰਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਕਸਵਤਾ ਦਾ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਪਰਵਚਨ 

ਡਾ. ਯੋਗ ਰਾਜ 

ਭਾਵੋੇਂ ਵਕ ਆਧੁਵਨਕ ਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਨਾਰੀ ਆਵਾਜ਼ ਪੈਤਵਰਕ ਸਮਾਜ ਤੋੋਂ ਮੈਤਵਰਕ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਦਾ ਸੁਪਨਾ ਅਤ ੇਤਾਂਘ ਬਣਦੀ ਹ ੈਪਰ 
ਵਕਉੋਂਵਕ ਮੈਤਵਰਕ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਲਈ ਭਾਰਤ ਸਮਤੇ ਪਜੰਾਬ ਵਵਚ ਵੀ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਸਬੰਧੀ ਰਾਜਨੀਤਕ, ਸਮਾਵਜਕ ਅਤ ੇਸਵਭਆਚਾਰਕ ਅੰਦੋਲਨਾਂ 
ਦੀ ਅਣਹੋੋਂਦ ਵਵਚ ਹੀ ਇਹ ਆਵਾਜ਼ ਵਵਅਕਤੀਗਤ ਪੱਧਰ ਉਤ ੇਮੱਧਵਰਗੀ ਪੜ੍ਹੀ ਵਲਖੀ ਔਰਤ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾਤਮਕ ਆਵਾਜ਼ ਦ ੇਤਰੌ ’ਤੇ ਵਧਰੇੇ ਪੇਸ਼ ਹੋ 
ਰਹੀ ਹ;ੈ ਵਸਰਜਣਾਤਮਕਤਾ ਲਈ ਇਹ ਵਨਕਟ ਅਨੁਭਵ ਉਨਹਾਂ ਸੰਸਵਕ੍ਰਤਕ ਸਸੰਥਾਵਾਂ ਦ ੇਪੈਤਵਰਕ ਰਪੂ ਦਾ ਹ ੈਵਜਹੜ੍ੀਆਂ ਔਰਤ ਨੂੰ ਵਸੱਧੇ ਤਰੌ ’ਤੇ ਤੰਗ 
ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਅੰਵਮਰਤਾ ਪਰੀਤਮ ਤੋੋਂ ਲ ੈਕੇ ਇਕੱਵੀੋਂ ਸਦੀ ਦ ੇਪਵਹਲੇ ਦਹਾਕੇ ਤੱਕ ਦੀ ਪਜੰਾਬੀ ਨਾਰੀ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਮੁੱਖ ਥੀਮ ਤਾਂ ਸਾਡੀਆਂ 
ਆਂਤਵਰਕ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਨਾਲ ਟਕਰਾਉਣ ਦਾ ਹੀ ਹੈ। ਭਾਰਤ ਜਾਂ ਪਜੰਾਬ ਵਵਚ ਵਜਹੜ੍ੇ ਇਸਤਰੀ ਸਗੰਠਨਾਂ ਦੀਆਂ ਟਾਵੀਆਂ-ਟਾਵੀਆਂ ਗਤੀਵਵਧੀਆਂ ਕਦੇ ਕਦੇ 
ਦੇਖਣ ਨੂੰ ਵਮਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਨਹਾਂ ਸਗੰਠਨਾਂ ਦੀ ਵਾਗਡਰੋ ਵੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਪਾਰਟੀਆਂ ਦ ੇਹੱਥਾਂ ਵਵਚ ਹੁਦੰੀ ਹ;ੈ ਪਵਰਣਾਮ ਸਰਪੂ ਬਹਤੁੀ ਵਾਰੀ ਜੋ ਨਾਰੀ ਬਾਰੇ 
ਸਾਡੀਆਂ ਰਾਜਨੀਤਕ ਪਾਰਟੀਆਂ ਦੀ ਨੀਤੀ ਹ,ੈ ਉਹੀ ਵਵਚਾਰ ਆਪੋ ਆਪਣ ੇਨੁਕਤੇ ਤੋੋਂ ਇਨਹਾਂ ਸਗੰਠਨਾਂ ਵਵਚ ਸਣੁਨ ਨੂੰ ਵਮਲਦੇ ਹਨ। ਭਾਰਤ ਵਵਚ ਬਹਤੁੇ 
ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਸਗੰਠਨ ਤਾਂ ਕਵਮਊਵਨਸਟ ਪਾਰਟੀਆਂ ਦ ੇਦੇਖਣ ਨੂੰ ਵਮਲਦ ੇਹਨ। ਸਰਗਰਮ ਵੀ ਇਹੀ ਹਨ ਪਰ ਇਨਹਾਂ ਵਵਚ ਵੀ ਪਾਰਟੀ ਪਰਗੋਰਾਮ ਦੀਆਂ 
ਨੀਤੀਆਂ ਵਜਨੰਾ ਕੁ ਮੁਨਾਸਬ ਸਮਝਦੀਆਂ ਹਨ, ਆਪਣ ੇਔਰਤ ਪਰਤੀਵਨਧਾਂ ਨੂੰ ਔਰਤ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਬਣਨ ਦੀ ਮਨਜ਼ੂਰੀ ਵਦੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਵਕ 
ਸਾਡਾ ਨਾਰੀ ਸਾਵਹਤ ਵਕਸੇ ਅੰਦੋਲਨ (ਭਾਰਤੀ/ਪਜੰਾਬੀ ਪਰਸਗੰ ਵਵਚ) ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਤੋੋਂ ਪਰਭਾਵਵਤ ਹਣੋ ਦੀ ਬਜਾਏ ਆਪਣ ੇਅਨੁਭਵ ਦੀ ਪਰਮਾਵਣਕਤਾ ਰਾਹੀੋਂ ਪੇਸ਼ 
ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਵਜਹੜ੍ੀ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਚਤੇਨਾ ਦ ੇਸਾਹਵਤਕ-ਉਚਾਰ ਪਛਾਣੇ ਵੀ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ ਉਹ ਵੀ ਪੱਛਮ ਦੀ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਲਵਹਰਾਂ ਦ ੇਪਰਭਾਵ ਸਦਕਾ ਹਨ। 
ਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਸਰਗਰਮ ਭੂਵਮਕਾ ਵਨਭਾਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਲਵੇਖਕਾਵਾਂ ਦ ੇਕਾਵਵ-ਪਾਠਾਂ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਇਨਹਾਂ ਦ ੋਕਾਰਨਾਂ ਤੋੋਂ ਹੀ ਬਣਦਾ ਹੈ। 
ਇਕ ਤਾਂ ਇਨਹਾਂ ਲਵੇਖਕਾਵਾਂ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਪੱਧਰ ’ਤ ੇਸਾਡੀਆਂ ਮਜੌੂਦਾ ਪੈਤਵਰਕ ਸਸੰਥਾਵਾਂ ਨਾਲ ਟਕਰਾਅ, ਸਵੰਾਦ, ਵਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ, ਵਵਦਰਹੋ, ਪਰਤੀਰੋਧ 
ਆਵਦ। ਦਜੂਾ ਪੱਛਮ ਦ ੇਨਾਰੀਵਾਦੀ ਰਝੁਾਨਾਂ ਦਾ ਪਰਭਾਵ। ਪਰ ਤਾਂ ਵੀ ਇਸ ਨੂੰ ਇਕ ‘ਆਕਰਸ਼ਕ ਅਕਾਦਵਮਕ ਫ਼ੈਸ਼ਨ’ ਤੱਕ ਘਟਾ ਕ ੇਨਹੀੋਂ ਦੇਵਖਆ ਜਾ 
ਸਕਦਾ (ਡਾ. ਸੁਰਜੀਤ ਵਸਘੰ, ਨਾਰੀਵਾਦ ਦਾ ਸਕੰਲਪ, ਸਰਦਲ, 2001) ਵਕਉੋਂ ਜੋ ਇਕ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਵਸਰਜਣਾਤਮਕ ਪਰਵਚਨ ਦ ੇਤਰੌ ’ਤ ੇਪਜੰਾਬੀ ਸਾਵਹਤ-
ਪਾਠਾਂ ਵਵਚ ਨਾਰੀ ਆਵਾਜ਼ ਦ ੇਮਹੱਤਵ ਨੂੰ ਵਸਰਫ਼ ਰਾਜਨੀਤਕ ਪਰਵਚਨ ਦ ੇਸਮਾਨਾਰਥ ਸਮਝਣਾ ਮੁਸ਼ਵਕਲ ਹੈ। ਇਸ ਪਰਵਚਨ ਦੀ ਕਈੋ ਸਾਰਥਕਤਾ ਅਜੇ 
ਤੱਕ ਤਾਂ ਵਸਰਜਣਾਤਮਕ ਪਰਵਚਨ ਦੀ ਹੀ ਬਣਦੀ ਹ ੈਅਤ ੇਇਹ ਵਸਰਜਣਾਤਮਕ ਪਰਵਚਨ ਕਵਵਤਾ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵਚ ਵਧਰੇੇ ਆਪਣੀ ਪਛਾਣ ਬਣਾ ਵਰਹਾ ਹੈ।  

 ਉਤਰ ਪਜੰਾਬ ਸਕੰਟ ਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚਲ ੇਨਾਰੀਵਾਦੀ ਪਰਵਚਨ ਦੀ ਵਵਲੱਖਣਤਾ ਅਤ ੇਮਹੱਤਵ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਪੱਛਮ ਦ ੇਨਾਰੀਵਾਦੀ 
ਸਕੂਲਾਂ ਅਤ ੇਅੰਦੋਲਨਾਂ ਨੂੰ ਸਖੰਪੇ ਵਵਚ ਵਵਚਾਰਦੇ ਹਾਂ ਵਕਉੋਂਵਕ ਸਾਡੀਆਂ ਬਹਤੁੀਆਂ ਕਵਵੱਤਰੀਆਂ ਦਾ ਕਾਵਵ-ਚੇਤਨਾ ਉਤੇ ਇਨਹਾਂ ਪੱਛਮੀ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਵਚੰਤਕਾਂ 
ਦਾ ਪਰਭਾਵ ਜ਼ਰਰੂ ਹ।ੈ ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਵੀ ਵਸੱਧ ੇਤਰੌ ’ਤ ੇਇਹੀ ਬਣਦਾ ਹ ੈਵਕ ਸਾਡੀਆਂ ਕਵਵੱਤਰੀਆਂ ’ਚੋੋਂ ਬਹਤੁੀਆਂ ਅੰਗਰਜ਼ੇੀ ਭਾਸ਼ਾ ਰਾਹੀੋਂ ਇਸ ਵਚੰਤਨ 
ਤੋੋਂ ਜਾਣੂੰ ਹਨ ਅਤ ੇਪਜੰਾਬੀ ਅਕਾਦਵਮਕਤਾ ਵਵਚ ਵਪਛਲ ੇਲੱਗਭੱਗ ਦ ੋਦਹਾਵਕਆਂ ਤੋੋਂ ਪੱਛਮ ਦ ੇਨਾਰੀਵਾਦ ਦੀ ਚਰਚਾ ਹੈ। ਕੁਝ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਪੁਸਤਕਾਂ ਵੀ 
ਸਾਹਮਣੇ ਆਈਆਂ ਹਨ। ਭਾਵੇੋਂ ਸ਼ਬਦ ਨਾਰੀਵਾਦ ਮਾਰੀਆ ਜਨੈੀ ਹੋ ਨ ੇ1913 ਵਵਚ ਵਰਵਤਆ ਪਰ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਅੰਦੋਲਨਾਂ ਦਾ ਇਵਤਹਾਸ ਇਸ ਤੋੋਂ ਵਕਤੇ 
ਵਪਛਾਂਹ ਜਾਂਦਾ ਹ।ੈ ਇਕ ਸਕੂਲ ਦ ੇਤਰੌ ’ਤ ੇਵਜਸ ਉਦਾਰਵਾਦੀ ਨਾਰੀਵਾਦ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹ ੈਉਸ ਦੀ ਸ਼ੁਰਆੂਤ ਮੈਰੀ ਵਲੁਸਟਾਨ ਕਰਾਫ਼ਟ ਦੀ 
1972 ਵਵਚ ਵਲਖੀ ਪੁਸਤਕ A Vindication of the Rights of Women ਨਾਲ ਸਮਵਝਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਲੜ੍ੀ ਵਵਚ ਜਾਨ ਸਟਅੂਰਟ ਵਮੱਲ, 
ਹਰੇੀਅਤ ਟਲੇਰ, ਅਲੀਜਾਬੈਥ ਕੈਡੀ ਆਵਦ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਦਾਰਵਾਦੀ ਨਾਰੀਵਾਦ ਦੀ ਵੱਡੀ ਭੂਵਮਕਾ ਤਾਂ ਔਰਤ ਨੂੰ ਰਾਜਨੀਤਕ, ਸਮਾਵਜਕ, 
ਆਰਵਥਕ ਅਤ ੇਸੰਸਵਕ੍ਰਤਕ ਖਤੇਰ ਵਵਚ ਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਦ ੇਤਰੌ ’ਤੇ ਉਭਾਰਨ ਵਵਚ ਹੈ। ਉਦਾਰਵਾਦੀ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਵਚਤੰਕਾਂ ਨ ੇਹੀ ਆਧੁਵਨਕ ਪੱਛਮੀ 
ਇਵਤਹਾਸ ਵਵਚ ਪਵਹਲੀ ਵਾਰ ਔਰਤ ਦ ੇਅਵਧਕਾਰਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਕੀਤੀ। ਵਵਵਦਆ, ਰਾਜਨੀਤੀ ਅਤ ੇਕਾਨੂੰਨ ਦ ੇਖਤੇਰ ਵਵਚ ਔਰਤ ਨੂੰ ਬਰਾਬਰੀ ਵਦਵਾਉਣ ਦੇ 
ਨਾਰੀ ਮੁਕਤੀ ਅੰਦੋਲਨਾਂ ਦੀ ਬੁਵਨਆਦ ਮੁਢਲੇ ਤਰੌ ’ਤ ੇਇਹੀ ਉਦਾਰਵਾਦੀ ਨਾਰੀਵਾਦ ਬਣਦਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਅੰਦੋਲਨ ਦੀ ਸ਼ੁਰਆੂਤ ਤਾਂ ਭਾਵੋੇਂ ਬਰਤਾਨੀਆਂ 
ਅਤੇ ਅਮਰੀਕਾ ਵਵਚ ਹੋਈ ਪਰ ਇਸ ਅੰਦੋਲਨ ਦਾ ਪਰਭਾਵ ਪੂਰੇ ਯੂਰਪ ਵਵਚ ਵਪਆ ਅਤ ੇਏਸ਼ੀਅਨ ਵਖੱਤ ੇਦ ੇਮੁਲਕਾਂ ਵਵਚ ਪੜ੍ਹੇ ਵਲਖੇ ਵਰਗ ’ਤ ੇਇਸ ਦਾ 
ਪਰਭਾਵ ਪੈਣਾ ਕੁਦਰਤੀ ਸੀ। ਸਭ ਤੋੋਂ ਵੱਧ ਮਹੱਤਵ ਤਾਂ ਉਦਾਰਵਾਦੀ ਨਾਰੀਵਾਦ ਦਾ ਇਹੀ ਬਣਦਾ ਹ ੈਵਕ ਇਸ ਦ ੇਵਚਤੰਕਾਂ ਨ ੇਇਸਤਰੀ ਸੁਧਾਰਾਂ ਦ ੇਨੁਕਤੇ 
ਤੋੋਂ ਇਸਤਰੀਆਂ ਲਈ ਅਵਧਕਾਰ ਹੀ ਪਰਾਪਤ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤ ੇਸਗੋੋਂ ਤਰਕਾਂ ਸਮਤੇ ਇਸਤਰੀ ਹੋੋਂਦ ਨੂੰ ਬਰਾਬਰ ਵਲਗੰ ਦ ੇਤਰੌ ’ਤ ੇਸਾਵਬਤ ਕਰਨ ਦੇ ਪਰਯਤਨ 
ਕੀਤੇ। ਜਾਨ ਸਟਅੂਰਟ ਵਮਲ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ The Subjection of Women ਵਵਚ ਇਸਤਰੀਆਂ ਦੀ ਸਮਾਜ ਵਵਚ ਬਰਾਬਰ ਦੀ ਭਾਗਦੇਾਰੀ ਨੂੰ ਇਸ 
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ਤਰਕ ਰਾਹੀੋਂ ਸਾਵਬਤ ਕਰਦਾ ਹ ੈ ਵਕ ਔਰਤ ਵਕਵੇੋਂ ਵੀ ਮਰਦ ਤੋੋਂ ਘੱਟ ਨਹੀੋਂ। ਉਹ ਇਸ ਮੁੱਦੇ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਵਵਚ ਕਈ ਥਾਵੋੇਂ ਉਠਾਉੋਂਦਾ ਹੈ ਵਕ 
ਸਰਬਜਵਨਕ ਖਤੇਰਾਂ ਵਵਚ ਔਰਤ ਨ ੇਇਵਤਹਾਸ ਵਵਚ ਆਪਣ ੇਆਪ ਨੂੰ, ਆਪਣੀ ਯਗੋਤਾ ਨੂੰ ਸਾਵਬਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਜਾਨ ਸਟਅੂਰਟ ਵਮਲ ਕਵਹਦੰਾ ਹੈ, “ਜੇਕਰ 
ਵਬਨਾਂ ਵਕਸੇ ਮਨੋਵਵਵਗਆਨਕ ਵਨਰੀਖਣ ਤੋੋਂ ਵਸਰਫ਼ ਅਨੁਭਵ ਦ ੇਆਧਾਰ ’ਤ ੇਦੇਵਖਆ ਜਾਵ ੇਤਾਂ ਇਉੋਂ ਲਗਦਾ ਹੈ ਇਸਤਰੀਆਂ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਅਯਗੋ ਸਮਵਝਆ 
ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਜਦੋੋਂ ਵੀ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਰਾਜਸੱਤਾ ਸਭੰਾਲਣ ਦਾ ਮਕੌਾ ਵਮਵਲਆ ਤਾਂ ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਯਗੋਤਾ ਦਾ ਪਰਮਾਣ ਪਸ਼ੇ ਕੀਤਾ। ਇਹ ਸੱਚ ਹ ੈਵਕ ਇਵਤਹਾਸ 
ਵਵਚ ਰਾਜੇ ਬਹਤੁ ਹਏੋ ਹਨ ਅਤ ੇਰਾਣੀਆਂ ਘੱਟ। ਪਰ ਜਕੇਰ ਅਨੁਪਾਤ ਦ ੇਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋੋਂ ਦੇਵਖਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਬਹਤੁੀਆਂ ਰਾਣੀਆਂ ਵਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਸੱਤਾ ਸੰਭਾਲਣ 
ਦਾ ਮਕੌਾ ਵਮਵਲ਼ਆ ਉਹ ਰਾਵਜਆਂ ਤੋੋਂ ਵਧਰੇੇ ਕੁਸ਼ਲ ਰਾਜ ਪਰਬੰਧਕ ਸਾਵਬਤ ਹਈੋਆਂ” (The Subjugation of Women, 1969- ਅਨੁਵਾਦਕ: ਯੁਗਾਂਕ 
ਧੀਰ, ਪਨੰਾ: 62)। ਸਟਅੂਰਟ ਵਮਲ ਨ ੇਇਸ ਪੁਸਤਕ ਵਵਚ ਇਹ ਵਮੱਥ ਤੜੋ੍ਨ ਦਾ ਵੀ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਵਕ ਮਨੋਵਵਵਗਆਨਕ ਤਰੌ ’ਤ ੇਇਸਤਰੀ ਕੁਝ ਖਤੇਰਾਂ 
ਲਈ ਘੱਟ ਯਗੋ ਹੈ। ਇਸਨੂੰ ਉਹ ਤਾਂ ਵਪਤਰ ਸੱਤਾ ਦਾ ਪਰਵਚਨ ਸਮਝਦਾ ਹ ੈਜਾਂ ਉਹ ਸਮਾਵਜਕ/ਸਸੰਵਕ੍ਰਤਕ ਹਾਲਾਤ ਵਜਸ ਵਵਚ ਵਕਸੇ ਇਸਤਰੀ ਦੇ 
ਮਨੋਵਵਵਗਆਨ ਨੂੰ ਐਸਾ ਬਣਾ ਵਦੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਨਾਰੀਵਾਦ ਦ ੇਪਰਸਗੰ ਵਵਚ ਉਦਾਰਵਾਦੀ ਲਵਹਰ ਦ ੇਯੂਰਪ ਵਵਚ ਲੱਗਭੱਗ ਵੀਹਵੀੋਂ ਸਦੀ ਦ ੇਛਵੇੇੋਂ ਦਹਾਕੇ 
ਤੱਕ ਆਪਣਾ ਵਵਆਪਕ ਪਰਭਾਵ ਪਾਇਆ। ਨਾਰੀਵਾਦ ਵਚਤੰਨ ਦ ੇਅਕਾਦਵਮਕ ਹਲਵਕਆਂ ਵਵਚ ਇਸਨੂੰ ਪਵਹਲੀ ਧਾਰਾ ਦਾ ਨਾਰੀਵਾਦ (First Wave 
Feminism) ਵੀ ਵਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।  

ਅਕਾਦਵਮਕ ਵਚਤੰਨ ਦ ੇਖਤੇਰ ਵਵਚ ਹੀ ਨਾਰੀਵਾਦ ਦੀ ਇਕ ਪਰਮੁੱਖ ਧਾਰਾ ਦਾ ਨਾਮਕਰਣ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਨਾਰੀਵਾਦ ਦ ੇਤਰੌ ’ਤ ੇਸਾਹਮਣ ੇਆਉੋਂਦਾ ਹੈ। 
ਭਾਵੋੇਂ ਵਕ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦ ੇਅੰਤਰਗਤ ਨਾਰੀ ਪਛਾਣ ਨੂੰ ਵਲਗੰ ਵੰਡ ਵਜੋੋਂ ਵੱਖਰੇ ਤਰੌ ’ਤ ੇਸਮਝਣ ਦੀ ਪਰਪੰਰਾ ਦਾ ਵਵਰਧੋ ਸਵੋੀਅਤ ਯੂਨੀਅਨ ਵਵਚ 
ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਦੇਵਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ।ੈ ਵਕਉੋਂਵਕ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਮਨੁੱਖੀ ਤਰੋ ’ਤ ੇਮਰਦ ਅਤ ੇਔਰਤ ਦੀਆਂ ਵੱਖਰੀਆਂ ਹੋੋਂਦਾਂ ਦੇ 
ਸਮਾਜੀਵਕ੍ਰਤ ਰਪੂ ਵਵਚਲੀ ਅਸਾਵੀੋਂ ਵੰਡ ਨੂੰ ਸਮਾਵਜਕ-ਸਰੰਚਨਾ ਨਾਲ ਜੋੜ੍ਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਵਵਆਹ ਦੀ ਸਸੰਥਾ ਨੂੰ ਮੁੱਢਲੇ ਤਰੌ ’ਤੇ ਔਰਤ ਸੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦੀ 
ਸ਼ੁਰਆੂਤ ਮਨੰਦਾ ਹ ੈ(ਟੱਬਰ, ਵਨੱਜੀ ਜਾਇਦਾਦ ਅਤ ੇਰਾਜ ਦਾ ਮੁੱਢ-ਏੋਂਗਲਜ਼) ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਵਸਧਾਂਤ ਦਾ ਮੂਲ ਤਾਂ ਇਹੀ ਬਣਦਾ ਹ ੈਵਕ ਔਰਤ ਦੀ ਮੁਕਤੀ 
ਦਾ ਮਸਲਾ ਸਮਾਵਜਕ ਸਰੰਚਨਾ ਦਾ ਮਸਲਾ ਹੈ- ਵਨੱਜੀ ਜਾਇਦਾਦ ਅਤ ੇਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਵਵਚ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦ ੇਸਾਧਨ, ਇਕ ਤਾਕਤ ਵਜੋੋਂ ਮਰਦ ਦੇ ਹੱਥ ਚਲੇ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤ ੇਔਰਤ ਮਰਦ ’ਤ ੇਵਨਰਭਰ ਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਜਦੋੋਂ ਸਤਾਵਲਨਵਾਦ ਦੀ ਪਰਵਕਵਰਆ ਵਵਚ ਪੈਦਾ ਹ ੈਤਾਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦ ੇਵਸਧਾਂਤ 
ਵਵਚ ਏੋਂਗਲਜ਼ ਦੀਆਂ ਵਲਖਤਾਂ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵਚ ਜੋ ਔਰਤ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਦ ੇਮੁਢਲੇ ਸਕੰਤੇ ਵਮਲਦ ੇਵੀ ਨ,ੇ ਨੂੰ ਮਕਾਨਕੀ ਢਗੰ ਨਾਲ ਸਮਵਝਆ ਵਗਆ, ਨਤੀਜੇ ਵਜੋੋਂ 
ਵੀਹਵੀੋਂ ਸਦੀ ਦੇ ਤੀਜੇ ਦਹਾਕੇ ਦੀਆਂ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਜਬਰਨ ਇਹ ਕਵਹ ਕੇ ਦਬਾਇਆ ਵਗਆ ਵਕ ਨਾਰੀ ਵਵਲੱਖਣਤਾ ਦੀ ਜੋੈਂਡਵਰਕ ਚਤੇਨਤਾ 
ਪਰੋਲਤੇਾਰੀ ਮਾਨਵ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਵਵਚ ਵੰਡੀਆਂ ਪਾਉਣ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣਦੀ ਹ।ੈ ਭਾਵੇੋਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਨਾਰੀਵਾਦ ਲਕੋਤਾਂਤਵਰਕ ਉਚਾਰਵਾਦੀ ਨਾਰੀਵਾਦ ਦੇ 
ਬੁਰਜ਼ੂਆ ਕਰੈਕਟਰ ਬਾਰ ੇਤਾਂ ਕਈ ਸਾਰਥਕ ਆਲਚੋਨਾਤਮਕ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਪਸ਼ੇ ਕਰਨ ਵਵਚ ਸਮਰਥ ਅਤ ੇਤਰਕਪੂਰਣ ਪਰਵਚਨ ਲਗਦਾ ਹ ੈਪਰ ਔਰਤ ਦੀ 
ਹਸਤੀ ਦ ੇਵਵਲੱਖਣ ਗੌਰਵ ਸਬੰਧੀ ਇਹ ਦਰਸ਼ਨ ਅਗਾਂਹ ਵਧਣ ਤੋੋਂ ਇਨਕਾਰੀ ਹ ੋਜਾਂਦਾ ਹ।ੈ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀਆਂ ਅਵਜਹੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਨ ੇਹੀ ਕਲਤੋਾਈ, 
ਕਲਾਰਾ ਜਟੈਵਕਨ, ਕਾਰਵਲਟ ਪਾਰਵਕਨਜ਼ ਵਗਲਮਨ, ਐਮਾ ਗੋਲਡਮਾਨ, ਜੂਲੀਅਟ ਵਮਸ਼ੈਲ ਬੈਰਟ, ਐਨ ਓਕਲ ੇਆਵਦ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਵਚੰਤਕਾਂ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ 
ਵਲਆਂਦਾ। ਅਸਲ ਵਵਚ ਸੀਮਨੋ ਦੀ ਬੁਵਾਇਰ ਇਕ ਅਵਜਹੀ ਵਚੰਤਕ ਦ ੇਤਰੌ ’ਤੇ ਸਾਹਮਣ ੇਆਉੋਂਦੀ ਹ ੈਵਜਹੜ੍ੀ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ 
ਮਾਨਵ ਦੀ ਹਣੋੀ ਦੇ ਸੈਕੰਡ ਸੈਕਸ ਹੋ ਜਾਣ ਦੀ ਹਕੀਕਤ ਨੂੰ ਵਧਰੇੇ ਯਥਾਰਥਕ ਰਪੂ ਵਵਚ ਸਾਡ ੇਸਾਹਮਣੇ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦੀ। 1949 ਈ. ਵਵਚ ਸਾਡ ੇਸਾਹਮਣੇ 
ਆਈ ਉਸਦੀ ਪੁਸਤਕ The Second Sex ਵਜੱਥੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਨਾਰੀਵਾਦ ਨੂੰ ਅਗਲ ੇਪੜ੍ਾਵਾਂ ਤੱਕ ਪਹੁਚੰਾਉਣ ਦੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਵਕਰਤ ਬਣਦੀ ਹੈ 
ਉੱਥੇ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਮਨੋਵਵਵਗਆਨ ਦ ੇਖਤੇਰ ਵਵਚਲ ੇਮਹਾਂਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਵਵਚਲੀ ਪੈਤਵਰਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਸਵੰਾਦ ਰਚਾ ਕੇ, ਉਨਹਾਂ ਵਵਚਲੀਆਂ ਖਾਮੀਆਂ ਨੂੰ 
ਸਾਹਮਣੇ ਵਲਆਉੋਂਦੀ ਹੈ।  

ਸੀਮਨੋ ਨ ੇThe Second Sex ਪੁਸਤਕ ਵਲਖ ਕੇ ਪੱਛਮੀ ਜਗਤ ਵਵਚ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਸਗੋੋਂ ਵਵਸ਼ਵ ਵਵਚ ਹੀ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਦੀ ਅਸਲੀ ਬੁਵਨਆਦ ਰੱਖੀ। 
The Second Sex ਵਵਚ ਸੀਮਨੋ ਵਜਨਹਾਂ ਬੁਵਨਆਦੀ ਸਮੱਵਸਆਵਾਂ ਨੂੰ ਛੋੋਂਹਦੀ ਹੈ ਉਹ ਬੁਵਨਆਦੀ ਤਰੌ ’ਤੇ ਆਧੁਵਨਕ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਪਰਵਚਨ ਲਈ 
ਬੁਵਨਆਦ ਹਨ। ਉਹ ਸਭ ਤੋੋਂ ਵਧਰੇੇ ਤਾਂ ਫਰਾਇਡ ਦੀ ਈਡੀਪਸ ਕਪੰਲਕੈਸ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ’ਤ ੇਪਰਹਾਰ ਕਰਦੀ ਹ।ੈ ਵਸਗਮਡੰ ਫਰਾਇਡ ਆਪਣੀਆਂ ਹੋਰ 
ਮਨੋਵਵਵਗਆਨਕ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਦ ੇਨਾਲ-ਨਾਲ ਔਰਤ/ਮਰਦ ਦੀ ਵੰਡ ਨੂੰ ਇਕ ਵਲਗੰ ਦਜੂੇ ਵਲਗੰ ਤੋੋਂ ਕਮਜ਼ਰੋ ਰਪੂ ਵਵਚ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਮਰਦ-ਵਲਗੰ ਫਰਾਇਡ 
ਲਈ ਔਰਤ ਨੂੰ ਕਮਜ਼ਰੋ ਵਸੱਧ ਕਰਨ ਦਾ ਮੁੱਖ ਵਸਧਾਂਤ ਬਣਦਾ ਹ।ੈ ਸੀਮਨੋ ਇਸ ਸਬੰਧੀ ਕਵਹੰਦੀ ਹ;ੈ  
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“The two essential objection that may be raised against this view derive from the fact that Freud based it upon 
a masculine model. He assumes that women feels that she is maltilated man. But the idea of maltitaion implies 
comparison and evolution… It could not arise from a simple anatomical comparison, many little girls, in fact, are 
in discovering the masculine construction, and if they do, it is only by sight. The little boy obtains from his penis 
a living experience that makes it an object of pride to him, but this pride does not necessarily imply a 
corresponding humiliation for his sister, since they know that masculine organ in its outward aspect only- this 
outgrowth, this weak little rod of flesh can in itself inspire them only with indifference, or even disgust… on the 
other hand, the concept of the Electra complex is very vague, because it is not supported by a basic description 
of the feminine libido.” (The Secod Sex, P.73) ਉਹ ਅੱਗੇ ਕਵਹਦੰੀ ਹ ੈਕੁਝ ਖ਼ਾਸ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕ ੇਜ਼ਰਰੂੀ ਨਹੀੋਂ ਵਕ ਵਪਤਾ ਪੁੱਤਰੀ 
ਲਈ ਵਲਗੰਕ ਉਤੇਜਨਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦਾ ਸਾਧਨ ਬਣਦਾ ਹ ੈ(The Secod Sex, P.83) ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਸੀਮਨੋ ਫਰਾਇਡ ਦੀ ਵਲਵਬਡੋ ਵਸਧਾਂਤਕੀ ਦੀ 
ਤਵਹ ’ਚ ਪਈ ਪੈਤਵਰਕ ਸਚੋ ਨੂੰ ਵਵਸਥਾਵਪਤ ਕਰਨ ਵਵੱਚ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਰਲੋ ਵਨਭਾਉੋਂਦੀ ਹ-ੈ ਇਹ ਕਰਟੀਕ ਹੀ ਅੱਗੇ ਜਾ ਕੇ ਫਰਾਂਸ ਦੀਆਂ ਨਾਰੀਵਾਦੀ 
ਵਚਤੰਕਾਂ ਲਈ ਔਰਤ ਦ ੇਗੌਰਵ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣਦੀ ਹ।ੈ ਪੁਰਸ਼ ਦੀ ਪਰਧਾਨ ਸਚੋ ਉਪਰ ਉਸਰੇ ਮਨੋਵਵਵਗਆਨਕ ਵਸਧਾਂਤਕੀ ਬਾਰੇ ਉਹ 
ਵਸੱਧਾ ਪਰਹਾਰ ਕਰਦੀ ਹਈੋ ਕਵਹਦੰੀ ਹੈ, “ਇਹ ਮਨੋਵਵਵਗਆਨ ਹੀ ਹ ੈ ਵਜਸ ਵਵਚ ਪੁਰਸ਼ ਦੀ ਪਵਰਭਾਸ਼ਾ ਮਾਨਵ-ਪਰਾਣੀ ਦ ੇਤਰੌ ’ਤੇ ਅਤ ੇਔਰਤ ਦੀ 
ਪਵਰਭਾਸ਼ਾ ਔਰਤ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵਚ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹ।ੈ ਜਦੋੋਂ ਉਹ ਮਾਨਵ ਪਰਾਣੀ ਦ ੇਤਰੌ ’ਤੇ ਵਵਵਹਾਰ ਕਰਦੀ ਹ ੈਤਾਂ ਵਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹ ੈਵਕ ਉਹ ਪੁਰਸ਼ ਦੀ ਨਕਲ 
ਕਰ ਰਹੀ ਹ।ੈ ਫਰਾਇਡ ਦਾ ਵਲਬੀਡੋ ਵਸਧਾਂਤ ਵੀ ਔਰਤ ਬਾਰੇ ਅਵਜਹਾ ਵਨਰਣਾ ਹੀ ਕਰਦਾ ਹ”ੈ (The Secod Sex, P.89) ਸੀਮਨੋ ਫਰਾਇਡ ਦੀਆਂ 
ਮਨੋਵਵਵਗਆਨਕ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਚਲੈਜੰ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦੀ ਸਗੋੋਂ ਖ਼ੁਦ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਦਰਸ਼ਨ ਤੋੋਂ ਪਰਭਾਵਵਤ ਹਣੋ ਦ ੇਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦ ੇਔਰਤ ਪਰਤੀ 
ਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਪਰਤੀ ਆਲਚੋਨਾਤਮਕ ਹੁਦੰੀ ਹਈੋ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਦ ੇਅਵਧਆਇ ‘ਇਸਤਰੀ ਬਾਰ ੇਇਵਤਹਾਸਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ’ ਵਵਚ ਕਵਹਦੰੀ ਹ,ੈ “ਔਰਤ ਨੂੰ 
ਵਸਰਫ਼ ਕਾਮੇ ਦੀ ਤਰਹਾਂ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀੋਂ ਕਰ ਸਕਦੇ। ਉਸਦੀ ਉਤਪਾਦਨ ਸ਼ਕਤੀ ਵਜਨੰੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਹੈ, ਉੱਨੀ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਪਰਜਣਨ ਸ਼ਕਤੀ ਵੀ। ਇਨਹਾਂ 
ਦੋਨਾਂ ਦਾ ਸਮਾਵਜਕ ਅਰਥ ਵਵਵਸਥਾ ਅਤੇ ਵਵਅਕਤੀਗਤ ਜੀਵਨ ਵਵਚ ਬਹਤੁ ਮਹੱਤਵ ਹ।ੈ ਏੋਂਗਲਜ਼ ਨ ੇਸਮੱਵਸਆ ਦਾ ਅਮੂਰਤ ਹੱਲ ਲੱਵਭਆ ਹੈ। ਉਹ 
ਕਵਹਦੰੇ ਹਨ ਵਕ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਸਮੂਹ ਪਵਰਵਾਰ ਦੀ ਵਵਵਸਥਾ ਨੂੰ ਹੀ ਵਮਟਾ ਦੇਣਗੇ। ਅਸੀੋਂ ਜਾਣਦੇ ਹਾਂ ਵਕ ਸਵੋੀਅਤ ਯੂਨੀਅਨ ਨੂੰ ਪਵਰਵਾਰਾਂ ਬਾਰੇ ਆਪਣੀਆਂ 
ਨੀਤੀਆਂ ਵਵਚ ਵਕਨੰੀ ਵਾਰ ਬਦਲਾਅ ਵਲਆਉਣਾ ਵਪਆ ਹੈ। ਪਵਰਵਾਰ ਦੀ ਵਵਵਸਥਾ ਦੀ ਸਮਾਪਤੀ ਨਾਲ ਵੀ ਔਰਤ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਸਭੰਵ ਨਹੀੋਂ। ਨਾਜ਼ੀਆਂ 
ਦੀ ਹਕੂਮਤ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਹ ੈਵਕ ਔਰਤ ਰਾਜ ਨਾਲ ਸਬੰਵਧਤ ਹੁਦੰੀ ਹਈੋ ਵੀ ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਦਆੁਰਾ ਦਬਾਈ ਜਾਂਦੀ ਰਹੀ ਹ”ੈ (The Second Sex, 
P.91) ਫਰਾਇਡ ਦ ੇਵਲਗੰਕ ਮਨੋੋਇਜ਼ਮ (Sexual Monism) ਅਤ ੇਏੋਂਗਲਜ਼ ਦ ੇਆਰਵਥਕ ਮਨੋੋਇਜ਼ਮ ਤੋੋਂ ਇਲਾਵਾ ਸੀਮਨੋ ਨ ੇਉਨਹਾਂ ਲਖੇਕਾਂ ਬਾਰੇ ਵੀ 
ਆਪਣੇ ਵਵਚਾਰ ਪਰਗਟ ਕੀਤੇ ਹਨ ਵਜਹੜ੍ੇ ਪੈਤਵਰਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਤੋੋਂ ਆਪਣੀ ਭਾਵਸ਼ਕ ਟਕੈਸਟ ਘੜ੍ਹਦੇ ਹਨ। ਇਨਹਾਂ ਲਖੇਕਾਂ ਵਵਚੋੋਂ ਉਸਨੇ Motherland, 
D.H. Lawrence, Claudel, Breton, Stondhal ਦੀਆਂ ਵਲਖਤਾਂ ਨੂੰ ਘੋਵਖਆ ਹੈ। ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਲਖੇਕ ਆਪੋ ਆਪਣੀ ਕਲਮ ਤੋੋਂ ਔਰਤ 
ਬਾਰੇ ਇਕ ਮਹਾਨ ਸਮੂਵਹਕ ਵਮੱਥ ਰਪੂ ਵਸਰਜਣਾ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। ਅਸੀੋਂ ਔਰਤ ਦਾ ਜਾਂ ਤਾਂ ਦੇਵਹਕ (Flesh) ਰਪੂ ਦੇਵਖਆ ਹ ੈਜਾਂ ਵਫਰ ਉਸਨੂੰ ਖ਼ੁਦ 
ਪਰਵਕਰਤੀ ਮਵੰਨਆ ਹ।ੈ ਉਹ ਭਵੌਤਕ ਸੁਹਜ ਜਾਂ ਸਸੰਾਰ ਦੀ ਆਤਮਾ ਹ,ੈ ਕਵਵਤਾ ਹੈ। ਜਕੇਰ ਉਹ ਪੁਰਸ਼ ਦ ੇਜੀਵਨ ਵਵਚ ਇਨਹਾਂ ਗੁਣਾਂ ਨਾਲ ਸ਼ਾਂਤੀ ਅਤ ੇਸੁਖ 
ਵਲਆਉੋਂਦੀ ਹ ੈਤਾਂ ਉਹ ਦੇਵੀ ਹ ੈਨਹੀੋਂ ਤਾਂ ਰਾਖਸ਼ਣੀ।” (The Second Sex, P.274) ਇਸ ਪਰਕਾਰਨ ਸੀਮਨੋ ਦੀ ਬੋਵਾਇਰ ਨਾਲ ਵਜੱਥੇ ਔਰਤ ਦੀ 
ਹਸਤੀ ਦੀ ਵਵਲੱਖਣਤਾ ਦੀ ਨੀੋਂਹ ਰੱਖੀ ਜਾਂਦੀ ਹ ੈਉੱਥੇ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦ ੇਰੈਡੀਕਲ ਰਪੂ ਦੀ ਜ਼ਮੀਨ ਵੀ ਵਤਆਰ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹ।ੈ ਸ਼ਾਇਦ ਇਸੇ ਲਈ 
The Second Sex ਅਤ ੇਬਰਟੇੀ ਫਰੀਡਨ The Feminist Mystics ਪੁਸਤਕਾਂ ਨੂੰ ਰੈਡੀਕਲ ਨਾਰੀਵਾਦ ਦੀਆਂ ਮੁਢਲੀਆਂ ਵਕਰਤਾਂ ਮਵੰਨਆ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ।  

 ਰੈਡੀਕਲ ਨਾਰੀਵਾਦ ਦਾ ਅਗਲਰੇਾ ਪੜ੍ਾਅ ਕਟੇ ਵਮਲਟ ਦੀ ਪੁਸਤਕ Sexual Politics (1970) ਅਤੇ ਇਲਨੇ ਸ਼ਵੋਾਲਟਰ ਦੀ ਪੁਸਤਕ A 
Literature of their Own ਦੀ ਪਰਕਾਸ਼ਨਾ ਨਾਲ ਸਾਹਮਣ ੇਆਉੋਂਦਾ ਹ।ੈ ਵਜੱਥੇ ਪਹੁਚੰ ਕੇ ਨਾਰੀਵਾਦ ਔਰਤ ਦੀ ਸੁਤਤੰਰਤਾ ਦ ੇਅਵਤਵਾਦੀ ਰਪੂ ਦਾ 
ਵਸ਼ਕਾਰ ਵੀ ਕਈ ਵਾਰ ਹ ੋਜਾਂਦਾ ਹ।ੈ ਅਕਾਦਵਮਕ ਖਤੇਰ ਵਵਚੋੋਂ ਅਵਜਹ ੇਨਾਰੀਵਾਦ ਨੂੰ ਰੈਡੀਕਲ ਨਾਰੀਵਾਦ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਔਰਤ ਦੀ ਦੇਹ ਦ ੇਜਸ਼ਨ ਦਾ 
ਨਾਰੀਵਾਦ, ਲੈਸਬੀਅਨ ਨਾਰੀਵਾਦ ਆਵਦ ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਵੀ ਜਾਵਣਆ ਜਾਂਦਾ ਹ।ੈ ਪਰ ਜਕੇਰ ਵੀਹਵੀੋਂ ਸਦੀ ਦ ੇਅੰਤਲੇ ਦਹਾਕੇ ਦ ੇਨਾਰੀਵਾਦੀ ਸਾਵਹਤ ਨੂੰ 
ਦੇਵਖਆ ਜਾਵ ੇਤਾਂ ਸਭ ਤੋੋਂ ਵਧਰੇੇ ਪਰਭਾਵ ਰੈਡੀਕਲ ਨਾਰੀਵਾਦ ਦਾ ਇਸ ਸਾਵਹਤ ’ਤੇ ਵਪਆ। ਰੈਡੀਕਲ ਨਾਰੀਵਾਦ ਵਕਸੇ ਵਸਸਟਮ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਦੀ ਬਜਾਏ ਵਸੱਧਾ 
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ਪੁਰਸ਼ ਨਾਲ ਟਕਰਾਅ ਦਾ ਰਸਤਾ ਅਖ਼ਵਤਆਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਪੁਰਸ਼ ਇਕ ਪੈਤਵਰਕ ਸਰੰਚਨਾ ਦ ੇਤਰੌ ’ਤੇ ਜਦੋੋਂ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਤਰੌ ’ਤੇ ਵਵਵਹਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ 
ਤਾਂ ਇਹ ਵਵਵਹਾਰ ਵਕਵੇੋਂ ਵੀ ਔਰਤ ਦ ੇਹੱਕ ਵਾਲਾ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰਾ। ਇਸ ਪਰਕਾਰਪ ਪਵਰਵਾਰ ਅਤ ੇਵਵਆਹ ਦੀ ਸਸੰਥਾ ਰੈਡੀਕਲ ਨਾਰੀਵਾਦ ਲਈ ਵਲੰਗਕ 
ਵਖਰਵੇੇੋਂ ਦਾ ਬੁਵਨਆਦੀ ਅਤ ੇਮੁਢਲਾ ਧਰਾਤਲ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕਟੇ ਵਮਲਟ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ Sexual Politics (1970) ਵਵਚ ‘ਜੈੋਂਡਰ ਰਾਜਨੀਤੀ’ ਨੂੰ 
ਪਵਰਭਾਵਸ਼ਤ ਅਤ ੇਵਵਸ਼ਲੇਵਸ਼ਤ ਕਰਵਦਆਂ ਇਹ ਧਾਰਨਾ ਪਰਸਤੁਤ ਕਰਦੀ ਹੈ ਵਕ ਜੋੈਂਡਰ ਰਾਜਨੀਤੀ ਵਵਚ ਔਰਤ ਅਤ ੇਮਰਦ ਸਬੰਧਾਂ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤੀ ਇਕ 
ਤਰਹਾਂ ਨਾਲ ਅੰਤਰੀਵੀ ਬਸਤੀਵਾਦ (Interior Colonised) ਹ ੈਵਜਸ ਵਵਚ ਔਰਤ ਉਪਵਨਵੇਸ਼ਕ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹ ੈਅਤ ੇਪੁਰਸ਼ ਪਰਭੂਤਾਵਾਦੀ। ਇਸ ਪਰਕਾਰ 
ਕਟੇ ਵਮਲਟ ਨ ੇਸਾਡੀਆਂ ਅੰਤਰੀਵੀ ਸਸੰਵਕ੍ਰਤਕ ਸਸੰਥਾਵਾਂ ਦ ੇਵਪਤਰੀ ਵਕਰਦਾਰ ਨੂੰ ਇਕ ਤਰਹਾਂ ਨਾਲ ਸ਼ਕਤੀ ਪਰਵਚਨ ਦ ੇਸਮਾਨਅਰਥੀ ਹੀ ਸਮਵਝਆ ਹੈ। 
ਸ਼ਾਇਦ ਇਸ ੇਕਰਕੇ ਕਟੇ ਵਮਲਟ ਦ ੇ‘ਜੋੈਂਡਰ ਪਾਵਲਵਟਕਸ’ ਦ ੇਵਸਧਾਂਤ ਨੂੰ ਗਰਾਮਸ਼ੀ ਦ ੇ‘ਪਰਭੂਤਾ’ ਅਤ ੇਫਕੂੋ ਦ ੇ‘ਸ਼ਕਤੀ ਵਸਧਾਂਤ’ ਨਾਲ ਤੁਲਨਾਇਆ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਕਟੇ ਵਮਲਟ ਪਵਰਵਾਰ ਦੀ ਸਸੰਥਾ ਸਰੰਚਨਾ ਵਵਚ ਰਾਜ ਨੂੰ ਹੀ ਵਜ਼ਮੰਵੇਾਰ ਮਨੰਦੀ ਹੈ ਅਤ ੇਕਵਹਦੰੀ ਹ ੈ ਵਕ ਰਾਜਨੀਵਤਕ ਸਰੰਚਨਾਵਾਂ ਹੀ ਸਸੰਵਕ੍ਰਤਕ 
ਸਰੰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਵਦੰਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹ ਸਸੰਥਾਵਾਂ ਔਰਤ ਲਈ ਦਮਨ ਦਾ ਹੀ ਕਮੰ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਕਟੇ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਸਮੀਵਖਆ ਦੀ ਆਪਣੀ 
ਵਵਲੱਖਣ ਆਲਚੋਨਾ ਟਕੈਸਟ ਦੀ ਲੜੋ੍ ਵੀ ਮਵਹਸੂਸ ਕਰਦੀ ਹ ੈਅਤ ੇਏਲਨ ਸ਼ਾਲਟਰ ਵਾਂਗ ਉਹ ਵੀ ‘ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਸਾਵਹਤ ਆਲਚੋਨਾ’ ਪਰਣਾਲੀ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ 
ਲਈ ਜ਼ਰੋ ਵਦੰਦੀ ਹ।ੈ  

 ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਸਾਵਹਤ ਅਤ ੇਵਚੰਤਨ ਦ ੇਖਤੇਰ ਵਵਚ ਫ਼ਰਾਂਸ ਦੀਆਂ ਵਚਤੰਕਾਂ ਦਾ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਦਬਦਬਾ ਵਰਹਾ ਹ।ੈ ਸੀਮੋਨ ਦ ੇਬਾਅਦ ਹੈਲਨੇ ਵਸਖੂ, ਲੂਸ 
ਇਰੀਗੈਰ ੇਅਤ ੇਜੂਲੀਆ ਵਕ੍ਰਸਤੀਵਾ ਦਾ ਨਾਂ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਤਰੌ ’ਤ ੇਵੀਹਵੀੋਂ ਸਦੀ ਦ ੇਅੰਤਲੇ ਦਹਾਕੇ ਵਵਚ ਪਰਮੁੱਖ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਵਚਤੰਕਾਂ ਦ ੇਤਰੌ ’ਤ ੇਸਾਹਮਣੇ 
ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਭਾਵੋੇਂ ਵਕ ਇਨਹਾਂ ਵਚਤੰਕਾਂ ਨ ੇਅਮਰੀਕਨ ਨਾਰੀਵਾਦੀਆਂ ਵਾਂਗ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਅੰਦੋਲਨਾਂ ਵਵਚ ਐਕਵਟਵ ਭੂਵਮਕਾ ਤਾਂ ਨਹੀੋਂ ਵਨਭਾਈ ਪਰ ਨਾਰੀਵਾਦੀ 
ਵਚਤੰਨ ਦੀ ਅਕਾਦਵਮਕਤਾ ਵਵਚ ਇਨਹਾਂ ਦਾ ਯਗੋਦਾਨ ਵਡਮੁੱਲਾ ਹੈ। ਇਨਹਾਂ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਵਚਤੰਕਾਂ ਦ ੇਨਾਰੀਵਾਦ ਨੂੰ ਵੀ ਰੈਡੀਕਲ ਨਾਰੀਵਾਦ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਕਈ 
ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਜਾਵਣਆ ਜਾਂਦਾ ਹ।ੈ ਵਜਵੇੋਂ ‘ਨਵਾਂ ਫ਼ਰੈੋਂਚ ਨਾਰੀਵਾਦ’, ‘ਉਤਰ ਆਧੁਵਨਕ ਨਾਰੀਵਾਦ’ ਜਾਂ ‘ਉਤਰ ਨਾਰੀਵਾਦ’ ਆਵਦ। ਇਨਹਾਂ ਵਚਤੰਕਾਂ ਨ ੇਔਰਤ 
ਦੀ ਵਵਲੱਖਣਤਾ ਹੋੋਂਦ ਦ ੇਵਵਵਭਨੰ ਪਵਹਲੂਆਂ ਨੂੰ ਮਰਦ ਸੱਤਾ ਦ ੇਸਮਾਨਾਂਤਰ ਵਵਸਥਾਰਵਦਆਂ ਮੁਢਲੇ ਤਰੌ ’ਤ ੇਤਾਂ ਯੱਕ ਲਾਕਾਂ ਦ ੇਉਸ ਮਨੋਵਵਵਗਆਨ ਨੂੰ 
ਚਲੈਜੰ ਕੀਤਾ ਵਜਸ ਵਵਚ ਪੁਰਖ ਪਰਧਾਨ ਪੈਰਾਡਾਈਮ ਹੈ। ਇਰੀਗੈਰੇ ਅਨੁਸਾਰ ਲਾਕਾਂ ਦਾ ਪਰਤੀਕਾਤਮਕ ਜਾਂ ਸਵਭਆਚਾਰ ਵਵਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਵਸਧਾਂਤ 
ਪੁਰਖ ਪਰਧਾਨ ਪੈਰਾਡਾਈਮ ਹੈ। ਉਸ ਨ ੇਆਪਣੇ ਇੱਕ ਪਰਵਸੱਧ ਵਨਬਧੰ ‘ਮਨੋਵਵਸ਼ਲਸ਼ੇਣ ਵਵਚ ਜਸੈਚਰ’ ਵਵਚ ਸਥਾਵਪਤ ਕੀਤਾ ਹ ੈਵਕ ਲੜ੍ਕਾ-ਬਾਲ ਅਤੇ 
ਲੜ੍ਕੀ-ਬਾਲ ਦ ੇਆਪਣੀ ਮਾਂ ਦੀ ਅਣਹੋੋਂਦ ਉਤੇ ਅਵਧਕਾਰ ਪਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦ ੇਢਗੰ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਹਨ। ਲੜ੍ਕਾ-ਬਾਲ ਡਰੋ ਅਤ ੇਰੀਲ ਵਰਤ ਕ ੇਖਲੇਦਾ ਹੈ 
ਅਤੇ ਫਰੋਤ-ੇਦਾ ਵਰਗੀਆਂ ਝਾਕੀਆਂ ਦਾ ਪਰਯਗੋ ਕਰਦਾ ਹ ੈਜੋ ਪੁਰਖ ਵਲਗੰ ਦੀ ਅੰਦਰ-ਬਾਹਰ ਜਾਣ ਦੀ ਪਰਵਕਵਰਆ ਹ,ੈ ਦਾ ਅਨੁਸਰਣ ਹਨ। ਲੜ੍ਕੀ-ਬਾਲ 
ਜਾਂ ਬਾਵਲਕਾ, ਆਪਣੀ ਮਾਂ ਦੀ ਅਣਹੋੋਂਦ ਵਵਚ ਗੀਤ ਗਾ ਕੇ ਜਾਂ ਰੱਸਾ ਟੱਪ ਕੇ ਉਸ ਨਾਲ ਵਰਸ਼ਤਾ ਬਣਾਉੋਂਦੀ ਹੈ। ਉਸਨੂੰ ਕਈੋ ਬਦਲਵੀੋਂ ਵਵਉੋਂਤ ਜਾਂ 
ਸਬਸਟੀਵਚਊਟ ਦੀ ਜ਼ਰਰੂਤ ਨਹੀੋਂ, ਉਸਦਾ ਵਵਵਹਾਰ ਫੈਵਲਕ ਨਹੀੋਂ ਵਜਵੇੋਂ ਲੜ੍ਕਾ ਬਾਲ ਜ਼ਾਵਹਰ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਲਾਕਾਂ ਦੀ ਇਹ ਧਾਰਨਾ ਵਕ ਸਵਭਆਚਾਰ ਵਵਚ 
ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਫੈਵਲਕ ਹੈ ਜਾਂ ਪਰਖ-ਵਲਗੰ ਸੱਤਾ ਅਧੀਨ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਕਵੇਲ ਪੁਰਖਵਾਦੀ ਪਵਰਪਖੇ ਹ ੈ(ਉਤਰ ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ, ਡਾ. ਗੁਰਭਗਤ ਵਸੰਘ, 
ਪਨੰਾ:92) ਇਰੀਗੈਰੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ‘ਵਥੰਵਕਗੰ ਦਾ ਵਡਫਰੈੋਂਸ (Thinking the Difference, 1994) ਵਵਚ ਇਸਤਰੀ ਦੀ ਆਤਮਤਾ ਦੀ ਵਵਲੱਖਣਤਾ 
ਨੂੰ ਪਵਰਭਾਵਸ਼ਤ ਕਰਦੇ ਹਏੋ ਸਥਾਵਪਤ ਕਰਦੀ ਹ ੈਵਕ ਇਹ ਪੈਤਵਰਕ ਪਰਬੰਧ ਵਹਸੰਾ, ਜੁਰਮ ਅਤ ੇਜਗੰ ਉਤੇ ਆਧਾਵਰਤ ਹੈ। ਉਹ ਵਹਸੰਾ ਨੂੰ ਪੁਰਸ਼ ਨਾਲ ਜੋੜ੍ 
ਕੇ ਇਸਤਰੀ ਦੀ ਸੂਖ਼ਮਤਾ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਪੈਤਵਰਕ ਸਮਾਜ ਬਾਰੇ ਵਟੱਪਣੀ ਕਰਦੀ ਹਈੋ ਉਹ ਕਵਹਦੰੀ ਹ ੈਵਕ ਬਹਤੁ ੇਸਮਾਜਾਂ ਵਵਚ ਕਾਨੂੰਨ ਵੀ ਪੁਰਖ 
ਦੇ ਹੱਥ ਵਵਚ ਹੈ। ਗਰਭ ਰਕੋਣ ਅਤ ੇਗਰਭਪਾਤ ਦਾ ਵੀ ਨਾਰੀ ਕਲੋ ਹੱਕ ਨਹੀੋਂ, ਬਲਾਤਕਾਰ ਨੂੰ ਨਵਜੱਠਣ ਦਾ ਤਰੀਕਾ ਵੀ ਨਾਰੀ ਦ ੇਪੱਖ ਵਵਚ ਨਹੀੋਂ ਜਾਂਦਾ। 
ਬਹਤੁੇ ਕਾਨੂੰਨ ਜਾਇਦਾਦ ਦ ੇਮਸਵਲਆਂ ਨਾਲ ਸਬੰਧਤ ਹਨ। ਜਾਇਦਾਦ ਵਵਚ ਨਾਰੀ ਪਵਹਲਾਂ ਹੀ ਪਰਤਤੰਰ ਹ।ੈ ਕਾਨੂੰਨ ਵਵਚ ਨਾਈ ਦਾ ਸੁਤਤੰਰ ਆਤਮ 
ਨਹੀੋਂ ਪਛਾਵਣਆ ਵਗਆ। ਨਾਰੀ ਦਾ ਸਜੰਮ (ਇਕਨੌੋਮੀ) ਅੰਤਰਾਤਮਕ ਹ।ੈ ਜਦਵਕ ਨਾਰੀ ਬਰਹਮਡੰੀ ਵਰਦਮਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜ੍ੀ ਹਈੋ ਹ,ੈ ਉਸਦਾ ਕਾਲ ਅਨੁਭਵਮ 
ਵੱਖਰੇ ਹਾਰਮਨੋ ਹਣੋ ਦਾ ਕਾਰਨ ਵਵਲੱਖਣ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਤਕਨਾਲੋਜੀ ਵਜਸ ਖ਼ਤਰਨਾਕ ਪਾਸੇ ਜਾ ਰਹੀ ਹ,ੈ ਉਸ ਪਾਸੇ ਜਾਣ ਤੋੋਂ ਤਾਂ ਬਚੇਗੀ ਜ ੇਨਾਰੀ ਦੇ 
ਵੱਖਰੇ ਵਲਗੰ ਦਰਜ ੇਨੂੰ ਮਨੰ ਕ ੇਦ ੋਵਧਰ ੇਵਚਤੰਨ ਅਤ ੇਸਸੰਥਾਵਾਂ ਬਣਨ ਵਦੱਤੀਆਂ ਜਾਣ (ਉਤਰ ਆਧੁਵਕਤਾਵਾਦ, ਡਾ. ਗੁਰਭਗਤ ਵਸਘੰ, ਪਨੰਾ: 93-94)। 
ਅਸਲ ਵਵਚ ਇਰੀਗੈਰ ੇਉਸ ਵਸਵਲ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਵਵਸਥਾਵਪਤ ਕਰ ਦੇਣਾ ਚਾਹੁਦੰੀ ਹ ੈਵਜਹੜ੍ਾ ਸਮਾਵਜਕ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਦਾ ਰਪੂ ਵੀ ਆਪਣ ੇਅਨੁਸਾਰ ਘੜ੍ਦਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਸਬੰਧ ਵਵਚ ਉਹ ਪਰਪੰਰਕ ਵਵਆਹ ਕਾਨੂੰਨ/ਮਵਰਆਦਾ ਨੂੰ ਵਵਸਥਾਵਪਤ ਕਰ ਵਦੰਦੀ ਹ।ੈ ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਪੈਤਵਰਕ ਸਮਾਜ ਨੇ ਮਾਂ ਅਤ ੇਧੀ ਦੇ 
ਪਰਵਕਰਤਕ ਵਰਸ਼ਤ ੇਨੂੰ ਵਵਗਾਵੜ੍ਆ ਹੈ। ਧੀ ਦ ੇਕੁਆਰਾਪਣ ਨੂੰ ਵਪਾਰ ਅਤ ੇਸ਼ਕਤੀ ਲਈ ਵਰਵਤਆ ਹ ੈਵਜਸ ਨਾਕ ਭਾਸ਼ਾ, ਕਾਨੂੰਨ, ਪਰਤੀਕ ਪਰਬੰਧ ਪੱਖਪਾਤੀ 
ਬਣ ਗਏ ਹਨ। ਔਰਤ-ਮਰਦ ਸਬੰਧਾਂ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਕਰਵਦਆਂ ਇਰੀਗੈਰੇ ਕਵਹਦੰੀ ਹ ੈਵਕ ਸਾਡੀਆਂ ਵਪਤਰੀ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਨੇ ਇਹ ਸਬੰਧ ਮਕਾਨਕੀ ਪੱਧਰ 
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ਵਲਗੰ-ਸਬੰਧ ਬਣਾ ਵਦੱਤ ੇਹਨ, ਦ ੇਪਰਭਾਵ ਵਜੋੋਂ ਸਮਲੈੋਂਵਗਕ ਸਬੰਧਾਂ ਦੀ ਪਰਵਾਨਗੀ ਵਜੋੋਂ ਵੀ ਪਰਚਾਵਰਆ ਵਗਆ ਹ ੈਅਤ ੇਇਸ ਤਰਹਾਂ ਇਹ ਵਵਚਾਰ ਰੈਡੀਕਲ 
ਨਾਰੀਵਾਦ ਨਾਲ ਜੁੜ੍ ਜਾਂਦ ੇਹਨ ਪਰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਵਵਚਾਰਾਂ ਤੋੋਂ ਪਰਭਾਵਤ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਵਚਤੰਕ ਤਰੋਲ ਮਇੋ ਅਵਜਹ ੇਸਬੰਧਾਂ ਦੀ ਪਰਵਾਨਗੀ ਦੀ ਆਲਚੋਨਾ 
ਕਰਦੀ ਹ।ੈ  

ਇਰੀਗੈਰ ੇਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਬੁਲਗਾਰੀਅਨ ਮੂਲ ਦੀ ਪਰਵਸੱਧ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਵਚਤੰਕ ਅਤੇ ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਵਗਆਨੀ ਜੂਲੀਆ ਵਕ੍ਰਸਤੀਵਾ ਔਰਤ ਦ ੇਅਸਵਤਤਵ ਅਤੇ 
ਲੋੈਂਵਗਕਤਾ ਦੀ ਵਵਲੱਖਣਤਾ ਨੂੰ ਉਭਾਰਦੀ ਹ।ੈ ਔਰਤ ਦੀ ਦੇਜ ਬਾਰੇ ਉਹ ਉਨਹਾਂ ਪਰਮ-ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਨਕਾਰਦੀ ਹ ੈਵਜਨਹਾਂ ਨੇ ਦੇਹ ਨੂੰ ਵਨਰਆਤਮ ਕਰ ਵਦੱਤਾ 
ਸੀ। “ਵਕ੍ਰਸਤੀਵਾ ਔਰਤ ਦੀ ਦੇਹ ਦ ੇ ਆਤਮਕ ਦਰਜ ੇ ਨੂੰ ਇਕ ਗੌਰਵ ਦ ੇ ਸਥਾਨ ਵਵਚ ਬਦਲਦੀ ਹ।ੈ ਪੱਛਮ ਦ ੇ ਤਾਰਵਕਕ ਪਰਾਜੈਕਟ ਨੇ ਇਸਨੂੰ 
ਪਤਨ/ਪਾਪ/ਅਪਵਵੱਤਰਤਾ ਅਤ ੇਖ਼ੂਨ ਵਜੋੋਂ ਹੀ ਸਮਵਝਆ ਸੀ। ਵਕ੍ਰਸਤੀਵਾ ਇਸ ਰਖੇਕੀ ਅਤ ੇਇਕਪਾਸਾਰੀ ਸਮਝ ਨੂੰ ਵਮਟਾਉੋਂਦੀ ਹ।ੈ ਉਹ ਔਰਤ ਦੀ ਦੇਹ 
ਨੂੰ ਇਕ ਬਹ-ੁਪੱਖੀ ਗੌਰਵ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਔਰਤ ਵਵਚ ਬੱਚਾ ਜਣਨ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਇਕ ਵਸਰਜਣਾਤਮਕ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਪਰਵਕਵਰਆ ਵਵਚ ਔਰਤ ਦੀ ਦੇਹ 
ਖ਼ੁਸ਼ੀ/ਦਖੁ/ਜੀਵਨ/ਮਤੌ ਦੀ ਫਲਸ਼ੈ ਅੰਤਰ ਸਪਸੇਤਾ ਵਵਚ ਆਪਣ ੇ ਸਰੀਰਕ ਵਵਧਾਨ ਨੂੰ ਟੱਪ ਜਾਂਦੀ ਹ।ੈ ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਨਾਰੀ ਦੇਹ ਪਰਮੇਾਤਮਕ ਸਵਹਜ 
ਪਰਵਰਤਕ/ਵਸਰਜਣਾਤਮਕ ਨੁਕਵਤਆਂ ਦਾ ਵਵਨਾਸ਼-ਰਵਹਤ ਵਰਦਮ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ।” (ਸਮਦਰਸ਼ੀ, ਡਾ. ਦਵਵੰਦਰਜੀਤ ਰਧੰਾਵਾ, ਅੰਕ:61, 2001) 
ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਵਚਤੰਨ ਨਾਲ ਸਬੰਵਧਤ ਹੈਲਨ ਵਸਖੂ ਦ ੇਵਵਚਾਰ ਵੀ ਔਰਤ ਦੀ ਹਸਤੀ ਦੀ ਵਵਲੱਖਣਤਾ ਦਆੁਲੇ ਹੀ ਕੋੇਂਦਵਰਤ ਹੁਦੰੇ ਹਨ। ਵਸਖੂ ਦੀ ਪਰਮੁੱਖ ਧਾਰਨਾ 
ਵਵਚੋੋਂ ਇਹ ਹ ੈਵਕ ਪੁਰਖ ਦ ੇਇਕ-ਪਾਸਾਰੀ ਮਨ ਦਾ ਵਚਤੰਨ ਔਰਤ ਦੀ ਵਵਲੱਖਣਤਾ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਤੋੋਂ ਅਸਮਰਥ ਹ।ੈ ਉਹ ਪੁਰਸ਼ ਦੀ ਵਲਗੰ-ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਵੀ ਇਕ-
ਪਾਸਾਰੀ ਕਵਹ ਕੇ, ਉਸਨੂੰ ਬਾਓਲੌਜੀਕਲ ਉਤਜੇਨਾ ਤੱਕ ਸੀਵਮਤ ਕਰ ਵਦੰਦੀ ਹ ੈਜਦਵਕ ਇਸਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਨਾਰੀ ਵਵਰਧੋਾਂ, ਵਵਲੱਖਣਤਾਵਾਂ ਅਤ ੇਬਹ ੁਤਰੰਵਗਤ 
ਵਲਗੰ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣ ੇਅੰਦਰ ਸਵਹਜੇ ਹੀ ਮਲੇ ਲੋੈਂਦੀ ਹ।ੈ ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਉਹ ਨਾਰੀ ਸੈਕਸੂਅਲਟੀ ਨੂੰ ਵਵਸਵਤਰਤ ਦਸਦੀ ਹਈੋ ਨਾਰੀ ਵਲਗੰ-ਚਤੇਨਾ ਨੂੰ 
ਪੁਰਸ਼ ਦੀ ਮਨੋੋਇਸਟ (ਇਕ ਪੱਖੀ) ਵਲਗੰ-ਚੇਤਨਾ ਤੋੋਂ ਵਵਰੋਧੀ ਰਪੂ ਵਵਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹ।ੈ ਉਹ ਨਾਰੀ ਦੇਹ ਨੂੰ ਵੀ ਗਲਰੋੀਫਾਈ ਕਰਦੀ ਹ ੈਅਤੇ ਇਸਦੀ ਦੇਹ 
ਦੀ ਵਵਲੱਖਣਤਾ ਨੂੰ ਜਸ਼ਨ ਨਾਲ ਜੜੋ੍ਦੀ ਪਰਤੀਤ ਹੁਦੰੀ ਹੈ। ਵਸਖੂ ਪੁਰਸ਼ ਦ ੇਮੁਕਾਬਲੇ ਔਰਤ ਦੀ ਵਜਸ ਵਵਲੱਖਣਤਾ, ਵਵਚੱਤਰਤਾ, ਬਹ-ੁਸਵੰੇਦਨਤਾ, ਬਹ-ੁ
ਰਗੰਤਾ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣ ੇਵਲਆਉੋਂਦੀ ਹ ੈਉਹ ਤਾਂ ਆਪਣ ੇਆਪ ਵਵਚ ਇਕ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਵਚਤੰਨ ਦਾ ਪਰਵਚਨ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹ ੈਪਰ ਨਾਰੀ ਦੇਹ ਦੇ 
ਜਸ਼ਨ ਨ ੇਉਪਭੋਗੀ ਮਡੰੀ ਦੀ ਵਸਤ ਬਣਨੋੋਂ ਵਕਵੇੋਂ ਬਚਣਾ ਹ ੈਜਾਂ ਔਰਤ-ਮਰਦ ਸਬੰਧਾਂ ਨ ੇਵਕਵੇੋਂ ਸਵਹਜ ਅਤੇ ਸੁਹਜਾਤਮਕ ਰਪੂ ਅਖ਼ਵਤਆਰ ਕਰਨਾ ਹੈ, 
ਬਾਰੇ ਇਹ ਪਰਵਚਨ ਪੁਰਸ਼ ਹੋੋਂਦ ਨਾਲ ਵਵਰਧੋ ਵਸਰਜ ਕੇ ਹੀ ਆਪਣੀ ਵਵਲੱਖਣਤਾ ਪਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਰੈਡੀਕਲ ਵਵਚਾਰਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਸਮਕਾਲੀ ਨਾਰੀ 
ਵਚਤੰਕਾਂ ਨ ੇ ਵਜਹੜ੍ ੇਵਵਚਾਰ ਔਰਤ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਸਬੰਧੀ ਕੀਤੇ ਹਨ, ਆਪਣ ੇਸਾਰੇ ਤਰਕਾਂ ਦ ੇਬਾਵਜੂਦ ਇਨਹਾਂ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾਤਮਕ ਖਤੇਰ ਵਵਚ ਉਪਭੋਗੀ 
ਪਰਗਟਾਵਾਂ ਦ ੇਖ਼ਤਵਰਆਂ ਤੋੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ - ਸਗੋੋਂ ਔਰਤ ਦੀ ਦੇਹ ਦ ੇਮਸਲ ੇਨੂੰ ਸੈਲੀਬਰਸ਼ੇਨ ਦ ੇਤਰਕ ਰਾਹੀੋਂ ਵਰਤਮਾਨ ਪੰਜਾਬੀ 
ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਔਰਤ ਦੀ ਦੇਹ ਦੀ ਉਪਭਗੋੀ ਪਸ਼ੇਕਾਰੀ ਕੀਤੀ ਵੀ ਹ।ੈ ਅਵਜਹੇ ਖ਼ਤਵਰਆਂ ਬਾਰੇ ਜੂਲੀਆ ਵਕ੍ਰਸਤੀਵਾ ਵੀ ਕਈ ਥਾਵੋੇਂ ਸਕੰਤੇ ਕਰਦੀ ਹ।ੈ  

 ਵਜੱਥੋੋਂ ਤੱਕ ਉਤਰ ਪਜੰਾਬ ਸਕੰਟ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਦੀ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੈ- ਇਹ ਕਵਵਤਾ ਆਪਣੇ ਪਵਹਲ ੇਦੌਰ ਵਵਚ ਵਜਹੜ੍ੀ 
ਵੱਖਰੀ ਪਛਾਣ ਬਣਾਉੋਂਦੀ ਹ ੈਉਸ ਉਤ ੇਪੱਛਮ ਦੀ ਰੈਡੀਕਲ ਨਾਰੀਵਾਦ ਦਾ ਪਰਭਾਵ ਸਪਸ਼ਟ ਦੇਵਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ।ੈ ਅੰਵਮਰਤਾ ਪਰੀਤਮ, ਪਰਭਜਤੋ ਕਰੌ ਅਤੇ 
ਬਲਜੀਤ ਤੁਲਸੀ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਦ ੇਅਗਲਰੇੇ ਦੌਰ ਵਵਚ ਵਜਹੜ੍ੀਆਂ ਕੁਝ ਪਰਮੁੱਖ ਕਵਵੱਤਰੀਆਂ ਸਾਹਮਣ ੇਆਉੋਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਨਹਾਂ ਵਵਚ ਮਨਜੀਤ ਵਟਵਾਣਾ, 
ਸ਼ਸ਼ੀ ਸਮੁਦੰਰਾ, ਪਾਲ ਕਰੌ, ਡਾ. ਵਨੀਤਾ ਅਤੇ ਡਾ. ਮਨਜੀਤਪਾਲ ਕਰੌ ਪਰਮੁੱਖ ਹਨ। ਇਨਹਾਂ ’ਚੋੋਂ ਵੀ ਪਵਹਲਾ ਦੌਰ ਮਨਜੀਤ ਵਟਵਾਣਾ ਅਤ ੇਸ਼ਸ਼ੀ ਸਮੁਦੰਰਾ ਦੇ 
ਰੈਡੀਕਲ ਕਾਵਵ-ਪਰਗਟਾ ਰਾਹੀੋਂ ਸਾਹਮਣ ੇਆਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਮਨਜੀਤ ਵਟਵਾਣਾ ਦ ੇਕਾਵਵ ਸਫ਼ਰ ਦਾ ਆਗਾਜ਼ ਤਾਂ ਉਸਦੇ ਕਾਵਵ-ਸਗੰਰਵਹ ‘ਇਲਹਾਮ’ (1976) 
ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਹ ੋਵਗਆ ਸੀ ਪਰ ਵਜਸ ਨਵੀਨ ਚਤੇਨਾ ਰਾਹੀੋਂ ਉਹ ਪਰਮੁੱਖ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਕਵਵੱਤਰੀ ਦ ੇਤਰੌ ’ਤ ੇਸਥਾਵਪਤ ਹੁਦੰੀ ਹੈ ਉਸਦੀ ਸ਼ੁਰਆੂਤ ਤਾਂ ‘ਉਣੀਦਾ 
ਵਰਤਮਾਨ’ (1985) ਦੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਹੂਦੰੀ ਹੈ ਅਤ ੇਇਹ ਸਫ਼ਰ ‘ਸਵਵੱਤਰੀ’ (1989), ‘ਦਰਗਾਹ’ (1995), ‘ਵਜਨ ਪਰਮੇ ਕੀਓ’ (2000) ਅਤੇ 
‘ਅੱਗ ਦ ੇਮਤੋੀ’ (2003) ਤੱਕ ਵਨਰਤੰਰ ਬਦਲਦ ੇਪਰਸਗੰਾਂ ਵਵਚ ਜਾਰੀ ਰਵਹਦੰਾ ਹੈ। ‘ਇਲਜ਼ਾਮ’ (1982) ਕਾਵਵ-ਸਗੰਰਵਹ ਵੀ ਔਰਤ ਮਸਵਲਆਂ ਦੀ ਟੈਕਸਟ 
ਹੀ ਬਣਦਾ ਹ।ੈ ਦਜੂੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਕਵਵੱਤਰੀ ਅਮਰੀਕਾ ਵਾਸੀ ਸ਼ਸ਼ੀ ਸਮੁਦੰਰਾ ਬਣਦੀ ਹ ੈਜਦੋੋਂ ਉਸਦਾ ਕਾਵਵ-ਸਗੰਰਵਹ ‘ਬੋਗਨਵਵਲਾ ਦ ੇਵਸਤਰ’ (1990) 
ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਰੈਡੀਕਲ ਵਵਚਾਰਾਂ ਦਾ ਪਰਗਟਾਵਾ ਹਣੋ ਦ ੇਬਾਵਜੂਦ ਇਹ “ਨਾਰੀ-ਕਾਵਵ ਕੁਝ ਅਪਵਾਦਾਂ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਵਕਤੇ ਵੀ ਉਸ ਜਸ਼ਨ ਦੀ ਸਵਥਤੀ 
ਵਵਚ ਨਹੀੋਂ ਵਵਚਰਦਾ ਵਜਸਨੂੰ ਉਤਰ ਆਧੁਵਨਕ ਵਵਚਾਰਧਾਰਾ ਪਰਚਾਰ-ਪਰਸਾਰ ਰਹੀ ਹ।ੈ ਦਮਨ ਦ ੇਮਨੋਵਵਵਗਆਨਕ ਕਾਰਨ ਨਾਰੀ-ਕਾਵਵ ਵਵਚ ਵਨਰਾਸ਼ਾ, 
ਵਵਸ਼ਾਦ ਅਤ ੇਰਦੁਨ ਦੀਆਂ ਧੁਨੀਆਂ ਤਾਂ ਸੁਣਦੀਆਂ ਹਨ ਪਰਤੰੂ ਜਸ਼ਨ ਜਾਂ ਵਨਰਪਖੇ ਵਕਸਮ ਦੀ ਕਾਮਨਾ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਵਧਰੇੇ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰਾ” (ਸਮਕਾਲੀ ਪਜੰਾਬੀ 
ਕਵਵਤਾ, ਹਰਵਵੰਦਰ ਭਡੰਾਲ, ਪਨੰਾ: 143)। ਸਗੋੋਂ ਇਹ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਕਵਵਤਾ ਮਰਦ ਦੀ ਉਸ ਵਲਗੰਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਵਵਸਥਾਵਪਤ ਕਰਦੀ ਹ ੈਵਜਹੜ੍ੀ ਔਰਤ ਦੀ 
ਦੇਹ ਨਾਲ ਤਾਂ ਖਡੇਦੀ ਹ/ੈਦੇਹ ਨੂੰ ਤਾਂ ਭਗੋਦੀ ਹ ੈਪਰ ਔਰਤ ਦੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ/ਸਵੰੇਦਨਾਵਾਂ/ਵਵਲੱਖਣਤਾਵਾਂ ਤੋੋਂ ਵਵੱਥ ਥਾਪ ਕੇ ਤੁਰਦੀ ਹੈ। ਪੁਰਸ਼ ਦੀ ਵਲੰਗਕ 
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ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਵਵਚਲ ੇ ਜਸ਼ਨ ਅਤੇ ਔਰਤ ਦੀ ਸੈਕਸੂਅਵਲਟੀ ਦੀ ਵਵਲੱਖਣਤਾ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦੀ ਅਸਮਰਥਾ ਦ ੇ ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਇਹ ਕਵਵੱਤਰੀਆਂ ਔਰਤ ਦੀ 
ਸੈਕਸੂਅਵਲਟੀ, ਕਾਮਨਾ, ਸੁਹਜ ਨੂੰ ਸਥਾਵਪਤ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਭਾਰਤੀ/ਪਜੰਾਬੀ ਪਵਰਪਖੇ ਵਵਚ ਔਰਤ ਦੀ ਸੈਕਸੂਅਵਲਟੀ ਦੀ ਵਵਲੱਖਣਤਾ ਦੀ ਪਛਾਣ ਦਾ 
ਅਵਹਸਾਸ ਪੁਰਸ਼ ਹਉੋਂ ਅਤ ੇਸੱਤਾ ਵਵਚ ਦਬ ਕੇ ਰਵਹ ਜਾਂਦਾ ਹ।ੈ ਇਹ ਸੱਤਾ ਪਜੰਾਬੀ ਪੁਰਸ਼ ਨੂੰ ਵਵਆਹ ਦੀ ਸੰਸਥਾ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵਚ ਹਾਵਸਲ ਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
ਵਵਆਹ ਵਰਗੀਆਂ ਸੰਸਵਕ੍ਰਤਕ/ਸਮਾਵਜਕ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਜਦੋੋਂ ਸੈਕਸ ਦੀ ਜਵੈਵਕ ਪੂਰਤੀ ਤੱਕ ਸੀਵਮਤ ਹ ੋਜਾਣ ਤਾਂ ਔਰਤ ਦਾ ਚੇਤਨ ਆਪਾ ਅਤ ੇਆਤਮਕਤਾ 
ਜ਼ਖ਼ਮੀ ਹ ੋਕੇ ਕੁਰਲਾ ਉਠਦਾ ਹ:ੈ  

 ਰਾਤ ਖ਼ਾਵੰਦ ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਲਈ  

 ਮੈੋਂ ਆਪਣੀ ਲਾਸ਼ ਚੁੱਕ  

 ਉਹਦ ੇਨਾਲ ਵਲਟਾਇਆ 

  ਤ ੇਆਪ  

 ਬਾਹਰ ਖ਼ਾਮਸ਼ੋ ਖਲਤੋ ੇਰਖੁਾਂ ਗਲ ਲਗ 

 ਰੋੋਂਦੀ ਰਹੀ ਰੋੋਂਦੀ ਰਹੀ…  

- ਸ਼ਸ਼ੀ ਸਮੁਦੰਰਾ, ਬੋਗਨਵਵਲਾ ਦ ੇਵਸਤਰ 

ਨਵੀਨ ਚਤੇਨਾ ਵਾਲ ੇ ਇਸ ਨਾਰੀਵਾਦ ਦਾ ਅਗਲਾ ਪਰਹਾਰ ਪਤੀ ’ਤੇ ਕੀ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਅਸਲ ਵਵਚ ਵਵਆਹ ਦੀ ਸਸੰਥਾ ਹੀ ਔਰਤ ਦੀਆਂ 
ਸਵੰੇਦਨਾਵਾਂ/ਰੀਝਾਂ/ਅਕਾਂਵਖਆਵਾਂ ਨੂੰ ਦਾਮਵਨਤ ਕਰਨ ਦੀ ਸੰਸਥਾ ਬਣਦੀ ਪਰਤੀਤ ਹੁਦੰੀ ਹੈ। ਭਾਵੋੇਂ ਇਨਹਾਂ ਕਵਵੱਤਰੀਆਂ ਦ ੇਇਹ ਕਾਵਵ-ਉਚਾਰ 
ਰੈਟਵਰਕਤਾ ਰਾਹੀੋਂ ਪੇਸ਼ ਹਏੋ ਹਨ ਪਰ ਨਾਰੀ ਮੁਕਤੀ ਦ ੇਪਵਰਪਖੇ ਵਵਚ ਅਵਜਹੇ ਸਰਕੋਾਰ ਕੋੇਂਦਰੀ ਮਹੱਤਵ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਕਵਹਣ ਨੂੰ ਇਹ ਸਰੋਕਾਰ 
ਭਾਵੋੇਂ ਗੌਣ ਹਣੋ ਪਰ ਔਰਤ ਦੀ ਆਤਮਤਾ ਤਾਂ ਅਵਜਹ ੇਸਰਕੋਾਰਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਪਵਰਭਾਵਸ਼ਤ ਹਣੋੀ ਹ।ੈ ਸਾਡੀ ਸਮਾਵਜਕ ਸਰੰਚਨਾ ਦ ੇਜਗੀਰ ੂਸੁਭਾਅ 
ਚਤੇਨ ਔਰਤ ਨੂੰ ਝਜੰੜੋ੍ਦ ੇਹਨ। ਜਦੋੋਂ ਔਰਤ-ਮਰਦ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਦੀ ਵਵਆਕਰਣ ਤਅੈ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈਤਾਂ ਸਮਾਵਜਕ ਸਰੰਚਨਾ ਵਵਚ ਮਰਦ ਪਤੀ ਦੇ 
ਰਪੂ ਵਵਚ ਇਕ ਜਤੇੂ ਵਖਡਾਰੀ ਵਾਂਗ ਹੀ ਵਵਵਹਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ- ਸ਼ਾਇਦ ਭਾਰਤੀ ਪਵਰਪਖੇ ਵਵਚ ਬਰਾਤ ਇਕੱਠੀ ਕਰਕੇ ਲ ੈਜਾਣ ਦ ੇਵਵਵਹਾਰ ਨੂੰ 
ਫ਼ਜ਼ੌੀ ਦਸਤ ੇਦ ੇਸਮਾਨਾਰਥੀ ਹੀ ਅੰਵਕਤ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ। ਘਟ ੋਘੱਟ ਵਵਆਹ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਕਬਜ਼ੇ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਅਵਚੇਤਨ ਪਤੀ ਦ ੇਵਵਚਾਰ 
ਦ ੇਰਪੂ ਵਵਚ ਸਾਹਮਣ ੇਆਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਨਵੀੋਂ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਇਸ ਜਗੀਰ ੂਸਰੰਚਨਾ ਦ ੇਪਰਤੀਰਧੋ ’ਚੋੋਂ ਪਤੀ/ਜਗੀਰ ੂਸਰੰਚਨਾ ਦਾ ਵਵਰਧੋ ਹਾਵਜ਼ਰ 
ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਪਰਤੀਰਧੋ ਦੀ ਵਜਹੜ੍ੀ ਕਾਵਵ-ਟਕੈਸਟ ਬਣ ਰਹੀ ਹ ੈਉੱਥੇ ਪਤੀ ਅਤ ੇਮਵਹਬੂਬ ਦ ੋਵਵਰਧੋੀ ਹੋੋਂਦਾਂ ਬਣ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਮਵਹਬੂਬ ਦਾ 
ਅਵਹਸਾਸ ਤਾਂ ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਆਨਦੰ ਵਾਲਾ ਹੈ; ਸਵੀਕਾਰਨਯੋਗ ਹੈ ਪਰ ਪਤੀ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕਰਨਯੋਗ ਹੋੋਂਦ ਦੇ ਤਰੌ ’ਤ ੇਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਥੀਮ ਨੂੰ ਲੱਗਭੱਗ ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਵਚ ਹਰ ਸਮਰੱਥਾਵਾਨ ਕਵਵੱਤਰੀ ਨ ੇਜ਼ਰਰੂ ਪਸ਼ੇ ਕੀਤਾ ਹ,ੈ ਭਾਵੋੇਂ ਵਕ ਡਾ. ਵਨੀਤਾ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਦੀ 
ਕਵਵਤਾ ਨੂੰ ਸ਼ਰੋ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਕਵਹਦੰੀ ਹ ੈਪਰ ਇਸਦੀ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਵੀ ਇਸੇ ਰੈਟਵਰਕਤਾ ਵਮਲਦੀ ਹੈ। ਸ਼ਸ਼ੀ ਸਮੁਦੰਰਾ ਅਤੇ ਮਨਜੀਤ 
ਵਟਵਾਣਾ ਉਤੇ ‘ਰੈਡੀਕਲ ਨਾਰੀਵਾਦ’ ਦਾ ਪਰਭਾਵ ਵਧਰੇੇ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ:  

ਜਦ ਉਹ ਦੋਸਤ ਬਵਣਆ 

ਤਾਂ ਵਕਨੰਾ ਚਗੰਾ ਸੀ  

ਜਦ ਉਹ ਮਵਹਬੂਬ ਬਵਣਆ  

ਤਾਂ ਵਕਨੰਾ ਸਹੋਣਾ ਤ ੇਵਨੱਘਾ ਸੀ  

ਜਦ ਉਹ ਖ਼ਾਵੰਦ ਬਵਣਆ  
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ਤਾਂ ਸਭ ਬਦਲ ਵਗਆ  

ਉਹ ਵਹਟਲਰ ਬਣ ਵਗਆ  

ਤ ੇਮੈੋਂ ਉਹਦ ੇਕਨਸਟਰਸ਼ੇਨ ਕੈੋਂਪ ਵਵਚ  

ਇਕ ਯਹਦੂੀ ਔਰਤ  

    -- ਸ਼ਸ਼ੀ ਸਮੁਦੰਰਾ, ਬੋਗਨਵਵਲਾ ਦ ੇਵਸਤਰ  

ਮਨਜੀਤ ਵਟਵਾਣਾ ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਹਰੋ ਵੀ ਵਤੱਖੀ ਕਾਵਵ-ਭਾਸ਼ਾ ਰਾਹੀੋਂ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦੀ ਹ:ੈ  

 ਪਤੀ ਇਕ ਭੁਖਾ ਭੜੇ੍ੀਆ ਹੈ  

 ਜ ੋਤੁਹਾਨੂੰ ਹਰੋ ਭੜੇ੍ੀਆਂ ਤੋੋਂ ਤਾਂ  

 ਬਚਾਅ ਲੈੋਂਦਾ ਹ ੈਪਰ ਆਪ  

 ਪਵਹਲਾਂ ਤੁਹਾਨੂੰ ਆਪਣ ੇਜਬਾੜ੍ੇ ’ਚ ਅਟਕਾਅ ਕੇ  

 ਦੱਸਦਾ ਹ ੈ

 ਦੇਖ ਤੂੰ ਵਕਨੰੀ ਸੁਰੱਵਖਅਤ ਹੈੋਂ  

 ਮੈੋਂ ਤਨੈੂੰ ਖਾਂਦਾਂ ਨਹੀੋਂ  

     -- ਮਨਜੀਤ ਵਟਵਾਣਾ, ਇਲਹਾਮ  

ਡਾ. ਮਨਜੀਤ ਪਾਲ ਕਰੌ ਜਦੋੋਂ ਮਰਦ ਦੀ ਕਾਬਜ਼ ਅਤ ੇਜਗੀਰ ੂਅਵਚਨੇਤ ਵਾਲੀ ਹੈੋਂਕੜ੍ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣ ੇਵਲਆਉੋਂਦੀ ਹ ੈਤਾਂ ਇਹ ਥੀਮ ਇਸ ਕਰਕੇ ਹਰੋ ਵਵਸਥਾਰ 
ਗਰਵਹਣ ਕਰ ਲੋੈਂਦਾ ਹ ੈਵਕਉੋਂ ਜੋ ਉਸਦੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਪਸ਼ੇ ਔਰਤ ਆਰਵਥਕ ਤਰੌ ’ਤ ੇਸਪੰਨੰ ਹੁਦੰੀ ਹਈੋ ਵੀ ਮਰਦ ਵਲੋੋਂ ਹਾਸ਼ੀਏ ’ਤ ੇਧੱਕ ਵਦੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
ਅਵਜਹੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਇਸ ਧਾਰਨਾ ’ਤ ੇਵੀ ਪਰਸ਼ਨ ਵਚਨੰ ਲਗਾ ਵਦੰਦੀਆਂ ਹਨ ਵਕ ਆਰਵਥਕ ਸਪੰਨੰਤਾ ਨਾਲ ਔਰਤ ਦ ੇਮਸਲੇ ਹੱਲ ਹ ੋਜਾਣਗੇ। ਅਸਲ ਤਾਂ 
ਭਾਰਤੀ ਅਤ ੇਪਜੰਾਬੀ ਸਮਾਜ ਵਵਚਲ ੇਮਰਦ ਹਣੋ ਦ ੇਸਕੰਲਪ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਵਚ ਪਈ ਕਾਬਜ਼ ਵਬਰਤੀ ਦਾ ਹ,ੈ ਇਹ ਕਾਬਜ਼ ਵਬਰਤੀ ਔਰਤ ਨੂੰ ਬਰਾਬਰ ਮਨੰਣ 
ਲਈ ਅਜ ੇਵਤਆਰ ਨਹੀੋਂ:  

 ਜਦ ਕਦੀ ਥੱਕ ਕੇ, ਅੱਕ ਕੇ ਕਵਹਦੰੀ 

 ਮੈੋਂ ਵੀ ਬਰਾਬਰ ਕਮਾਊਨੀ ਆਂ  

 ਮਰੇੀਆਂ ਵੀ ਕੁਝ ਲੜੋ੍ਾਂ ਨ ੇ 

 ਤਾਂ ਕਵਹਰਵਾਨ ਇਕ ਮਰਦ ਗਰਜਦਾ  

 ‘ਹਰਾਮਜ਼ਾਦੀ ਕਮਾਈ ਦਾ ਰਹੋਬ ਪਾਉੋਂਦੀ ਏੋਂ,  

 ਘਰ ’ਚ ਚੀਕ ਵਚਹਾੜ੍ਾ ਪੈੋਂਦਾ ਹੈ।  

- ਡਾ. ਮਨਜੀਤਪਾਲ ਕਰੌ, ਅਵਹਸਾਸ 
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ਡਾ. ਮਨਜੀਤਪਾਲ ਕਰੌ ਸਾਡੀਆਂ ਆਂਤਵਰਕ ਸਸੰਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਕਵੇਲ ਇਕਵਹਰੇ ਥੀਮ (ਪਤੀ/ਵਵਆਹ/ਮਰਦ) ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਪਰਗਟ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦੀ ਸਗੋੋਂ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ 
ਦੇ ਵਵਸਥਾਰ ਵਵਚ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਮਰਦ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵਚ ਕਵੇਲ ਪਤੀ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਸਗੋੋਂ ਕਈ ਵਾਰ ਵਪਓ ਅਤ ੇਭਰਾ ਵੀ ਔਰਤ ਹੋੋਂਦ ਨੂੰ ਹਾਸ਼ੀਆਗਤ ਕਰਨ ’ਚ 
ਭੂਵਮਕਾ ਵਨਭਾਉੋਂਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਮਨਜੀਤਪਾਲ ਕਰੌ ਦੀ ਕਾਵਵ-ਨਾਇਕਾ ਦ ੇਅਵਚਤੇਨ ਵਵਚ ਪਏ ਡਰ ਅਤ ੇਸ਼ੰਵਕਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮਨੋਵਵਵਗਆਨਕ ਸੂਝ ਨਾਲ 
ਪਸ਼ੇ ਕਰਨ ਵਵਚ ਸਫ਼ਲ ਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਕਾਵਵ-ਨਾਇਕਾ ਦ ੇਧੁਰ ਅੰਦਰ ਅਕਾਂਵਖਆਵਾਂ ਦਾ ਇਕ ਹੜ੍ਹ ਹ ੈਵਜਹੜ੍ਾ ਉਸਨੂੰ ਬਗ਼ਾਵਤ ਕਰਨ ਲਈ ਪਰਰੇਦਾ 
ਹੈ:  

 ਬੰਦਾ ਖ਼ਾਵਹਸ਼ਾਂ ਦ ੇਦਮ ’ਤ ੇਵਜਉੋਂਦਾ  

 ਉਮਰ ਭਰ ਕਤਦਾ ਖ਼ਾਵਹਸ਼ਾਂ ਦ ੇਤਦੰ  

 ਤ ੇਉਮਰ ਭਰ ਉਲਵਝਆ ਰਵਹਦੰਾ ਤੰਦ ਤਦੰ  

 ਕੁਝ ਖ਼ਾਵਹਸ਼ਾਂ ਪੁੱਗ ਜਾਂਦੀਆਂ  

…. 

ਤ ੇਕੁਝ ਦ ੇਬਣਦੇ ਸੁਪਨੇ  

ਸੁਪਨੇ ਸਤਾਉੋਂਦੇ ਬੜ੍ਾ ਰਆੁਉੋਂਦੇ  

- ਡਾ. ਮਨਜੀਤਪਾਲ ਕਰੌ, ਅਵਹਸਾਸ  

ਇਹ ਕਾਵਵ-ਨਾਇਕਾ ‘ਕਾਮਰਡੇ ਲਈ ਨਜ਼ਮ’ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਵਵਦਰਹੋੀ ਹ ੋਕੇ ਮਰਦ/ਪਤੀ ਦੀ ਗਰਦਨ ਉਡਾਉਣ ਦੀ ਖ਼ਾਵਹਸ਼ ਰਾਹੀੋਂ ਆਪਣੀ ਨਫ਼ਰਤ ਪਰਗਟ 
ਕਰਦੀ ਹ।ੈ ਇਨਹਾਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਇਹ ਵੀ ਬਣਦੀ ਹ ੈਵਕ ਇਨਹਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਅਸੀੋਂ ਸਮਕਾਲੀ ਸਵਥਤੀ ’ਚ ਵਵਚਰ ਰਹੀ ਔਰਤ ਦ ੇਅਵਚਤੇਨ ਨੂੰ 
ਸਮਝਦੇ ਹਾਂ। ‘ਵਮਜ਼ਰਾਬ’ ਕਾਵਵ-ਸਵੰਗਰਹ ਤੋੋਂ ਲ ੈਕੇ ‘ਹਯਾਤੀ’ ਕਾਵਵ-ਸਵੰਗਰਹ ਤੱਕ ਮਨਜੀਤ ਪਾਲ ਕਰੌ ਅਤੇ ਸੱਤ ਕਾਵਵ-ਸੰਵਗਰਹਾਂ ਵਵਚ ਔਰਤ ਦੀ ਆਤਮਤਾ 
ਅਤੇ ਵਰਤਮਾਨ ਸਮਾਜ ਵਵਚ ਉਸਦੀ ਵਨਗੂਣੀ ਹੋੋਂਦ ਨੂੰ ਹੀ ਪਸ਼ੇ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦੀ ਸਗੋੋਂ ਇਸ ਔਰਤ ਦ ੇਅਵਚਤੇਨ ਰਾਹੀੋਂ, ਉਹ ਔਰਤ ਦੀਆਂ ਆਂਤਵਰਕ ਤੈਹਾਂ 
’ਚ ਚਲ ਰਹੇ ਵਾ-ਵਰਵੋਲਆਂ ਨੂੰ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦੀ ਹੈ:  

 ਉਹ ਜੋ ਮਰੇਾ ਖਸਮ ਸਦਵਾਉੋਂਦਾ  

ਹਰ ਵੇਲ ੇਧਣੌ ’ਚ ਵਕੱਲਾ ਹਢੰਾਉੋਂਦਾ  

ਕੱਟੀਆਂ ਮੁੱਛਾਂ ’ਚ ਵਮਨੰਾ ਵਮਨੰਾ ਮੁਸਕਰਾਉੋਂਦਾ  

ਕਦੀ ਲਗਦਾ ਉਸਦੀ ਗਰਦਨ ਉਡਾਣੀ  

ਕਦੀ ਜੀੜ੍ ਕਦੀ ਵਲਗੰਮ ਟਕੁਣਾ ਲਗਦਾ  

ਵਕਉੋਂਵਕ ਉਹਦੀ ਗਰਦਨ ਸਾਹਵੇੋਂ  

ਝੁਕ ਝੁਕ ਟਟੁ ਚੁਕੀ ਮਰੇੀ ਗਰਦਨ  

    - ਮਨਜੀਤਪਾਲ ਕਰੌ, ਅਵਹਸਾਸ  

ਸਾਡੀਆਂ ਇਹ ਪੜ੍ਹੀਆਂ ਵਲਖੀਆਂ ਕਵਵੱਤਰੀਆਂ ਕਵੇਲ ਆਪਣ ੇਅਵਹਸਾਸਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਕਵਵਤਾ ਨਹੀੋਂ ਵਸਰਜਦੀਆਂ ਸਗੋੋਂ ਉਹ ਆਪਣੀ ਕਾਵਵ-ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ 
ਵਵਚਾਰਧਾਰਾਈਕਰਨ ’ਚ ਸਮਰਥ ਹਨ। ਜਦੋੋਂ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਵਵਚਾਰਧਾਰਾ ਬੋਝਲ ਨਾ ਲੱਗੇ ਅਤ ੇਕਵਵਤਾ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ’ਚ ਢਲ ਕੇ ਪਸ਼ੇ ਹਵੋ ੇਤਾਂ ਕਾਵਵ ਦੀ 
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ਸਮਰਥਾ ਸਾਹਮਣ ੇਆਉੋਂਦੀ ਹੈ। ਮਨਜੀਤਪਾਲ ਕਰੌ ਵੀ ਜਦੋੋਂ ਆਪਣੀ ਵਵਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਔਰਤ ਦ ੇਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋੋਂ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦੀ ਹ ੈਤਾਂ ਸਾਡੀਆਂ ਸੰਸਥਾਵਾਂ 
ਵਵਚੋੋਂ ਨੂੰਹ ਅਤ ੇਸੱਸ ਦ ੇਵਰਸ਼ਤ ੇਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਰਪੂ ਪਸ਼ੇ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੀ ਹ:ੈ  

 ਮੈਨੂੰ ਤਾਂ ਤਾ-ਉਮਰ ਸੁਣਨਾ ਵਪਆ  

 ਘਰ ’ਚ ਬੇਗਾਨਾ ਹਣੋ ਦਾ ਮਹੇਣਾ  

 ਤੁਹਾਡ ੇਲਈ ਮੈੋਂ ਅਪਣਤ ਦੀ ਥਾਂ ਬਣਾਂਗੀ  

 ਹਾਂ ਮੈੋਂ ਤੁਹਾਡੀ ਮਾਂ ਬਣਾਂਗੀ  

 ਹਰ ਔਰਤ  

 ਸਭ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਮਾਂ ਹ ੈ 

 ਮਾਂ ਹ,ੈ ਧੀ ਹੈ  

- ਡਾ. ਮਨਜੀਤਪਾਲ ਕਰੌ, ਅਵਹਸਾਸ 

ਲੱਗਭੱਗ ਇਸ ੇਪੀੜ੍ਹੀ ’ਚ ਡਾ. ਪਾਲ ਕਰੌ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਪਰਵਚਨ ਵਧਰੇੇ ਵਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣੀ ਕਾਵਵ-ਭਾਸ਼ਾ ਰਾਹੀੋਂ ਸਮਕਾਲੀ ਇਸਤਰੀ ਸਰਕੋਾਰਾਂ ਨੂੰ 
ਸਾਹਮਣੇ ਵਲਆਉੋਂਦਾ ਹ।ੈ ਉਸ ਨ ੇਹਣੁ ਤੱਕ ‘ਖ਼ਲਾਅਵਾਸੀ’ (1986), ‘ਮੈੋਂ ਮੁਖਾਵਤਬ ਹਾਂ’ (1988), ‘ਸਵੀਕਾਰ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ’ (1993), ‘ਇਜੰ ਨਾ ਵਮਲੀ’ 
(1998), ‘ਬਾਵਰਸ਼ ਅੰਦਰੇ ਅੰਦਰ’ (2005), ‘ਪੀੋਂਘ’ (2007) ਅਤ ੇ‘ਪਣੌ ਤੜ੍ਾਗੀ’ (2009) ਕਾਵਵ-ਸਗੰਰਵਹ ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਕਰਵਾਏ ਹਨ। ਡਾ. ਪਾਲ ਕੌਰ 
ਸਮਕਾਲੀ ਨਵੀੋਂ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਇਕ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਅਤ ੇਵਨਰਤੰਰ ਵਲਖਣ ਵਾਲੀ ਕਵਵੱਤਰੀ ਹੈ; ਉਸਦੀ ਕਾਵਵ-ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਯਗੋਤਾ ਅਤ ੇਵਵਲੱਖਣਤਾ ਪਜੰਾਬੀ 
ਦੀ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਕਵਵਤਾ ਨੂੰ ਨਵੇੋਂ ਵਦਸਹੱਵਦਆਂ ਵਵਚ ਪਹੁਚੰਾਉਣ ਵਵਚ ਆਪਣੀ ਮਹੋਰੀ ਭੂਵਮਕਾ ਵਨਭਾਉੋਂਦੀ ਹ।ੈ ਭਾਵੋੇਂ ਵਕ ਪਾਲ ਕਰੌ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਪਵਹਲਾ 
ਦੌਰ ਰੈਡੀਕਲ ਨਾਰੀਵਾਦ ਦ ੇਵਵਚਾਰਧਾਰਕ ਪਰਕਰਣਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਸਮਾਵਜਕ ਸੰਸਥਾਵਾਂ, ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਅਤ ੇਨਾਰੀ ਹਸਤੀ ਦਾ ਮਸਲਾ ਉਠਾਉੋਂਦਾ ਨਜ਼ਰ ਆਉੋਂਦਾ 
ਹੈ ਪਰ ਇੱਥ ੇਵੀ ਉਸਦੀ ਕਾਵਵ-ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਵਚਤੰਨੀ ਸੂਝ ਦੀ ਪਸ਼ੇਕਾਰੀ ਲਾਊਡ ਹਣੋ ਤੋੋਂ ਬਚ ਜਾਂਦੀ ਹ ੈਅਤ ੇਪਤੈਵਰਕ ਸਰੰਚਨਾ ’ਚ ਵਘਰੀ ਨਾਰੀ ਹੋੋਂਦ ਦੇ 
‘ਖਰਾ’ (ਸਪੂੰਰਨ) ਹਣੋ ਦੀ ਸੂਝ ਜਗਾਉੋਂਦੀ ਹ;ੈ  

ਸਰਾਫ਼ ਨੇ ਆਵਖਆ 

ਜਵੇਰਾਂ ਦੀ ਵਵਆਰਕਣ ਵਵਚ  

‘ਖਰਾ’ ਸ਼ਬਦ ਫਾਲਤੂ ਏ  

ਕੁਝ ਘੜ੍ਨ ਲਈ ਜ਼ਰਾ ਕੁ ਵਮਲਾਵਟ ਤਾਂ ਕਰਨੀ ਪੈੋਂਦੀ ਏ।  

ਅਸੀੋਂ ਵੀ ਸੋਵਚਆ ਵਕ ਕਰਾ ਸਨੋਾ ਅਸੀੋਂ ਕੀ ਕਰਨੈ?  

ਸਾਨੂੰ ਤਾਂ ਚਾਹੀਦੀ ਏ ਇਕ ਰਚਨਾ  

ਇਕ ਘਾੜ੍ਤ, ਇਕ ਗਵਹਣਾ  

ਅਤ ੇਅਸੀੋਂ ਸਨੋੇ ’ਚ ਤਾਂਬਾ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਵਲਆ  

ਤ ੇਸਵੀਕਾਰਦੇ ਹੀ ਗਏ….  

ਪਰ ਵਜਵੋੇਂ ਵਜਵੇੋਂ ਹਢੰਾਇਆ- ਤਾਂਬਾ ਝਾਕਦਾ ਵਰਹਾ ਵਵਚੋੋਂ  
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ਅਸੀੋਂ ਸਚੋਦ ੇਰਹੇ ‘ਕਈੋ ਗੱਲ ਨਹੀੋਂ’ ਹ ੈਤਾਂ ਗਵਹਣਾ 

ਅਤ ੇਵਫਰ ਹਲੌੀ-ਹੌਲੀ ਸਨੋਾ ਖੁਰਦਾ ਵਰਹਾ  

ਤ ੇਹਣੁ, ਸਾਡ ੇਪੱਲ ੇਰਵਹ ਵਗਆ ਵਸਰਫ਼ ਤਾਂਬਾ  

ਸਰਾਫ਼ ਕਵਹਦੰਾ ਏ,  

ਸਨੋੇ ਦ ੇਬਜ਼ਾਰ ’ਚ ਤਾਂਬੇ ਦੀ ਕੀਮਤ?  

ਤ ੇਅਸੀੋਂ ਕੀ ਇਸ ਤਾਂਬੇ ਨੂੰ  

ਜਵੇਰ ਸਮਝ ਕੇ ਗਲ ਨਾਲ ਲਾ ਲੈੋਂਦੇ ਹਾਂ 

ਅਤ ੇਕਦੀ ਇਸ ਵਵਚੋੋਂ ਸਨੋਾ ਲੱਭਦੇ 

ਖੁਦ ਖੁਰਨ ਲੱਗਦੇ ਹਾਂ  

ਪਾਲ ਕਰੌ, ਸਵੀਕਾਰ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ  

ਅਸਲ ਵਵਚ ਪਜੰਾਬੀ ਦੀ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਵੀਹਵੀੋਂ ਸਦੀ ਦਾ ਵਪਛਾਲ ਅੱਠਵਾਂ ਦਹਾਕਾ ਅਤ ੇਨੌਵਾਂ ਦਹਾਕਾ ਵਕਸੇ ਨਾ ਵਕਸੇ ਰਪੂ ਵਵਚ ਰੈਡੀਕਲ 
ਨਾਰੀਵਾਦ ਦ ੇਪੱਛਮੀ ਪਰਭਾਵ ਨੂੰ ਕਬੂਲਦਾ ਹੈ। ਇਸਦੀ ਜ਼ਰੋਦਾਰ ਸ਼ੁਰਆੂਤ ਤਾਂ ਮਨਜੀਤ ਵਟਵਾਣਾ ਅਤ ੇਸ਼ਸ਼ੀ ਸਮੁਦੰਰਾ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਨਾਲ ਸਾਹਮਣ ੇਆਉਣ 
ਨਾਲ ਹੀ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈਅਤ ੇਡਾ. ਮਨਜੀਤਪਾਲ ਕਰੌ ਇਸ ਟਰੈੋਂਡ ਦੀ ਤੀਜੀ ਪਰਮੁੱਖ ਕਵਵੱਤਰੀ ਬਣਦੀ ਹ।ੈ ਇਸ ਟਰੈੋਂਡ ਦਾ, ਉਸ ਸਮੇੋਂ ਦੀਆਂ ਸਮਕਾਲੀ 
ਕਵਵੱਤਰੀਆਂ ਦੀ ਕਾਵਵ-ਭਾਸ਼ਾ ’ਤ ੇਪਰਭਾਵ ਸਪਸ਼ਟ ਦੇਵਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ:  

ਇਹ ਮਰ ਮਰ ਕੇ ਵਜਊਣਾ ਛੱਡ ਬਗ਼ਾਵਤ ਕਰ ਕੇ ਟੱਕਰ ਲ ੈ 

ਤਰੇੇ ਵਹੱਸ ੇਦੀ ਦਨੁੀਆਂ ’ਤ ੇਵਕਸੇ ਦਾ ਰਾਜ ਵਕਉੋਂ ਹਵੋੇ  

- ਸੁਖਵਵੰਦਰ ਅੰਵਮਰਤ, ਪਤਝੜ੍ ਵਵਚ ਪੁੰਗਰਦੇ ਪੱਤ ੇ 

ਮੈੋਂ ਆਪਣ ੇਆਪਣ ਚੁਣਾਂਗੀ  

ਹਣੁ ਤਾਂ ਮਵੰਜ਼ਲ ਮਰੇੀ  

ਮਰੇੇ ਪੈਰ ਬਣਨਗੇ  

ਤਰੇੀ ਪੈੜ੍ਾਂ ਦ ੇਵਵਚ ਰਵਹ ਕੇ 

ਹੋ ਕੇ ਹਾਵੀੋਂ ਕੁਲ ਨਮਸ਼ੋੀ  

ਸਵਹ ਚੁੱਕੀ ਹਾਂ  

ਆਪਣੇ ਪੈਰਾਂ ਹਠੇਾਂ  

ਆਪਣੀ ਧਰਤੀ ਲੜੋ੍ਾਂ  

ਵਸਰ ਮਰੇੇ ਤ ੇਮਰੇਾ ਹੀ ਅਕਾਸ਼ ਹਏੋਗਾ।  
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- ਮਨਜੀਤ ਇਦੰਰਾ, ਪੂਰਤੀ ਅਪੂਰਤੀ  

ਮੈੋਂ ਸੀਤਾ ਨਾ ਕਹੋ  

ਮੈੋਂ ਵਜ਼ਦੰਗੀ ਦੀ ਅਗਨ-ਪਰੀਵਖਆ ਦੇਣ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ 

ਆਪਣੇ ਹਮਸਫ਼ਰ ਸੰਗ  

ਦਲੀਲ ਨਾਲ ਗੱਲ ਕਰਨੀ ਹ ੈ 

- ਅਮਰ ਵਜਉਤੀ, ਸਚੋਾਂ ਦ ੇਵਨਸ਼ਾਨ  

ਵਸਧਾਰਥ!  

ਇਸ ਵਾਰ ਵਨਰਵਾਣ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਲਈ  

ਤੂੰ ਨਹੀੋਂ ਯਸ਼ਧੋਰਾ ਜਾਵੇਗੀ  

ਤਰੇੇ ਮਵਹਲਾਂ ਦੀਆਂ ਰਗੰੀਨ ਦੀਵਾਰਾਂ ’ਚ  

ਉਹ ਬਹਤੁ ਹ ੈਉਦਾਸ  

ਹਰ ਰਗੰ ਬੇਰਗੰ ਲੱਗਦਾ  

ਉਸਨੂੰ ਕਰਦਾ ਉਪਰਾਮ  

ਇਸ ਵਾਰ ਯਸ਼ਧੋਰਾ ਇਕ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਕਲੀ  

ਤਰੇੀ ਗੋਦ ਵਵਚ ਰੱਖ ਜਾਵੇਗੀ  

ਵਫ਼ਕਰ ਨਾ ਕਰ  

ਵਜੱਥੇ ਬਹਤੁ ਕੁਝ ਤਨੈੂੰ ਪਰਾਪਤ ਹਇੋਆ  

ਸ਼ਾਇਦ ਇਸ ਵਗਆਨ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਵੀ ਹਵੋੇਗੀ  

ਮਰੇੀਆਂ ਵਪੱਛੇ ਛੱਡੀਆਂ  

ਉਦਾਸ ਪੈੜ੍ਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖ  

ਇਕ ਹਰੋ ਵਗਆਨ ਦੀ ਪਰਾਪਤੂ  

- ਡਾ. ਵਨੀਤਾ, ਬੋਲ ਅਲਾਪ  

ਰੈਡੀਕਲ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਵਬਨਾਂ ਸ਼ੱਕ ਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਦ ੇਇਵਤਹਾਸ ਵਵਚ ਵਧਰੇੇ ਚਰਚਾ ’ਚ ਰਹੀ ਹ ੈਅਤ ੇਪੰਜਾਬੀ ਕਾਵਵ-ਆਲਚੋਨਾ ਵਵਚ 
ਨਵੀੋਂ ਨਾਰੀ ਕਵਵਤਾ ਨੂੰ ਇਸੇ ਕਵਵਤਾ ਦ ੇਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਤੋੋਂ ਦੇਵਖਆ ਜਾਂਦਾ ਵਰਹਾ ਹ।ੈ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਵਜਹੜ੍ੀ ਅਗਲ ੇਦੌਰ ਵਵਚ ਸਾਰਥਕਤਾ 
ਬਣਦੀ ਹ;ੈ ਉਹ ਭਾਵੋੇਂ ਆਪਣ ੇਵਡਰੇੇ ਅਰਥਾਂ ਵਵਚ ਤਾਂ ਭਾਰਤੀ ਅਤੇ ਪਜੰਾਬੀ ਪਵਰਪਖੇ ਵਵਚ ਔਰਤ ਦੀ ਸਵੈ ਅਤ ੇਸੰਸਵਕ੍ਰਤਕ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਦੀ ਪੈਤਵਰਕ 
ਸਰੰਚਨਾ/ਸੁਭਾਅ ਨਾਲ ਟਕਰਾਉਣ ਦਾ ਕਾਵਵ-ਸਬੰਾਦ ਬਣਦਾ ਹ ੈਅਤੇ ਸਾਡੀਆਂ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਲਖੇਕਾਂ ਦਾ ਪਰਮਾਣਕ ਅਨੁਭਵ ਵੀ ਅਵਜਹੇ ਕਾਵਵ ਨੂੰ ਹੀ ਵਸਰਜਣ 
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ਦੇ ਸਮਰਥ ਹ ੋਸਵਕਆ ਹੈ; ਇਸ ਦਾਇਰੇ ਤੋੋਂ ਪਾਰ ਦਾ ਨਾਰੀ ਕਾਵਵ-ਪਰਵਚਨ ਕੁਝ ਇੱਕਾ-ਦੁੱਕਾ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਅਤੇ ਕਵਵੱਤਰੀਆਂ ਵਵਚ ਹੀ ਵਮਲਦਾ ਹੈ। ਇਹੀ 
ਕਾਰਨ ਹ ੈਵਕ ਜਦੋੋਂ ਸਮਕਾਲੀ ਨਾਰੀ ਕਾਵਵ ਦ ੇਪਰਵਚਨ ਦਾ ਮਸਲਾ ਆਉੋਂਦਾ ਹ ੈਤਾਂ ਇਕ ਪੱਛਮੀ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਵਚਤੰਨ ਤੋੋਂ ਉਧਾਰ ਲਈ ਟਰਮ ਰੈਡੀਕਲ 
ਨਾਰੀਵਾਦ ਹੀ ਵਾਰ-ਵਾਰ ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ ਜਦਵਕ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਰੀ ਕਵਵਤਾ ਇਸ ਟਰੈੋਂਡ ਤੋੋਂ ਅੱਗੇ ਵਨਕਲ ਚੁੱਕੀ ਹੈ। ਵਪਛਲ ੇਲੱਗਭੱਗ ਦ ੋਦਹਾਵਕਆਂ ਤੋੋਂ ਵਲਖੀ 
ਜਾ ਰਹੀ ਸਮਕਾਲੀ ਨਾਰੀ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਦਜੂਾ ਦੌਰ ਇਸਤਰੀ ਸਰਕੋਾਰਾਂ ਨੂੰ ਰਟੈਵਰਕਤਾ ਦੀ ਬਜਾਏ ਵਵਸ਼ਲਸ਼ੇਣ ਦੀ ਵਚਤੰਨੀ ਸੂਝ ਨਾਲ ਨਵਜੱਠਣ ਦਾ ਰਾਹ ’ਤੇ 
ਹੈ। ਘਰ, ਪਤੀ, ਮਰਦ, ਪਵਰਵਾਰ ਆਵਦ ਸਸੰਥਾਵਾਂ ਪਰਤੀ ਰਸੋ ਦਾ ਇਕਵਹਰਾ ਪਰਵਚਨ, ਹਣੁ ਦੀ ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਨਹੀੋਂ ਸਗੋੋਂ ਇਨਹਾਂ ਸਸੰਥਾਵਾਂ ਦ ੇਵਵਵਭੰਨ 
ਅਰਥਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰਾਦ ਹੈ। ਪਜੰਾਬੀ ਦੀ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਪਜੰਾਬੀ ਦਾ ਇਹ ਅਗਲਾ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਵਵਸਥਾਰ ਹ ੈਵਜੱਥੇ ਮਰਦ ਅਤ ੇਔਰਤ ਦੀ ਆਪੋ ਆਪਣੀ ਸਪੇਸ 
ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਪਵਰਭਾਵਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਨਾਰੀਵਾਦ ਦਾ ਇਹ ਵਵਚਾਰਧਾਰਕ ਪਰਕਰਣ ਬਰਾਬਰਤਾ ਦ ੇਸਕੰਲਪ ਨੂੰ ਵਧਰੇੇ ਸਤੰੁਵਲਨ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ 
ਕਰਦਾ ਪਰਤੀਤ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਦੌਰ ਦੀ ਅਵਜਹੀ ਨਾਰੀ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਬਹਤੁੀ ਪਰਕਾਸ਼ਨਾ ਤਾਂ ਇਕੀਵੀੋਂ ਸਦੀ ਦੀ ਸ਼ੁਰਆੂਤ ਨਾਲ ਹੀ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈਅਤ ੇਸ਼ੁਰਆੂਤੀ 
ਤਰੌ ’ਤ ੇਵਜਹੜ੍ੀਆਂ ਕਵਵੱਤਰੀਆਂ ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਭੂਵਮਕਾ ਵਨਭਾਉੋਂਦੀਆਂ ਹਨ ਉਨਹਾਂ ਵਵਚੋੋਂ ਡਾ. ਪਾਲ ਕਰੌ, ਡਾ. ਵਨੀਤਾ ਪਰਮੁੱਖ ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਦੋ ਹਰੋ ਕਵਵੱਤਰੀਆਂ ਆਪਣੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਭੂਵਮਕਾ ਵਨਭਾਉੋਂਦੀਆਂ ਹਨ- ਵਨਰਪੂਮਾ ਦੱਤ ਅਤ ੇਸੁਖਵਵੰਦਰ ਅੰਵਮਰਤ। ਵਨਰਪੂਮਾ ਦੱਤ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ 
‘ਇਕ ਨਦੀ ਸਾਂਵਲੀ ਵਜਹੀ’ ਦੀ ਪਰਕਾਸ਼ਨਾ ਰਾਹੀੋਂ ਵੀਹਵੀੋਂ ਸਦੀ ਦ ੇਅੰਤਲ ੇਦਹਾਕੇ ਵਵਚ ਇਕ ਵਚਤੰਕ ਕਵਵੱਤਰੀ ਵਜੋੋਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦੀ ਹ।ੈ ਭਾਵੇੋਂ ਵਕ 
ਵਨਰਪੂਮਾ ਦੱਤ ਵਨਰਤੰਰ ਪਜੰਾਬੀ ਪਜੰਾਬੀ ਵਵਚ ਵਲਖਣ ਵਾਲੀ ਕਵਵੱਤਰੀ ਤਾਂ ਨਹੀੋਂ ਕਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਪਰ ਉਸਦੀ ਇਕੋ ਕਾਵਵ-ਪੁਸਤਕ ਨਾਲ ਪਜੰਾਬੀ ਦੀ 
ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਉਸਦਾ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਸਥਾਨ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਦੀ ਸੰਸਵਕ੍ਰਤਕ ਵਵਆਕਰਨ ਦੇ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਵੀ 
ਸਮਝਦੀ ਹ ੈਅਤ ੇਸਵਭਆਚਾਰਕ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਦ ੇਰਪੁ ਵਵਚ ਵਪਤਰੀ ਸੰਸਥਾ ਵਕਵੇੋਂ ਬਣਦੀ ਹ,ੈ ਦੀ ਵੀ ਉਸਨੂੰ ਸੋਝੀ ਹ।ੈ ਸਾਡਾ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਅਵਚਤੇਨ ਪੁੱਤ 
ਦੇ ਵਰਸ਼ਤ ੇਨੂੰ ਮਮਤਾ ਵਵਚ ਵਕਉੋਂ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹ ੈਇਸਦੇ ਕਾਰਨਾਂ ਨੂੰ ਮਾਂ-ਪੁੱਤ ਦ ੇਵਰਸ਼ਤ ੇਦੀ ਜਵੈਵਕਤਾ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਸਮਵਝਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ।ੈ ਜਵਾਨ ਹੋ ਕੇ 
ਪੁੱਤ ਭਾਵੋੇਂ ਇਕ ਸਮਾਵਜਕ ਸਸੰਥਾ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਪਰ ਜਵੈਵਕ ਤਰੌ ’ਤੇ ਉਹ ਹ ੈਤਾਂ ਮਾਂ ਦਾ ਅੰਸ਼; ਨ ੌਮਹੀਨੇ ਗਰਭ ਵਵਚ ਰੱਖ ਕੇ ਵਜਸ ਪੁੱਤ ਨੂੰ ਮਾਂ ਪਾਲਦੀ 
ਹੈ, ਉਸਨੂੰ ਉਹ ਆਪਣ ੇਤੋੋਂ ਵੱਖ ਵਕਵੇੋਂ ਸਮਝ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਵਨਰਪੂਮਾ ਦੱਤ ਜਦੋੋਂ ‘ਮਾਂ ਅਤ ੇਮਾਂ’ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਮਰਦ ਅਤ ੇਪੁੱਤ ਨੂੰ ਵਖਰੇ ਤਰੌ ’ਤੇ ਪਵਰਭਾਵਸ਼ਤ 
ਕਰਦੀ ਹ ੈਤਾਂ ਇਹ ‘ਔਰਤ ਅੰਦਰ ਮਰਦ ਦੀ ਗੁਲਾਮੀ ਕਰਨ ਦੀ ਇੱਛਾ ਪੈਦਾ’ ਕਰਨ ਦਾ ਕਾਵਵ-ਪਰਵਚਨ ਨਹੀੋਂ ਸਗੋੋਂ ਮਾਂ ਅਤ ੇਪੁੱਤ ਦ ੇਵਰਸ਼ਤ ੇਦ ੇਅੰਸ਼ ਦੇ 
ਰਪੂ ਵਵਚ ਜਵੈਵਕ ਕਾਰਨ ਬਣਦੇ ਹਨ (ਮੁਹੱਬਤ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤੀ, ਅਮਰਜੀਤ ਗਰਵੇਾਲ, ਪਨੰਾ: 186)। ਇਥੇ ਵੀ ਵਨਰਪੂਮਾ ਦੱਤ ਔਰਤ ਦੀ ਵਵਲੱਖਣਤਾ ਦੇ 
ਗੌਰਵ ਨੂੰ ਹੀ ਪਵਰਭਾਵਸ਼ਤ ਕਰਨਦੀ ਹੈ:  

ਮਾਂ ਮਰਦਾਂ ਨੂੰ ਕੁਝ ਨਹੀੋਂ ਸਮਝਦੀ  

ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਭਡੰਦੀ ਹ ੈਕਸੋਦੀ ਹ ੈ 

ਪਰ ਜੇ ਵਕਸੇ ਇਕ ਪੁੱਤਰ ਦਾ ਖ਼ਤ  

ਆਇਆਂ ਵਚਰ ਹ ੋਜਾਏ  

ਤਾਂ ਰਾਤੀੋਂ ਰਜਾਈ ’ਚ ਲੁਕ ਲੁਕ ਰੋੋਂਦੀ ਹ ੈ 

ਤੇ ਸਵੇਰ ੇਉਠ ਮੂੰਹ ਧੋ ਐਲਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ-  

ਪੁੱਤਰਾਂ ਦਾ ਕਈੋ ਕਸੂਰ ਨਹੀੋਂ  

ਇਹ ਚਦੰਰੀ ਜਾਤ ਹੀ ਐਸੀ ਹ ੈ 

- ਵਨਰਪੂਮਾ ਦੱਤ, ਇਕ ਨਦੀ ਸਾਂਵਲੀ ਵਜਹੀ  

ਕੀ ਸਸੰਵਕ੍ਰਤਕ ਵਵਆਕਰਨ ਦਾ ਹਰ ਰਪੂ ਹੀ ਦਮਨ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦਆੁਲੇ ਵਨਰਵਮਤ ਹੁਦੰਾ ਹੈ ਜਾਂ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਮਹੋ-ਪਰਕ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਰਾਹੀੋਂ ਮਾਨਵੀ ਸਕੂਨ 
ਦਾ ਕਾਰਨ ਵੀ ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ? ਇਹ ਬੁਵਨਆਦੀ ਸੁਆਲ ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਵੀ ਬੜ੍ੀ ਕਲਾਤਮਕਤਾ ਨਾਲ ਉਠਾਇਆ ਵਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਵਰਤਮਾਨ ਨਾਰੀ 
ਚਤੇਨਾ ਦ ੇਪਰਸਗੰਾਂ ਵਵਚ ਵੀ ਵਵਚਾਵਰਆ ਜਾਣਾ ਹ,ੈ ਨਹੀੋਂ ਤਾਂ ਅਸੀੋਂ ਸਸੰਵਕ੍ਰਤਕ ਸਰੰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਮਕਾਨਕੀ ਢਗੰ ਨਾਲ, ਜ਼ਰਰੂੀ ਰਪੂ ਵਵਚ ਮਾਨਵ ਦ ੇਵਵਰੁੱਧ 
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ਖੜ੍ੀਆਂ ਮਨੰ ਲਵਾਂਗੇ। ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਦ ੇਰਪੂ ਨੂੰ ਵਜਊਣ ਜਗੋਾ ਵੀ ਤਾਂ ਮਾਨਵ ਨ ੇਹੀ ਬਣਾਉਣਾ ਹੈ। ਵਪਆਰ ਦ ੇਵਵਸ਼ੇ ਨੂੰ ਤੁਸੀੋਂ ਔਰਤ-ਮਰਦ ਦ ੇਸਬੰੰਧਾਂ ’ਚੋੋਂ 
ਖਾਵਰਜ ਨਹੀੋਂ ਕਰ ਸਕਦੇ; ਦੇਖਣਾ ਤਾਂ ਇਹ ਹ ੈਵਕ ਮਰਦ ਹੋੋਂਦ ਕਦੋੋਂ ਔਰਤ ਲਈ ਦਾਮਵਨਤ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈਅਤ ੇਕਦੋੋਂ ਸਕੂਨਮਈ। ਵਰਤਮਾਨ ਨਾਰੀ ਕਵਵਤਾ 
ਵਵਚ ਵਜਹੜ੍ੀ ਵਪਆਰ ਕਵਵਤਾ ਵਸਰਜੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ, ਉਸਦਾ ਮਹੱਤਵ ਵੀ ਇਸੇ ਪਰਸਗੰ ਵਵਚ ਹੀ ਬਣਦਾ ਹ।ੈ ਸਮਕਾਲੀ ਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਲੱਗਭੱਗ 
ਹਰ ਕਵਵੱਤਰੀ ਵਵਚ ਮੁਹੱਬਤ ਦੀ ਵਚਹਨਕਾਰੀ ਹ ੈਪਰ ਵਪਆਰ ਕਵਵਤਾ ਦ ੇਤਰੌ ’ਤੇ ਸੁਖਵਵੰਦਰ ਅੰਵਮਰਤ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਆਪਣੀ ਵਵਲੱਖਣਤਾ ਨੂੰ ਸਾਵਬਤ 
ਕਰਕੇ ਸਥਾਵਪਤ ਹੁਦੰੀ ਹੈ। ਭਾਵੇੋਂ ਵਕ ਸੁਖਵਵੰਦਰ ਅੰਵਮਰਤ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਹਰੋ ਨਾਰੀ ਸਰਕੋਾਰ ਵੀ ਪਸ਼ੇ ਹ ੋਰਹੇ ਹਨ ਪਰ ਉਸਦੀ ਵਜਹੜ੍ੀ ਵਵਲੱਖਣਤਾ 
ਵਪਆਰ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਬਣਦੀ ਹੈ ਉਸ ਸਾਹਮਣੇ ਉਸਦੇ ਬਾਕੀ ਵਵਸ਼ੇ ਗੌਣ ਰਵਹ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਸੁਖਵਵੰਦਰ ਅੰਵਮਰਤ ਵੀ ਸਮਕਾਲੀ ਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਵਨਰੰਤਰ 
ਵਲਖਣ ਵਾਲੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਕਵਵੱਤਰੀ ਦੇ ਤਰੌ ’ਤ ੇਸਥਾਵਪਤ ਕਵਵੱਤਰੀਆਂ ਦੀ ਪਾਲ ’ਚ ਸ਼ਾਵਮਲ ਹੈ। ਉਸ ਦ ੇਹਣੁ ਤੱਕ ਪਜੰ ਗ਼ਜ਼ਲ ਸੰਗਰਵਹ ‘ਸੂਰਜ ਦੀ 
ਦਵਹਲੀਜ਼’ (1997), ‘ਵਚਰਾਗਾਂ ਦੀ ਡਾਰ’, (1999), ‘ਪਤਝੜ੍ ਵਵਚ ਪੁਗੰਰਦੇ’ (2002), ‘ਹਜ਼ਾਰ ਰਗੰਾਂ ਦੀ ਲਾਟ’ (2008) ਅਤ ੇ‘ਪੁਵੰਨਆਂ’ (2006) 
ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਹ ੋਚੁੱਕੇ ਹਨ। ਉਸਨੇ ਨਜ਼ਮਾਂ ਦੇ ਦ ੋਸਗੰਰਵਹ ‘ਕਣੀਆਂ’ (2000) ਅਤੇ ‘ਧੁੱਪ ਦੀ ਚੁਨੰੀ’ (2006) ਵੀ ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਕਰਵਾਏ ਹਨ। ਇਸ ਪਰਕਾਰ 
ਉਸਦੀ ਵਵਲੱਖਣਤਾ ਇਸਕ ਸਮਰਥਾਸ਼ਾਲੀ ਗ਼ਜ਼ਲ ਸ਼ਾਇਰਾ ਦੀ ਵੀ ਬਣਦੀ ਹ।ੈ ਸੁਖਵਵੰਦਰ ਅੰਵਮਰਤ ਦੀ ਵਪਆਰ ਦੀ ਸ਼ਾਇਰੀ ਸਮਰਪਣ ਦੀ ਸ਼ਾਇਰੀ ਹ;ੈ 
ਇਸ ਵਵਚ ਸਕੂਨ, ਸੁਹਜ, ਸੰਵੇਦਨਾ ਅਤ ੇਖੀਵੇ ਹਣੋ ਦਾ ਅਵਹਸਾਸ ਹ।ੈ ਉਸਦੀ ਸ਼ਾਇਰੀ ਵਵਚ ਵਪਆਰ ਦਾ ਅਵਹਸਾਸ ਇਕ ਊਰਜਾ ਦ ੇਅਵਹਸਾਸ ਦੀ ਤਰਹਾਂ 
ਹੈ:  

ਇਨਹਾਂ ਕਮੋਲ ਜ਼ਜੰੀਰਾਂ ਨਾਲ ਕਈੋ ਰਵੰਜਸ਼ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰੀ,  

ਮੈੋਂ ਐਸੀ ਕੈਦ ਵਵਚ ਹਾਂ, ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਖ਼ਾਵਹਸ਼ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰੀ  

 

ਗੁਜ਼ਰੇ ਹਾਂ ਤਰੇੀ ਰਾਹ ਵਵਚ ਵਕਰਨਾਂ ਵਖਲਾਰਦੇ  

ਐ ਵਕਤ, ਤਰੇੀ ਮਜੌ ਹ,ੈ ਰੱਖ ਲ ੈਜਾਂ ਮਾਰ ਦ ੇ 

 

ਮਰੇਾ ਵਪਆਰਾ ਮਰੇੇ ਤੋੋਂ ਦਰੂ ਹ ੋਕੇ ਦਖੇਦਾ ਸੀ  

ਉਹ ਮਰੇੇ ਵਦਲ ਨੂੰ ਹਉਕੇ ਵਵਚ ਪਰੋ ਕੇ ਦੇਖਦਾ ਸੀ  

 

ਕਦੋੋਂ ਮੁਮਵਕਨ ਸੀ ਮਰੇੀ ਤਪਸ਼ ਨੂੰ ਉਹ ਹੋੋਂਠ ਲਾਉੋਂਦਾ  

ਉਹ ਮਰੇੀ ਖ਼ਾਕ ਨੂੰ ਦਰੂੋੋਂ ਖੜ੍ੋ ਕ ੇਦੇਖਦਾ ਸੀ  

 

ਤਰੇੇ ਗਵਹਣ ੇਪਾਣੀਆਂ ’ਤ ੇਵਕਸ ਤਰਹਾਂ ਦਾਅਵਾ ਕਰਾਂ  

ਮੈਥੋੋਂ ਤਵੇਰਆਂ ਕਵੰਢਆਂ ਦੀ ਰਤੇ ਸਰ ਹੁਦੰੀ ਨਹੀੋਂ  

 

ਹਵਾ ਕੀ ਕਰ ਲਊਗੀ ਵਚਹਵਰਆਂ ਉਤ ੇਧੂੜ੍ ਪਾ ਕੇ  

ਤੂੰ ਆਪਣੀ ਆਤਮਾ ਦਾ ਹਸੁਨ ਬਸ ਰੱਖੀੋਂ ਬਚਾ ਕੇ  
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ਇਸ਼ਕ ਦ ੇਪਤਣਾਂ ’ਤ ੇਮਲੇ ੇਜੁੜ੍ ਗਏ  

ਇਲਮ ਦ ੇਸਾਰ ੇਵਕਨਾਰੇ ਖੁਰ ਗਏ  

 

ਖ਼ਾਕ ਮਰੇੀ ’ਚ ਮੁਹੱਬਤ ਵਖੜ੍ ਗਈ  

ਮੁੱਲ ਤਰੇੇ ਪਾਣੀਆਂ ਦ ੇਮੁੜ੍ ਗਏ।  

- ਸੁਖਵਵੰਦਰ ਅੰਵਮਰਤ  

ਸੁਖਵਵੰਦਰ ਅੰਵਮਰਤ ਦੀ ਵਪਆਰ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚਲਾ ਸਮਰਪਣ, ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਦੀ ਐਸਥੈਵਟਕ ਦਾ ਅਵਜਹਾ ਕਾਲਪਵਨਕ ਅਤੇ ਸਕੂਨਪਈ ਵਬੰਬ ਹ ੈ ਵਜਹੜ੍ਾ 
ਔਰਤ ਦ ੇਅਵਚਤੇਨ ਦਾ ਪਰਗਟਾਅ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹ।ੈ ਇਸੇ ਕਾਰਨ ਇਸ ਪਰਗਟਾਅ ਵਵਚ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਦਾ ਸੁਹਜ ਵੀ ਸਥਾਨ ਗਰਵਹਣ ਕਰ ਲੋੈਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਆਤਵਮਕ ਸਕੂਨ ਦਾ ਇਹ ਕਾਵਵ-ਪਰਵਚਨ ਦੇਹ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਪਰਤੀ-ਉੱਤਰ ਵੀ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਮਰਦ ਕਵੀਆਂ ਵਲੋੋਂ ਵਜਹੜ੍ੀ ਦੇਹ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਸਾਹਮਣੇ 
ਆਈ ਸੀ ਉਸ ਵਵਚ ਇਸਤਰੀ ਚੁੱਪ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ’ਚ ਹ,ੈ ਇਸਤਰੀ ਦੀ ਦੇਹ ਦੇ ਗੌਰਵ ਨੂੰ ਮਰਦ ਆਪਣੀ ਕਾਮੁਕਤਾ ਨਾਲ ਪਵਰਭਾਵਸ਼ਤ ਕਰਦਾ ਹ ੈਪਰ 
ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਔਰਤ ਦੀਆਂ ਵੇਦਨਾਵਾਂ/ਸੰਵੇਦਨਾਵਾਂ ਦਾ ਸੁਹਜਾਤਮਕ ਪਰਗਟਾ ਹ;ੈ ਇਸਤਰੀ ਦੀ ਵਵਲੱਖਣ ਕਾਮਨਾ ਹਾਵਜ਼ਰ ਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹ ੈਅਤ ੇਆਵਾਜ਼ 
ਇਸਤਰੀ ਆਤਮਤਾ ਦੀ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਸੁਖਵਵੰਦਰ ਅੰਵਮਰਤ ਆਪਣੀ ਵਪਆਰ ਕਵਵਤਾ ਰਾਹੀੋਂ ਇਹ ਵਵਲੱਖਣ/ਅੱਡਰੇ ਕਾਵਵ-ਰਝੁਾਨ ਨੂੰ 
ਸਥਾਵਪਤ ਕਰਨ ਵਵਚ ਮਹੋਰੀ ਭੂਵਮਕਾ ਵਨਭਾਉੋਂਦੀ ਹ।ੈ  

 ਰੈਡੀਕਲ ਨਾਰੀਵਾਦ ਤੋੋਂ ਪਾਰ ਦੇ ਅਗਲ ੇਵਵਸਥਾਰ ਡਾ. ਵਨੀਤਾ ਅਤ ੇਡਾ. ਪਾਲ ਕਰੌ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਰਾਹੀੋਂ, ਮਰਦ/ਔਰਤ ਸਬੰਧਾਂ ਦ ੇਸਰਲ ਵਵਰੋਧ 
ਤੋੋਂ ਪਾਰ ਜਾ ਕ ੇਔਰਤ ਅਤ ੇਮਰਦ ਦੀ ਬਰਾਬਰਤਾ ਦੀ ਸਪਸੇ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਕਰਦੇ ਨਜ਼ਰ ਆਉੋਂਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਦੋਵੇੋਂ ਕਵਵੱਤਰੀਆਂ ਸਮਕਾਲੀ ਨਾਰੀਵਾਦੀ 
ਵਚਤੰਨ ਨਾਲ ਵੀ ਜੁੜ੍ੀਆਂ ਹਈੋਆਂ ਹਨ। ਕਵਵਤਾ ਦ ੇਖਤੇਰ ਵਵਚ ਡਾ. ਵਨੀਤਾ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਸਾਵਹਤ ਅਕਾਦਮੀ ਦਾ ਇਨਾਮ ਵਮਲ ਚੁੱਵਕਆ ਹ ੈਅਤ ੇਹਣੁ ਤੱਕ 
ਉਸਦੇ ‘ਸੁਪਵਨਆਂ ਦੀ ਪਗਡੰਡੀ’ (1985), ‘ਹਰੀਆਂ ਛਾਵਾਂ ਦੀ ਕਬਰ’ (1989), ‘ਬੋਲ ਅਲਾਪ’ (1993), ‘ਮਦੰਰ ਸਪਤਕ’ (1997), ‘ਖਰਜ ਨਾਦ’ 
(2002) ਆਵਦ ਕਾਵਵ-ਸਗੰਰਵਹ ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਹ ੋਚੁੱਕੇ ਹਨ। ਬੋਲ ਅਲਾਪ ਦੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਦੀ ਰੈਟਵਰਕ ਸੁਰ ਮਦੰਰ ਸਪਤਕ ਤੱਕ ਆ ਕੇ ਨਵੀੋਂ ਕਾਵਵ-ਭਾਸ਼ਾ 
ਈਜਾਦ ਕਰਦੀ ਹ।ੈ ਇਹ ਕਾਵਵ-ਭਾਸ਼ਾ ਵਨੀਤਾ ਦ ੇਅਗਲਰੇੇ ਕਾਵਵ-ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਸੂਚਕ ਬਣ ਕੇ ਪਸ਼ੇ ਹੁਦੰੀ ਹੈ। ਜਦੋੋਂ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਪਰਪੰਰਕ ਵਵਆਕਰਣ ਨੂੰ ਭੁਲ 
ਕੇ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਚ ਗੱਲਾਂ ਕਰਨ ਦੀ ਤਾਂਘ ਜ਼ਾਵਹਰ ਕਰਦੀ ਹ ੈਤਾਂ ਅਸਲ ਵਵਚ ਉਹ ਨਾਰੀਵਾਦ ਦ ੇਸਕੰੀਰਣ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਤੋੋਂ ਪਾਰ ਕਾ ਕ ੇਮਕੁਤੀ 
ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਕਰਦੀ ਹ:ੈ  

ਜਦੋੋਂ ਭਾਸ਼ਾ ਹਣੋ ਲੱਗੇ ਮਰੇੇ ਤ ੇਹਾਵੀ  

ਤਾਂ ਮਰੇਾ ਜੀਅ ਕਰਦੈ  

ਮੈੋਂ ਸਾਰੀ ਭਾਸ਼ਾ ਤ ੇਉਸਦਾ ਵਵਆਕਰਣ ਭੁੱਲ ਜਾਵਾਂ  

ਤੇ ਗੱਲਾਂ ਕਰਾਂ ਉਸ ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਚ  

ਵਜਸ ਵਵਚ ਵਣ-ਵਤਰਣ  

ਵਣਾਂ ’ਚ ਵਸਦੇ ਜੀਅ-ਜਨਰੌ  

ਰੁੱਖਾਂ ਤ ੇਫਲ, ਫੁੱਲ  
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ਅਸਮਾਨ ’ਚ ਤਾਰੇ  

ਚਨੰ ਤ ੇਸਮੁਦੰਰ  

ਧਰਤੀ ਤ ੇਸਮੁਦੰਰ  

ਆਪਸ ਵਵਚ ਗੱਲਾਂ ਕਰਦੇ  

- ਡਾ. ਵਨੀਤਾ, ਮਦੰਰ ਸਪਤਕ  

ਵਨੀਤਾ ਪਰਵਕਰਤੀ ਨੂੰ ਵਜੱਥੇ ਵਲਬਰੇਸ਼ਨ ਦਾ ਵਚਹਨ ਬਣਾਉੋਂਦੀ ਹ ੈਉੱਥੇ ਪਰਵਕਰਤੀ ਅਤੇ ਸਸੰਵਕ੍ਰਤੀ ਦ ੇਸਬੰਧਾਂ ਵਵਚ ਵਕ੍ਰਤੀ (ਔਰਤ ਦਾ ਸਵੈ) ਦਾ ਵੀ ਸੁਖਾਵਾਂ 
ਸਬੰਧ ਬਣਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੀ ਹ।ੈ ਵਕ੍ਰਤੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚਲੀ ਵਕ੍ਰਤੀ ਜਦੋੋਂ ਘਰ ਤੋੋਂ ਬਾਹਰ ਪਰਵਕਰਤੀ ਅਤ ੇਸਸੰਵਕ੍ਰਤੀ ’ਚੋੋਂ ਆਪਣੀ ਹੋੋਂਦ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਕਰਦੀ 
ਹੈ ਤਾਂ ਹਾਣ ਸੰਗ, ਭਾਵ ਸੰਗ ਉਹ ਆਨੰਦ ਤੱਕ ਪਹੁਚੰਦੀ ਹ:ੈ  

ਪਰਵਕਰਤੀ ਅੰਦਰ ਸਸੰਵਕ੍ਰਤੀ  

 ਸਸੰਵਕ੍ਰਤੀ ਅੰਦਰ ਪਰਵਕਰਤੀ ਮਲੌਦੀ  

  ਪਰਵਕਰਤੀ ਸਸੰਵਕ੍ਰਤੀ  

  ਸਵਭਆਚਾਰ  

  ਚੱਜ-ਆਚਾਰ  

ਆਪੋ-ਆਪਣ ੇਨਾਦ ਦਾ ਨਗਾੜ੍ਾ ਵਜਾਉੋਂਦੇ  

 ਵਕ੍ਰਤੀ  

 ਦ ੋਅੱਖਾਂ, ਕਨੰਾਂ, ਹੱਥਾਂ, ਪੈਰਾਂ ਨਾਲ  

 ਹਾਣ ਸੰਗ  

 ਭਾਵ ਸੰਗ  

ਕਰਦੀ  

ਥਈਆ ਥਈਆ  

- ਡਾ. ਵਨੀਤਾ, ਮਦੰਰ ਸਪਤਕ  

ਡਾ. ਪਾਲ ਕਰੌ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਦ ੇਇਸ ਅਗਲੇ ਕਾਵਵ-ਸਫ਼ਰ ਨੂੰ ਉਸਦੇ ਕਾਵਵ-ਸਗੰਰਵਹ ‘ਬਾਵਰਸ਼ ਅੰਦਰੇ ਅੰਦਰ’ ਦੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰਵਧਤ ਕੀਤਾ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ। ਵਚਤੰਨੀ ਸੂਝ ਦਾ ਇਹ ਅੰਤਰ-ਸਵੰਾਦ, ‘ਪਣੌ ਤੜ੍ਾਗੀ’ ਦੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਔਰਤ ਹੋੋਂਦ ਦੀ ਵਵਲੱਖਣਤਾ ਦ ੇਨਾਲ-ਨਾਲ ਔਰਤ-ਮਰਦ 
ਸਬੰੰਧਾਂ ਦੀ ਕਾਵਵ-ਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਵਲਆਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਕਾਵਵ-ਸਬੰਾਦ ਸਵੈ-ਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ ਅਤ ੇਸਵੈ-ਚਤੇਨਾ ਰਾਹੀੋਂ ਔਰਤ-ਮਰਦ ਸਬੰਧ ਅਤ ੇ ਵਪਆਰ 
ਅਨੁਭਵ ਵੀ ਸਕੂਨ ਵਾਲਾ ਹੈ। ‘ਪਣੌ ਤੜ੍ਾਗੀ’ ਦੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵਵਚਲਾ ਵਪਆਰ ਅਨੁਭਵ ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਪਸ਼ੇ ਹਇੋਆ ਹ:ੈ  

 ਮੈੋਂ ਆਵਾਜ਼ ਮਾਰਦੀ  

 ਤੂੰ ਸੁਣੀ-ਅਣਸੁਣੀ ਕਰਦਾ-  
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ਵਨਹੋਰਾ ਮਾਰਦੀ  

ਤੂੰ ਹੱਸ ਛਡਦਾ-  

ਮੈੋਂ ਬੋਲ ਬੋਲ ਪੁੱਛਦੀ ਕੁਝ  

ਤੂੰ ਚੁਪ ਚਾਪ ਸਮਝਾ ਜਾਂਦਾ!  

ਮੈੋਂ ਲੜ੍ਦੀ, ਆਪਣ ੇਕਢੰ ੇਖਰੋਦੀ  

ਤੂੰ ਸਾਹਵੋੇਂ ਹੋ,  

ਮੈਨੂੰ ਲੜ੍ਨਾ ਵਸਖਾ ਜਾਂਦਾ!  

ਤੂੰ ਫੈਵਲਆ  

ਫਵਲਆ ਬੜ੍ਾ,  

ਪਰ ਮੁੜ੍-ਮੁੜ੍ ਆਪਣੀ ਵਮੱਟੀ ਨੂੰ ਮੱਥੇ ਲਾਉੋਂਦਾ  

ਜੜ੍ਾਂ ਲਭਦਾ  

ਜ ੋਸੀ ਉਹ ਜਾਣਦਾ  

ਜ ੋਹ,ੈ ਉਹ ਪਛਾਣਦਾ ….  

ਤਰੇੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ’ਚ ਦਗਦੇ ਸੱਚ ਨੂੰ  

ਮੈੋਂ ਵਪਆਰ ਕਰਦੀ ਹਾਂ!  

ਤੂੰ ਕਾਮਾ ਜਨਮ-ਜਾਤ  

ਵਕਰਤ ਕਰਦਾ,  

ਹੱਥਾਂ ਨਾਲ  

ਰਹੂ ਨਾਲ  

ਵਸਰ ਨਾਲ  

ਵਸਰੜ੍ ਨਾਲ  

ਆਪਣੀ ਕਰਮਭੂਮੀ ਚੁਣਦਾ  

 ਜੂਝਦਾ ਬੇਖ਼ੌਫ਼  

ਤਰੇ ੇਦਵਾਲ ੇਲਕੋ ਵਵਕਦੇ  

 ਕਲਮਾਂ ਵੇਚਦ-ੇ  
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 ਕਲਮਾਂ ਲ ੈਕੇ ਸੋੌਂ ਜਾਂਦੇ ….  

ਪਰ ਤੂੰ ਵਕਲ ੇਦੀਆਂ ਕਧੰਾਂ ਨੂੰ  

 ਅੱਖਰ-ਅੱਖਰ ਠਕਰੋਦਾ!  

ਬੜ੍ ੇਵਚਰ ਮਗਰੋੋਂ ਸੁਣੀ ਮੈੋਂ  

ਤਰੇੀ ਬੰਸਰੀ ਦੀ ਹਕੂ.... … …  

ਵਜਹੜ੍ੀ ਵਤਨੰਾਂ ਲਕੋਾਂ ’ਚ ਵਜਦੀ ਹ-ੈ  

ਬੰਸਰੀ ਤਰੇੀ ਦਾ ਰਾਗ  

ਰਾਗ  

ਅਨੁਰਾਗ  

ਵੀਤ ਰਾਗ  

ਤੂੰ ਮੈੋਂ ਉਹਨੂੰ ਵਪਆਰ ਕਰਦੀ ਹਾਂ।  

- ਪਾਲ ਕਰੌ, ਪਣੌ ਤੜ੍ਾਗੀ  

ਸਮਕਾਲੀ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਪਰਵਤਭਾਸ਼ਾਲੀ ਕਵਵੱਤਰੀਆਂ ਨ ੇਆਪਣੇ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਪਛਾਣ ਬਣਾਈ ਹ।ੈ ਇਹ ਪੜ੍ਾਅ ਵਨੀਤਾ, ਪਾਲ ਕਰੌ, 
ਸੁਖਵਵੰਦਰ ਅੰਵਮਰਤ, ਮਨਜੀਤ ਪਾਲ ਕਰੌ, ਮਨਜੀਤ ਇਦੰਰਾ ਤੋੋਂ ਅਗਲਾ ਹ।ੈ ਇਸਦਾ ਇਹ ਅਰਥ ਨਹੀੋਂ ਵਕ ਹਣੁ ਉਹ ਕਵਵੱਤਰੀਆਂ ਪਰਸਵੰਗਕ ਨਹੀੋਂ ਰਹੀਆਂ। 
ਸਗੋੋਂ ਬਦਲਦੇ ਨਾਰੀ ਸਦੰਰਭਾਂ ਅਤ ੇਬਦਲ ਰਹੀ ਚਤੇਨਾ ਦ ੇਨੁਕਤ ੇਤੋੋਂ ਇਹ ਉਪਰਕੋਤ ਕਵਵੱਤਰੀਆਂ ਵਨਰੰਤਰ ਵੀ ਵਲਖ ਰਹੀਆਂ ਹਨ ਅਤ ੇਨਾਰੀ ਆਤਮਕਤਾ 
ਨੂੰ ਨਵੇੋਂ ਸਦੰਰਭਾਂ ਵਵਚ ਪਵਰਭਾਵਸ਼ਤ ਵੀ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ ਵਜਸਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਅਸੀੋਂ ਵਪੱਛੇ ਕੀਤਾ ਹ ੈਪਰ ਵਜਨੰਹਾਂ ਨਵੀਆਂ ਕਵਵੱਤਰੀਆਂ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਸਾਹਮਣੇ 
ਆ ਰਹੀ ਹ ੈਉਨਹਾਂ ਬਾਰ ੇਪਜੰਾਬੀ ਕਾਵਵ ਆਲਚੋਨਾ ਅਜ,ੇ ਇਨਹਾਂ ਦ ੇਨਾਂ ਵਗਣਾਉਣ ਦੇ ਪਰਯਤਨਾਂ ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਵਮਤ ਹ।ੈ ਜਦੋੋਂ ਵਕ ਇੱਕੀਵੀੋਂ ਸਦੀ ਦ ੇਸ਼ੁਰਆੂਤੀ 
ਦੌਰ ਵਵਚ ਹੀ ਇਨਹਾਂ ਨਵੀਆਂ ਇਸਤਰੀ ਲਖੇਕਾਂ (ਕਵਵੱਤਰੀਆਂ)ਨ ੇਆਪਣੀ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਪਛਾਣ ਬਣਾਈ ਹੈ। ਇਨਹਾਂ ਵਵਚੋੋਂ ਅਮਰਜੀਤ ਘੁਮੰਣ, ਨੀਰ ੂਅਸੀਮ, 
ਸ਼ਰੀਨ, ਅਨੰਵਦਤਾ, ਵਸਮਰਤ ਗਗਨ, ਭੁਵਪਦੰਰਜੀਤ, ਵਬਸ਼ਨਪਰੀਤ, ਡਾ. ਜਗਦੀਸ਼, ਜਸਵੀਰ, ਇਦੰਰਜੀਤ ਨੰਦਨ, ਰਾਣੀ ਨਗੋੇਂਦਰ, ਗੁਰਵਮਦੰਰ ਵਸੱਧੂ, ਜਵਤੰਦਰ, 
ਅਰਸ਼ ਵਬੰਦ,ੂ ਗਗਨ ਵਗੱਲ, ਨੀਤੂ ਅਰੜੋ੍ਾ, ਸੁਵਰਦੰਰ ਕਰੌ, ਸੁਵਰਦੰਰਪਾਲ ਕਰੌ ਬਰਾੜ੍, ਦਵਵੰਦਰਪਰੀਤ ਕਵੰਲ ਵਢੱਲੋੋਂ, ਮਨਦੀਪ, ਅਰਵਤਦੰਰ ਸੰਧੂ ਆਵਦ ਦੇ 
ਨਾਂ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਤਰੌ ’ਤ ੇਆਉੋਂਦੇ ਹਨ। ਭਾਵੋੇਂ ਵਕ ਇਨਹਾਂ ਵਵਚੋੋਂ ਸਾਰੀਆਂ ਕਵਵੱਤਰੀਆਂ ਦ ੇਕਾਵਵ-ਸਗੰਰਵਹ ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਨਹੀੋਂ ਹਏੋ ਪਰ ਪਜੰਾਬੀ ਪੱਤਰਾਂ ਵਵਚ ਛਪ 
ਰਹੀਆਂ ਇਨਹਾਂ ਕਵਵੱਤਰੀਆਂ ਵਵਚੋੋਂ ਵਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤੀ ਵਮਲੀ ਹ ੈਜਾਂ ਕਵਹ ਲਵ ੋਵਜਨਹਾਂ ਦੀ ਚਰਚਾ ਹਣੋੀ ਸ਼ੁਰ ੂਹ ੋਚੁੱਕੀ ਹ ੈਉਨਹਾਂ ਵਵਚੋੋਂ ਅਮਰਜੀਤ ਘੁਮੰਣ, 
ਭੁਵਪਦੰਰਪਰੀਤ, ਨੀਰ ੂਅਸੀਮ ਅਤ ੇਵਸਮਰਤ ਗਗਨ ਪਰਮੁੱਖ ਹਨ।  

ਸਮਕਾਲੀ ਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਅਮਰਜੀਤ ਘੁਮੰਣ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਵਧਆਨ ਦੀ ਮਗੰ ਕਰਦੀ ਹ।ੈ ਉਸਦੀ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਵਵਲੱਖਣ ਵਚਤੰਨੀ ਕਾਵਵ-ਭਾਸ਼ਾ 
ਵਜਸ ਅੰਤਰ ਸਬੰਾਦ ਨੂੰ ਅਗਰਭੂਮੀ ਵਵਚ ਵਲਆ ਰਹੀ ਹ ੈਉਹ ਔਰਤ ਹਣੋ ਦ ੇਸਤੰਾਪ ਦੀਆਂ ਵਵਵਭਨੰ ਤਹੈਾਂ ਨੂੰ ਫਰਲੋਣ ਨਾਲ ਸਬੰਵਧਤ ਹੈ। ਸੰਤਾਪਗਰਸਤ 
ਅਤੇ ਉਦਾਸੀ ਦੀ ਸਵਥਤੀ ਵਵਚ ਉਸਦੀ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਨਾਇਕਾ ਵਜਸ ਸਵਹਜਤਾ ਨਾਲ ਸਬੰਾਦ ਰਚਾਉੋਂਦੀ ਹ ੈਉਹ ਹੈਰਾਨ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਇਹ ਕਾਵਵ-ਨਾਇਕਾ 
ਉਦਾਸੀ ਵਵਚ ਵੀ ਸਾਲਮ ਸਬੂਤੀ ਹ।ੈ ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚਲੀ ਦਰਸ਼ਵਨਕਤਾ ਅਮਰਜੀਤ ਘੁਮੰਣ ਨੂੰ ਇਕ ਪਰੜੋ੍ ਕਾਵਵ-ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਵਸਰਜਕ ਬਣਾ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। 
ਅਮਰਜੀਤ ਘੁਮੰਣ ਦ ੇਹਣੁ ਤੱਕ ‘ਦਪੁਵਹਰ ਦਾ ਜਸ਼ਨ’ (1994), ‘ਨਦੀ ਨੂੰ ਵਵਹਣਾ ਵਪਆ’ (2006), ‘ਕਦੰਬ’ (2009) ਵਤਨੰ ਕਾਵਵ-ਸਗੰਰਵਹ ਛਪ ਚੁੱਕੇ 
ਹਨ। ਨਦੀ ਨੂੰ ਵਵਹਣਾ ਵਪਆ ਉਸਦੀ ਲਮੰੀ ਕਵਵਤਾ ਹ।ੈ ਅਮਰਜੀਤ ਘੁਮੰਣ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਦ ੇਅਰਥਾਂ ਦੀ ਥਾਹ ਪਾਉਣ ਲਈ ਉਸਦੇ ਵਚਹਨ ਸਸੰਾਰ ਦੀ ਥਾਹ 
ਪਾਉਣੀ ਪੈੋਂਦੀ ਹੈ। ਦਪੁਵਹਰ ਦਾ ਜਸ਼ਨ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਦ ੇਵਤਨੰ ਪਰਮੁੱਖ ਵਚਹਨ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦੇ ਹਨ: ਸਾਧ, ਜੋਗੀ ਅਤ ੇਪਵੰਡਤ। ਇਹ ਵਚਹਨ ਕਈ ਵਾਰ 
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ਸਾਡੀ ਪਰਪੰਰਾ ’ਚ ਪਏ ਅਰਥਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਕਾਵਵ-ਵਬੰਬ ਬਣ ਜਾਂਦ ੇਹਨ। ਕਾਵਵ-ਵਬੰਬ ਬਣ ਕੇ ਵਜਨੰਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਰਪੂਮਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਅਮਰਜੀਤ ਘੁਮੰਣ ਉਨਹਾਂ 
ਦੇ ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਹਰੋ ਨਵੇੋਂ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਵਸਰਜ ਵਦੰਦੀ ਹ।ੈ ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਅਵਜਹੇ ਵਚਹਨ ਅਸਲ ਵਵਚ ਅਮਰਜੀਤ ਘੁਮੰਣ ਲਈ ਗੱਲ ਕਵਹਣ ਦ ੇਜ਼ਰੀਏ ਹਨ। 
ਉਹ ਸਾਧੂ ਨੂੰ ਸ਼ਾਇਰ ਬਵਣਆ ਵਕਉੋਂ ਦੇਖਣਾ ਚਾਹੁਦੰੀ ਹੈ, ਦੀ ਕਾਵਵ-ਚਤੇਨਾ ਹੀ ਉਸਨੂੰ ਵਸਰਜਣਾ ਦੀ ਡੂਘੰੀ ਸਵੰੇਦਨਾਤਮਕਤਾ ਨਾਲ ਜੋੜ੍ਦੀ ਹ ੈਅਤ ੇਵਸਰਜਣਾ 
ਉਸ ਲਈ ਜੀਵਨ ਦੀ ਭਰਪੂਰਤਾ ਦੀ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹ।ੈ ਸਾਧੂ, ਪਡੰਤ ਅਤੇ ਜਗੋੀ ਨਾਲ ਜੁੜ੍ ੇਸਕੰਲਪ ਵਤਆਗ, ਸਵੰਨਆਸ, ਦਵੁਨਆਵੀ ਮਹੋ ਤੋੋਂ 
ਪਾਰ, ਮਕੋਸ਼ ਆਵਦ ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਉਹ ਵਜ਼ਦੰਗੀ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਵਸਰਜ ਵਦੰਦੀ ਹੈ:  

ਓ ਪੁਜ਼ਾਰੀ !  

ਚਲ ਬਦਲ ਆਪਣਾ ਆਸਣ  

ਹੱਥ ਫੜ੍ ਮਰੇਾ ਤਨੈੂੰ ਉਥੇ ਵਲਜਾ ਛੱਡਾਂਗੀ  

ਵਤਆਵਗਆ ਸੀ ਵਜੱਥੋੋਂ ਰਾਹ  

ਸਾਲਾਂ ਬੱਧੀ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਤਰੇਾ  

ਮੈੋਂ ਦੋ ਪਲਾਂ ’ਚ ਖ਼ਤਮ ਕਰਦੀ ਹਾਂ  

ਆਪਣੀ ਨਜ਼ਰੇ ਸਾਧੂ ਹੀ ਕਹਾ  

ਮਰੇੀ ਨਜ਼ਰੇ ਸ਼ਾਇਰ ਬਣ ਉਤਰ  

ਮਰੇਾ ਕਾਗਜ਼ ਤਰੇੀ ਹਾਜ਼ਰੀ ਦੀ ਸ਼ਾਹਦੀ ਭਰਦਾ ਹੈ।  

- ਅਮਰਜੀਤ ਘੁਮੰਣ, ਦਪੁਵਹਰ ਦਾ ਜਸ਼ਨ  

ਅਮਰਜੀਤ ਘੁਮੰਣ ਦੀ ਕਾਵਵ-ਨਾਇਕਾ ਦਨੁੀਆਂਦਾਰ ਭਰਪੂਰ ਵਜ਼ਦੰਗੀ ਵਜਊਣ ਦੀ ਤਾਂਘ ਵਾਲੀ, ਮਾਨਵੀ ਸੰਵੇਦਨਾ ਨਾਲ ਲਬਰਜ਼ੇ, ਤਲਖ਼ ਹਕੀਕਤਾਂ ਨਾਲ 
ਟੱਕਰ ਲੈਣ ਵਾਲੀ, ਅੱਖਾਂ ਖਲੋਹ ਕੇ ਚੱਲਣ ਵਾਲੀ ਘਰਵਾਸਣ ਹੈ। ਇਹ ਕਾਵਵ-ਨਾਇਕਾ ਆਪਣ ੇਆਂਤਵਰਕ ਸੰਸਾਰ ਨਾਲ ਹੀ ਸਬੰਾਦ ਨਹੀੋਂ ਰਚਾਉੋਂਦੀ ਸਗੋੋਂ 
ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਜੀਵਨ ਵਵਚਲੀਆਂ ਤਲਖ਼ੀਆਂ ਵਵਚੋੋਂ ਵੀ ਆਪਣ ੇਲਈ ਰਾਹ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਕਰਦ ਲੋੈਂਦੀ ਹ।ੈ ਉਦਾਸੀ ਅਤ ੇਸਤੰਾਪ ਤੋੋਂ ਪਾਰ ਜਾਣ ਦੀ ਚਤੇਨਾ ਵੀ 
ਇਸ ਕਾਵਵ-ਨਾਇਕਾ ਪਾਸ ਹੈ। ਇਹ ਨਾਇਕਾ ਸੁਕਰਾਤ ਦੀ ਫ਼ਟੋ ੋਗਲ ਵਵਚ ਪਾ ਕੇ ਘੁਮੰਣ ਵਾਲੀ ਫਕੋੀ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਨਹੀੋਂ ਸਗੋੋਂ ਘਰ, ਪਵਰਵਾਰ, ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ 
’ਚੋੋਂ ਆਪਣੀ ਗੋੋਂਦ ਤਲਾਸ਼ ਕਰਦੀ ਹਈੋ ਘਰਵਾਸਣ ਦਾ ਮਵੌਲਕ ਵਬੰਬ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦੀ ਹ ੈਅਤ ੇਦਵੁਨਆਵੀ ਰਗੰਾਂ ਨੂੰ ਦੇਖਣ ਦੀ ਤਾਂਘ ਰੱਖਦੀ ਹੈ;  

ਇਹ ਮਾਲਾ ਵਕਹਨੇ ਮਰੇੇ ਗਲ ਪਾਈ ਹ ੈ 

ਦਵੁਨਆਵੀ ਰਗੰ ਵੇਖਣ ਵਦਓ ਮੈਨੂੰ  

ਵਕਤੇ ਸੰਵਨਆਸ ਲ ੈਕੇ ਵੀ ਰਾਹਾਂ ’ਚ ਭਟਕਾਂ  

ਕਦੀ ਵਕਨਾਰੇ ਸਵੰਨਆਸਣਾਂ ਸੰਗ ਨਹਾਉੋਂਦੀ ਹਵੋਾਂ  

ਤੇ ਸੰਗ ਵਕਤ ੇਬੁੱਤ ਨੂੰ ਤਲਾਸ਼ਣ ਲੱਗ ਪਵਾਂ।  

ਹਨੇਰ ਘਰ ਤੋੋਂ ਬਚਣ ਲਈ  

ਵਕਹੜ੍ੇ ਖਫ਼ੌ ਤੋੋਂ ਬਚਣਾ ਚਾਹੁਦੰੀ ਹਾਂ  

ਵਕਉੋਂ ਬਚ ਕ ੇਵਸਰਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਭੁੱਲਣਾ ਚਾਹੁਦੰੀ ਹਾਂ।  
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- ਅਮਰਜੀਤ ਘੁਮੰਣ, ਦਪੁਵਹਰ ਦਾ ਜਸ਼ਨ  

‘ਨਦੀ ਨੂੰ ਵਵਹਣਾ ਵਪਆ’ ਅਤ ੇ‘ਕਦੰਬ’ ਕਾਵਵ-ਸਗੰਰਹਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਅਮਰਜੀਤ ਘੁਮੰਣ ਦੀ ਕਵਵਤਾ, ਨਾਰੀ ਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਆਪਣਾ ਸਥਾਨ ਹਰੋ ਪੱਕਾ 
ਕਰਦੀ ਹ।ੈ ਨਦੀ ਨੂੰ ਵਵਹਣਾ ਵਪਆ ਦੀ ਲਮੰੀ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਉਸਦੀ ਕਾਵਵ-ਸਮਰਥਾ ਦਾ ਪਰਮਾਣ ਬਣਦੀ ਹ।ੈ ਵਜਸ ਲਮੰੀ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਆਗਾਜ਼ ਰਖੁ 
ਅਤੇ ਵਰਸ਼ੀ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਨਾਲ ਹਇੋਆ ਹ,ੈ ਉਸੇ ਰਪੂਾਕਾਰ ਦੀ ਇਹ ਲਮੰੀ ਕਵਵਤਾ ਇਕ ਵਵਲੱਖਣ ਵਕਰਤ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹ।ੈ ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਦ ੇਦ ੋਪਰਮੁੱਖ ਵਚਹਨ 
ਮਾਂ ਅਤ ੇਵਰਸ਼ੀ ’ਚੋੋਂ ਉਹ ਬਹਤੁੀ ਪਰਰੇਨਾ ਤਾਂ ਮਾਂ ਤੋੋਂ ਲੋੈਂਦੀ ਹ ੈਜਾਂ ਇਹ ਵਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਕ ਜਦੋੋਂ ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਨਾਇਕਾ ਮਾਂ ਨੂੰ ਸਬੰੋਵਧਤ ਹੁਦੰੀ ਹੈ ਤਾਂ 
ਇਸ ਵਵਚ ਨਵੀੋਂ ਊਰਜਾ ਅਤ ੇਹੌੋਂਸਲਾ ਨਜ਼ਰ ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਵਰਸ਼ੀ ਦਾ ਵਵਹੜ੍ਾ ਉਸ ਲਈ ਵਗਆਨ ਮਾਰਗ- ਇਹ ਵਗਆਨ/ਚੇਤਨਾ ਹੀ ਤਾਂ ਭਟਕਣਾ ਹੈ 
ਵਕਉੋਂਵਕ ਪੈਤਵਰਕ ਸਮਾਜ ਚੇਤਨ ਔਰਤ/ਸ਼ਾਇਰ ਨੂੰ ਵਕਵੇੋਂ ਬਰਦਾਸ਼ਤ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹ:ੈ  

ਹੇ ਮਾਂ!  

ਦਨੁੀਆਂ ਦ ੇਵਵਹੜ੍ ੇਹਜ਼ਾਰਾਂ  

ਵਰਸ਼ੀ ਦਾ ਇਕ ਵਵਹੜ੍ਾ  

ਓਹੀ ਵਵਹੜ੍ਾ  

ਮੈਨੂੰ ਵਟਕਣ ਨਾ ਦੇੋਂਦਾ। 

ਵਦਨ ਵਗੜ੍ਦਾ ਰਵਹਦੰਾ… …  

ਖੂਹ ਵਫਰ ਵੀ ਸੁੱਕਾ  

ਵਟਡੰਾਂ ਦੀ ਕੜ੍ਵਲ  

ਖੂਹ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਬਣਦੀ  

ਰਾਤ ਵਤਹਾਈ ਪਵਹਰਾ ਕੱਟਦੀ।  

ਵਰਸ਼ੀ ਜੀ  

ਇਹ ਹ ੈਸਰਾਪ ਦੀ ਦਹੁਾਈ  

ਸ਼ਾਇਰ ਦੀ ਵਮੱਟੀ  

ਮਰੇੇ ਔਰਤ ਹਣੋ ਨੂੰ  

ਰਾਸ ਨਾ ਆਈ।  

- ਅਮਰਜੀਤ ਘੁਮੰਣ, ਨਦੀ ਨੂੰ ਵਵਹਣਾ ਵਪਆ  

ਸਮਕਾਲੀ ਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਨੀਰ ੂਅਸੀਮ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਵਧਆਨ ਵਖੱਚਦੀ ਹੈ। ਹਣੁ ਤੱਕ ਉਸਦੇ ਦ ੋਕਾਵਵ-ਸਗੰਰਵਹ ‘ਭੂਰੀਆਂ ਕੀੜ੍ੀਅੋਂ’ (2006) 
ਅਤੇ ‘ਵਸਫ਼ਰ’ (2008) ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਹ ੋਚੁੱਕੇ ਹਨ। ਭਾਵੋੇਂ ਵਕ ਉਸਦੀ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਪਰਮੁੱਖ ਥੀਮ ਤਾਂ ਮੁਹੱਬਤ ਦੀ ਵਚਹਨਕਾਰੀ ਦਆੁਲੇ ਹੀ ਵਨਰਵਮਤ ਹੁਦੰਾ ਹੈ 
ਪਰ ਮੁਹੱਬਤ ਦਾ ਇਹ ਅਵਹਸਾਸ ਐਨਾ ਵਨੱਘਾ/ਕਸੋਾ ਹੈ ਵਕ ਇਸ ਵਵਚ ਵਸ਼ਕਵੇ, ਵਸ਼ਕਾਇਤਾਂ ਨਹੀੋਂ ਸਗੋੋਂ ਔਰਤ ਦ ੇਮਰਦ ਸਬੰੰਧਾਂ ਦ ੇਸਾਵੇੋਂਪਣ ਦੀ ਤਾਂਘ ਹੈ। 
ਇਹ ਤਾਂਘ ਜਦੋੋਂ ਜੋੈਂਡਰ ਦ ੇਤਰੌ ’ਤ ੇਔਰਤ ਵਲੋੋਂ ਹੁਦੰੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਵਵਚ ਮਰਦ ਦੀ ਆਪਣੀ ਸਪਸੇ ਹ।ੈ ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਇਹ ਮੁਹੱਬਤੀ ਸਬੰੰਧ ਰੈਟਵਰਕ ਤੋੋਂ 
ਪਾਰ ਜਾ ਕੇ ਅਵਹਸਾਸਾਂ ਦੀ ਸੂਖ਼ਮ ਕਾਵਵ-ਭਾਸ਼ਾ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕਾਵਵ-ਪਰਵਚਨ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਦਾ ਆਧਾਰ ਹੀ ਇਹ ਕਸੋੇ ਅਵਹਸਾਸ ਬਣ ਜਾਂਦ ੇਹਨ:  
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ਕਸੋੇ ਵਦਨਾਂ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ  

ਜਦ ਤੂੰ ਮੈਨੂੰ ਵਮਲੋੇਂਗਾ  

ਤਾਂ ਵਾਅਦਾ ਕਰ  

ਨਾ ਧੁੱਪ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ  

ਨਾ ਹਵਾਵਾਂ ’ਚ ਵਗਦੀ ਨਮੀ ਦਾ  

ਤੂੰ ਵਸਰਫ਼  

ਮੁਹੱਬਤ ਕਰੋੇਂਗਾ।  

- ਨੀਰ ੂਅਸੀਮ, ਭੂਰੀਆਂ ਕੀੜ੍ੀਆਂ  

ਇਹ ਨਹੀੋਂ ਵਕ ਘਰ, ਪਵਰਵਾਰ ਅਤ ੇਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਦੀ ਸਸੰਵਕ੍ਰਤਕ ਵਵਆਕਰਣ ਵਵਚਲੀ ਤਲਖ਼ੀ ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚੋੋਂ ਗ਼ੈਰ-ਹਾਜ਼ਰ ਹ,ੈ ਇਨਹਾਂ ਤਲਖ਼ੀਆਂ ਦੀ 
ਹਾਜ਼ਰੀ ਵਵਚ ਹੀ ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚਲੀ ਨਾਰੀ ਹੋੋਂਦ ਆਪਣੀ ਵਵਲੱਖਣ ਸਮਰੱਥਾ ਅਤ ੇਸੂਖ਼ਮ ਅਵਹਸਾਸਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਵਜਊਣ ਦਾ ਰਾਹ ਤਲਾਸ਼ ਲੋੈਂਦੀ ਹੈ। ‘ਵਜਸ 
ਵਕਸ ਤਰਹਾਂ ਵੀ’ ਘਰਾਂ ਨੂੰ ਵਸੇ ਰਵਹਣ ਦੀ ਤਾਂਘ ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਹਾਵਸਲ ਹ ੈਅਤ ੇਰੈਡੀਕਲ ਨਾਰੀਵਾਦ ਤੋੋਂ ਅਗਲਾ ਕਾਵਵ-ਸਫ਼ਰ:  

ਧੁਦੰ ਕੁਝ ਕਵਹ ਰਹੀ ਹ ੈ

ਸਮਝਣ ਦੀ ਕਵੋਸ਼ਸ਼ ’ਚ  

ਮੈੋਂ ਵਰਤ ਹ ੋਗਈ ਹਾਂ  

ਐੋਂਵੇੋਂ ਚੁੱਪ ਵਜਹੀ ਛਾਈ ਹੈ  

… … …  

… … …  

ਚੁੱਪ ਕਦੇ ਮੁੜ੍ ਆਉੋਂਦੀ ਹ ੈ 

ਘਰ ’ਚ ਪਸਰ ਜਾਂਦੀ ਹ ੈ 

ਉਸ ਘਰ ’ਚ ਵਜਹੜ੍ਾ ਤੂੰ  

ਮਰੇੇ ਲਈ ਬਣਾਵੋੇਂਗਾ  

ਘਰ ਦਾ ਵਸਰਨਾਵਾਂ ਮੁਹੱਬਤ ਰੱਖ ਕੇ  

ਮੈਨੂੰ ਵਸਣ ਨੂੰ ਲ ੈਜਾਵੋੇਂਗਾ 

ਘਰਾਂ ’ਚ ਤਾਂ ਖਡੇ ਮਲੇ ੇਚਲਦ ੇਰਵਹਣਗੇ 

ਸਾਰੇ ਵਪਆਲੇ ਜੂਠੇ ਹ ੋਹ ੋ 

ਧੁਖਦੇ ਰਵਹਣਗੇ … … …  
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ਪੂਜਣ ਲਈ ਦੇਵਤ ੇ 

ਪੂਜਾ-ਘਰ ’ਚ ਰਵਹਣਗੇ  

ਵਜਸ ਵਕਸ ਤਰਹਾਂ ਵੀ  

ਆਵਖ਼ਰ ਤਾਂ ਘਰ ਵਸਦੇ ਰਵਹਣਗੇ… … …।  

- ਨੀਰ ੂਅਸੀਮ, ਭੂਰੀਆਂ ਕੀੜ੍ੀਆਂ 

ਇਹ ਨਹੀੋਂ ਵਕ ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਨਾਰੀ ਹੋੋਂਦ ਨੂੰ ਹਾਸ਼ੀਆਗਰਸਤ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਦੀ ਚਤੇਨਾ ਨਹੀੋਂ। ਇਹ ਕਵਵਤਾ ਔਰਤ ਦੀ ਹਾਸ਼ੀਆਗਤ ਹੋੋਂਦ ਨੂੰ ਪਵਰਭਾਵਸ਼ਤ 
ਵੀ ਕਰਦੀ ਹ ੈਅਤ ੇਇਸਦਾ ਵਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਵੀ। ਇਹ ਹੋੋਂਦ ਵਸਫ਼ਰ ਏ ਪਰ ਵਸਫ਼ਰ ਰਪੂ ਵਵਚ ਇਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸਮਰੱਥਾ ਦੀ ਚਤੇਨਾ ਵੀ ਹੈ:  

ਕਵੇਲ  

ਸਮਰੱਥਾ ਹਾਂ  

ਹਰਕੇ ਵਹਦੰਸੇ ਨਾਲ  

ਤੁਰ ਪੈਣ ਦੀ  

ਅਣਵਗਣਤ ਵਾਰ  

ਵਸਫ਼ਰੋ ਵਸਫ਼ਰ  

ਵਕ ਵਧਦਾ ਹੀ ਜਾਵੇ  

ਵਹਦੰਵਸਆਂ ਦਾ ਵੱਕਾਰ  

ਉੋਂਝ… ਮੈੋਂ  

ਕੁਝ ਵੀ ਨਹੀੋਂ  

ਖ਼ਾਲੀ ਵਸਫ਼ਰ  

- ਨੀਰ ੂਅਸੀਮ, ਵਸਫ਼ਰ  

ਇਹ ਕਵਵਤਾ ਨਾਰੀ ਹੋੋਂਦ ਦੀ ਚਤੇਨਾ ਨੂੰ ਵੀ ਜਗਾਉੋਂਦੀ ਹ ੈਅਤ ੇਔਰਤ ਦ ੇਅਵਚਤੇਨ ਵਵਚ ਪਏ ਵਵਰਾਸਤੀ ਸਵੰਸਆਂ, ਡਰਾਂ ਨੂੰ ਕੱਢ ਕੇ ਪਰਚਡੰ ਬਲਣ ਦੀ 
ਮਵੌਲਕਤਾ ਵਸਰਜਣ ਦੀ ਤਾਂਘ ਵੀ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਇਦੰਰਜੀਤ ਨੰਦਨ ਵੀ ਨਵੀਆਂ ਕਵਵੱਤਰੀਆਂ ’ਚੋੋਂ ਵਲਖਣ ਵਾਲੀ ਕਵਵੱਤਰੀ ਦ ੇਤਰੌ ’ਤੇ ਸਾਹਮਣੀ ਆ ਰਹੀ 
ਹੈ, ਉਸਦੇ ਹਣੁ ਤੱਕ ਦ ੋਕਾਵਵ-ਸਗੰਰਵਹ ‘ਵਦਸਹੱਵਦਆਂ ਤੋੋਂ ਪਾਰ’ (2002), ‘ਚੁੱਪ ਦ ੇਰਗੰ’ (2005) ਛਪ ਚੁੱਕੇ ਹਨ। ਉਸਦਾ ਮਹਾਂਕਾਵਵ (ਲਮੰੀ ਕਵਵਤਾ 
ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਚ) ‘ਸ਼ਹੀਦ ਭਗਤ ਵਸਘੰ ਅਣਥਕ ਜੀਵਨਗਾਥਾ’ (2008) ਇਸ ਪੱਖੋੋਂ ਵੀ ਵਧਰੇ ੇਵਧਆਨ ਵਖੱਚਦਾ ਹ ੈਵਕ ਨਾਰੀ ਕਾਵਵ ਆਪਣ ੇਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ 
ਨਾਇਕਾਂ ਦੀ ਵਵਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਨਾਲ ਵੀ ਜੁੜ੍ਦਾ ਹ।ੈ ਇਦੰਰਜੀਤ ਨੰਦਨ ਭਾਰਤੀ ਅਤ ੇਪਜੰਾਬੀ ਸਵਭਆਚਾਰ ਵਵਚਲੀ ਔਰਤ ਵਵਰਧੋੀ ਵਵਆਕਰਣ 
ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਥਾਹ ਆਪਣੀ ਕਵਵਤਾ ਰਾਹੀੋਂ ਪਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੀ ਹ।ੈ ਉਸਦੀ ਕਵਵਤਾ ਔਰਤ/ਮਰਦ ਦ ੇਵਵਰਧੋ ਨੂੰ ਇਕਹਰ ੇਰਪੂ ਵਵਚ ਪਸ਼ੇ ਨਹੀੋਂ 
ਕਰਦੀ ਸਗੋੋਂ ਔਰਤ-ਮਰਦ ਸਬੰੰਧਾਂ ਦੇ ਵਸਰਜਣਾਤਮਕ ਰਪੂ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੀ ਹ।ੈ  

 ਨਵੀੋਂ ਪਜੰਾਬੀ ਨਾਰੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਡਾ. ਜਗਦੀਸ਼ ਕਰੌ ਆਪਣ ੇਪਲਠੇੇ ਕਾਵਵ-ਸਗੰਰਵਹ ‘ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਮਰੇ ੇਹਮਦਰਦ’ (2009) ਰਾਹੀੋਂ ਪੈਤਵਰਕ 
ਸਮਾਜ ਵਵਚ ਵਘਰੀ ਪਜੰਾਬੀ ਔਰਤ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਦ ੇਅਸਵਤਤਵਕ ਅਤ ੇਸਵਭਆਚਾਰਕ ਸਰਕੋਾਰਾਂ ਨੂੰ ਤਰਕ ਦੀ ਪੱਧਰ ’ਤ ੇਪਰੜੋ੍ ਵਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣੀ ਕਾਵਵ-ਭਾਸ਼ਾ ਰਾਹੀੋਂ 
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ਪਸ਼ੇ ਕਰਦੀ ਹ।ੈ ਵਜੱਥੇ ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਔਰਤ ਲਈ ਸਪੇਸ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਹ ੈਉੱਥੇ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਦੀਆਂ ਵੀ ਬਹਵੁਦਸ਼ਾਵੀ ਪਰਤਾਂ ਹਨ ਪਲਟੇ, ਖਾਨਾਬਦੋਸ਼, 
ਵਰ, ਵਕੱਟੀ, ਘਰਵਾਲਾ/ਵਾਲੀ ਆਵਦ ਕਵਵਤਾ ਰਾਹੀੋਂ ਉਹ ਔਰਤ ਦੀ ਹਾਸ਼ੀਆਗਰਸਤ ਹੋੋਂਦ ਦ ੇਦੀਦਾਰ ਕਰਵਾਉੋਂਦੀ ਹ ੈਪਰ ਇਸ ਦ ੇਨਾਲ ਹੀ ਇਹ ਕਵਵਤਾ 
ਮਾਨਵੀ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਦ ੇਸੁਹਜ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਵੀ ਜਗਾਉੋਂਦੀ ਹ।ੈ ਇਹ ਜਗਦੀਸ਼ ਦੀ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਦ ੇਵਨੱਘ ਪਰਤੀ ਆਸਥਾ ਹੀ ਹ ੈਵਕ ਉਸਦੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ 
ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਦੀਆਂ ਵਵਵਭਨੰ ਮਹੀਨ ਪਰਤਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜ੍ਦੀਆਂ ਹਈੋਆਂ, ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਦ ੇਮਹੋ, ਵਨੱਘ, ਸੁਹਜ ਅਤ ੇਤਣਾਅ ਪਰਗਟ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਵਕਤ ੇਇਹ 
ਵਰਸ਼ਤਾ ਕਾਵਵ-ਨਾਇਕਾ ਲਈ ਵਵਯਗੋ ਦਾ ਹ;ੈ ਵਕਤ ੇਮੁਹੱਬਤੀ ਵਰਸ਼ਤ ੇਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਹ।ੈ ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਇਸ ਵਵਚ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਦਾ 
ਕਲੋਾਜ ਮਾਨਵੀ ਅਵਚਤੇਨ ਦੀਆਂ ਗੁਝੰਲਾਂ ਨਾਲ ਵੀ ਗੁੱਥਮਗੁੱਥਾ ਹਇੋਆ ਪਰਤੀਤ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਅਤ ੇਮਾਨਵ ਦੀਆਂ ਸਦੀਵੀ ਉਮੰਗਾਂ ਨੂੰ ਹੁਗੰਾਰਾ ਵੀ ਪਰਤੀਤ ਹੁਦੰਾ 
ਹੈ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਉਸ ਲਈ ਸਾਰੇ ਵਰਸ਼ਤੇ ਪੈਤਵਰਕ (ਰਾਜਨੀਤੀ ਨਹੀ ਰਚਦੇ) ਨਹੀੋਂ ਸਗੋੋਂ ਮਾਨਵੀ ਹੋੋਂਦ ਇਨਹਾਂ ਸਰੰਚਨਾਵਾਂ ਤੋੋਂ ਪਾਰ ਦ ੇਵਰਸ਼ਤ ੇਵੀ ਵਸਰਜ 
ਲੋੈਂਦੀ ਹ:ੈ  

ਮੈੋਂ ਜਾਣਦੀ ਹਾਂ  

ਵਰਸ਼ਤੇ ਕਵੇਲ  

ਰਾਜਨੀਤੀ ਨਹੀੋਂ ਰਚਦੇ  

ਇਨਹਾਂ ਦਾ ਸਗੰੀਤ  

ਵਜ਼ਦੰਗੀ ਦ ੇਸੁਹਜ ਦਾ  

ਪੈਰਾਡਾਈਮ ਵੀ  

ਬਣਦਾ ਰਵਹਦੰਾ ਹ ੈ 

ਸਮਕਾਲੀ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਦੇ ਉਪਰਕੋਤ ਮੁਲਾਂਕਣ ਅਤ ੇਅਵਧਐਨ ਤੋੋਂ ਵਜਹੜ੍ਾ ਨਤੀਜਾ ਸਾਹਮਣੇ ਆੳਦਾ ਹੈ ਉਸ ਵਵਚ ਅਸੀੋਂ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ ਵਕ 
ਪਜੰਾਬੀ ਦੀ ਨਾਰੀ ਕਵਵਤਾ (ਔਰਤਾਂ ਵਲੋੋਂ ਵਲਖੀ ਗਈ) ਭਾਰਤੀ ਅਤੇ ਪਜੰਾਬੀ ਪਵਰਪਖੇ ਵਵਚ ਪੈਤਵਰਕ ਸਰੰਚਨਾ ਦੀਆਂ ਪਰਮੁੱਖ ਸਸੰਥਾਵਾਂ ਪਰਤੀ ਪਰਤੀਰੋਧ 
ਦਾ ਵਜਹੜ੍ਾ ਕਾਵਵ-ਪਰਵਚਨ ਉਸਾਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ ਉਹ ਬਹਤੁਾ ਤਾਂ ਸਾਡੀਆਂ ਆਂਤਵਰਕ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਦਾ ਹੀ ਵਵਰਧੋ ਬਣਦਾ ਹ।ੈ ਇਨਹਾਂ ਆਂਤਵਰਕ 
ਸਸੰਥਾਵਾਂ ਦਾ ਹੀ ਵਵਰੋਧ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਇਨਹਾਂ ਆਂਤਵਰਕ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਦ ੇਔਰਤ ਵਵਰਧੋੀ ਰਪੂ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਵਕਨੰਾ ਵੀ ਮੱਧਵਰਗੀ ਵਕਹਾ ਜਾਵੇ, ਹੈ ਇਹ ਔਰਤ 
ਦੇ ਜੋੈਂਡਰ ਦਾ ਹੀ ਮਸਲਾ। ਔਰਤ ਨੂੰ ਬਤੌਰ ਔਰਤ ਜੋ ਸਵਹਣਾ ਪੈੋਂਦਾ ਹੈ, ਉਸਦੇ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਪਰਤੀਰਧੋਕ ਕਾਵਵ-ਪਰਵਚਨ ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਅਵਹਮ ਪਰਾਪਤੀ 
ਬਣਦੇ ਹਨ ਪਰ ਨਾਰੀ ਕਵਵਤਾ ਦੀਆਂ ਵਜਹੜ੍ੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ ੈਉਨਹਾਂ ਵਵਚੋੋਂ ਦ ੋਪਰਮੁੱਖ ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਕ ਤਾਂ ਸਮਕਾਲੀ 
ਨਾਰੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਉਸ ਔਰਤ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਬਹਤੁ ਧੀਮੀ ਅਤ ੇਘੱਰ ਹ ੈਵਜਹੜ੍ੀ ਹਠੇਲ ੇਵਰਗ ਨਾਲ ਸਬੰੰਧ ਰੱਖਦੀ ਹ।ੈ ਹਠੇਲੇ ਵਰਗ ਦ ੇਸਕੰਲਪ ਨੂੰ ਥੋੜ੍ਾ 
ਮਕੋਲ਼ੇ ਅਰਥਾਂ ’ਚ ਲੋੈਂਵਦਆਂ ਇਸ ਵਵਚ ਪੋੇਂਡੂ ਗ਼ਰੀਬ ਔਰਤ, ਦੌਲਤ ਔਰਤ ਨੂੰ ਸ਼ਾਵਮਲ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ ੈਵਕਉੋਂਵਕ ਇਸ ਔਰਤ ਦ ੇਸਤੰਾਪ ਵਲੰਗ-ਭੇਦ 
ਤੋੋਂ ਅਗਾਂਹ ਦ ੇਵੀ ਹਨ। ਦਜੂੀ ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਸੀਮਾ ਇਹ ਬਣਦੀ ਹ ੈਵਕ ਇਸ ਵਵਚ ਰਾਜਨੀਤਕ ਚਤੇਨਤਾ ਦੀ ਘਾਟ ਹੈ। ਆਪਣ ੇਵਡਰੇ ੇਅਰਥਾਂ ਵਵਚ 
ਔਰਤ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਸਵਾਲ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਵਾਲ ਹੀ ਬਣਦਾ ਹ।ੈ ਜਕੇਰ ਸਾਡੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸੱਤਾ ਦਾ ਪਰਵਚਨ ਪੈਤਵਰਕ ਹ ੈਤਾਂ ਇਸਦੇ ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਮੈਤਵਰਕ 
ਪਰਵਚਨ ਵੀ ਲੜੋ੍ੀੋਂਦਾ ਹ।ੈ ਅਵਜਹੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਚਤੇਨਾ ਦੀ ਅਣਹੋੋਂਦ ਔਰਤ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਖਤੇਰਾਂ ਵਵਚ ਭਾਗੀਦਾਰੀ ਨੂੰ ਰਕੋਦੀ ਹ।ੈ ਵਸਰਜਣਾਤਮਕ ਖੇਤਰ 
ਵਵਚ ਇਸੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਚਤੇਨਤਾ ਰਾਹੀੋਂ ਆਲੇ-ਦਆੁਲੇ ਦ ੇਪਵਰਪਖੇ ਵਵਚ ਵਾਪਰ ਰਹੇ ਨੂੰ ਸਮਵਝਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ ੈਪਰ ਪਜੰਾਬੀ ਦੀ ਨਾਰੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ 
ਕੁਝ ਹੀ ਨਾਂ ਹਨ ਵਜਨਹਾਂ ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵਵਚ ਰਾਜਨੀਤਕ, ਆਰਵਥਕ ਅਤੇ ਸਸੰਵਕ੍ਰਤਕ ਸਰਕੋਾਰ ਪਸ਼ੇ ਹਏੋ ਹਨ। ਰਾਜਨੀਤਕ ਚਤੇਨਤਾ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ 
ਦਾ ਮੁਢਲਾ ਆਧਾਰ ਤਾਂ ਵਗਆਨ ਹੀ ਬਣਦਾ ਹ।ੈ ਵਗਆਨ ਅਤ ੇਅਜਕੋੀ ਸੱਤਾ ਦਾ ਗੂੜ੍ਹਾ ਸਬੰੰਧ ਹ ੈਪੈਤਵਰਕ ਸਰੰਚਨਾ ਨੂੰ ਰਪੂਾਂਤਵਰਤ ਕਰਨ ਲਈ ਇਸੇ ਦੇ 
ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਵਗਆਨ/ਸੱਤਾ ਵੀ ਜ਼ਰਰੂੀ ਹੈ। ਇਹ ਵਗਆਨ ਵੀ ਔਰਤ ਨੂੰ ਖ਼ੁਦ ਹੀ ਹਾਸਲ ਕਰਨਾ ਪਵੇਗਾ। ਨਾਰੀ ਕਾਵਵ ਸਬੰੰਧੀ ਵਜਸ ਸੀਮਾ ਦਾ ਸਕੰਤੇ ਅਸੀੋਂ 
ਪਵਹਲੇ ਨੁਕਤ ੇਵਵਚ ਕੀਤਾ ਹ ੈਉਸ ਸਬੰਧੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਵਚਤੰਕ ਮੈਨਜੇਰ ਪਾਂਡੇ ਦੇ ਵਵਚਾਰ ਪਰਸਗੰਕ ਲਗਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਕਵਹਦੰਾ ਹ ੈ‘ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਵਵਚ 
ਨਾਰੀ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਕਵੇਲ ਵਲਗੰ-ਭਦੇ ਤੱਕ ਸੀਵਮਤ ਨਹੀੋਂ ਇਸਦਾ ਸਬੰਧ ਵਰਗਗਤ ਅਤ ੇਵਰਣਗਤ ਕੁੜ੍ੱਤਣ ਨਾਲ ਵੀ ਹ।ੈ ਭਾਰਤੀ ਨਾਰੀ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਪੁਰਸ਼ 
ਬਣਨ ਦੀ ਕਵੋਸ਼ਸ਼ ਵਵਚ ਸਭੰਵ ਨਹੀੋਂ, ਉਸ ਲਈ ਵਰਗਗਤ ਅਤ ੇਵਰਣਗਤ ਕੁੜ੍ੱਤਣ ਦਾ ਖ਼ਾਤਮਾ ਜ਼ਰਰੂੀ ਹ,ੈ (ਮਨੈੇਜਰ ਪਾਂਡੇ, ਸਰਦਲ, ਅੰਕ 2002)। ਸੋ 
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ਵਰਤਮਾਨ ਪਜੰਾਬੀ ਨਾਰੀ ਕਵਤਾ ਆਪਣੀ ਇਨਹਾਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਦ ੇਬਾਵਜੂਦ ਔਰਤ ਦੇ ਵਵਵਭੰਨ ਪਵਰਵਾਵਰਕ, ਸਵੈਗਤ, ਸਮਾਵਜਕ ਅਤ ੇਹੋੋਂਦਮੂਲਕ ਸਰਕੋਾਰਾਂ 
ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਹ ੈਵਜਸ ਵਵਚ ਸਾਡੀਆਂ ਪੜ੍ਹੀਆਂ ਵਲਖੀਆਂ ਔਰਤ ਲਖੇਕਾਵਾਂ ਵਸਰਜਣਾ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ।  

ਪਜੰਾਬੀ ਨਾਰੀ ਕਵਵਤਾ ਬਾਰੇ ਜਮਾਤੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਦ ੇਤਗੰ ਦਾਇਰੇ ਵਾਲੀ ਆਲਚੋਨਾ ਤੋੋਂ ਵੀ ਪਾਰ ਜਾਣ ਦੀ ਜ਼ਰਰੂਤ ਹ।ੈ ਇਵਹ ਕਵਹਣਾ ਵਕਨੰਾ ਕੁ ਪਰਸਗੰਕ 
ਹੈ ਵਕ ਪਜੰਾਬੀ ਨਾਰੀ ਕਵਵਤਾ ਮੱਧਵਰਗੀ ਕਵਵਤਾ ਦ ੇਸੁਭਾਅ ਦੀ ਹਣੋ ਕਾਰਨ ਔਰਤ ਦੀ ਹਾਸ਼ੀਆਗਤ ਹੋੋਂਦ ਦ ੇਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦ ੇਸਮਰਥ ਨਹੀੋਂ। 
ਪਜੰਾਬੀ ਨਾਰੀ ਕਾਵਵ ਵਵਚ ਵਜਹੜ੍ੇ ਸਰਕੋਾਰ ਪਸ਼ੇ ਹੋ ਰਹੇ ਹਨ, ਉਨਹਾਂ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਬਾਰੇ ਤਾਂ ਵਕਤੰੂ ਹ ੋਸਕਦੇ ਹਨ, ਕਥਨ ਹਣੁ ਪਰਸਵੰਗਕ ਨਹੀੋਂ ਲਗਦਾ। 
ਸਾਡੀਆਂ ਇਨਹਾਂ ਇਸਤਰੀ ਕਵੀਆਂ ਵਵਚੋੋਂ ਵਜ਼ਆਦਾ ਤਾਂ ਅਵਧਆਪਨ ਦ ੇਵਕੱਤ ੇਨਾਲ ਜੁੜ੍ੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਵਜਨਹਾਂ ਵਵਚ ਯੂਨੀਵਵਰਸਟੀਆਂ, ਕਾਲਜਾਂ ਅਤ ੇਸਕੂਲਾਂ 
ਵਵਚ ਪੜ੍ਹਾੳਣ ਵਾਲੀਆਂ ਹਨ। ਵਕੱਤੇ ਦ ੇਵਹਸਾਬ ਨਾਲ ਅਤ ੇਵਰਗ ਦ ੇਵਹਸਾਬ ਨਾਲ ਇਨਹਾਂ ਨੂੰ ਵਕਵੇੋਂ ਪਾਵਰ ਵਮੂੈਨ ਨਹੀੋਂ ਵਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਪਾਵਰ ਵਮੂੈਨ 
ਤਾਂ ਕਾਰਪਰੋਟੇ ਜਗਤ ਦੀ ਸੱਤਾਸ਼ਾਲੀ ਔਰਤ ਹੈ ਵਜਹੜ੍ੀ ਜੋੈਂਡਰ-ਭਦੇ ਤੋੋਂ ਉੱਪਰ ਜਾ ਕ ੇਹਕੂਮਤ ਕਰਨ ਦੀ ਤਾਂਘ ਅਤ ੇਤਵਲੱਸਮ ’ਚ ਵਵਚਰਦੀ ਹ।ੈ ਵਰਤਮਾਨ 
ਵਵਸ਼ਵੀਕਰਨ ਦੀ ਮਡੰੀ ਇਸ ਪਾਵਰ ਵਮੂੈਨ ਨੂੰ ਰਾਸ ਆਉੋਂਦੀ ਹ।ੈ ਇਸ ਲਈ ਜਕੇਰ ਪਜੰਾਬੀ ਨਾਰੀ ਕਾਵਵ ਦੀ ਕਈੋ ਸਾਰਥਕਤਾ ਬਣ ਰਹੀ ਹ ੈਤਾਂ ਇਨਹਾਂ 
ਪੜ੍ਹੀਆਂ ਵਲਖੀਆਂ ਚਤੇਨ ਔਰਤਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਬਣ ਰਹੀ ਹ।ੈ ਸ਼ਾਇਦ ਕੁਝ ਵਗਣੀਆਂ/ਚੁਣੀਆਂ ‘ਪਾਵਰ ਵਮੂੈਨਜ਼’ ਦੀ ਜੀਵਨ ਵਵਧੀ ਦ ੇਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਤੋੋਂ ਹੀ ਇਹ 
ਨਤੀਜੇ ਕੱਢ ਲਏ ਜਾਂਦ ੇਹਨ ਵਕ ਔਰਤ ਦੀ ਮਕੁਤੀ ਦ ੇਪਰਵਚਨ ਫੈਸ਼ਨਡ ਹਨ, ਇਨਹਾਂ ਵਪੱਛੇ ਕਈੋ ਤਰਕ ਹਣੁ ਨਜ਼ਰ ਨਹੀੋਂ ਆਉੋਂਦਾ। ਅਵਜਹੀ ਧਾਰਨਾ ਹੋਰ 
ਵੀ ਬੇਤੁਕੀ ਹ ੈਜਕੇਰ ਅੰਕਵੜ੍ਆਂ ਵੱਲ ਨਜ਼ਰ ਮਾਰੀਏ ਤਾਂ ਅੱਜ ਵੀ ਸਰਬਜਵਨਕ ਥਾਵਾਂ ’ਚੋੋਂ ਸੱਤਾ ਨਾਲ ਸਬੰਧ ਰੱਖਣ ਵਾਵਲਆਂ ’ਚੋੋਂ ਔਰਤ ਵਜ਼ਆਦਾਤਰ 
ਗ਼ੈਰ-ਹਾਜ਼ਰ ਹ।ੈ ਆਈ.ਏ.ਐਸ. ਇਸਤਰੀ ਅਫ਼ਸਰਾਂ ਦੀ ਵਗਣਤੀ ਤਾਂ 12% ਪਹੁਚੰ ਗਈ ਹ ੈਪਰ ਸਕੱਤਰ ਪੱਧਰ ਦੀਆਂ ਅਸਾਮੀਆਂ ਵਵਚ ਉਨਹਾਂ ਦੀ 
ਭਾਗਦੇਾਰੀ 4% ਤੋੋਂ ਵੱਧ ਨਹੀੋਂ ਰਾਜਨੀਤਕ ਖਤੇਰ ਕਵੇਲ ਨਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਔਰਤਾਂ ਲਈ ਖੁੱਲਹੇ ਹਨ, ਉਨਾਂ ਦੀ ਅਮਲੀ ਭਾਗਦੇਾਰੀ ਅਜ ੇਵੀ ਮਰਦ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ 
ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਹ ੋਰਹੀ ਹ।ੈ ਇਸ ਲਈ ਨਾਰੀ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਮਸਲਾ ਹਕੀਕਤ ਹ-ੈ ਫ਼ੈਸ਼ਨ ਨਹੀੋਂ ਵਜਸਦਾ ਪਰਗਟਾ ਸਾਵਹਤ/ਕਾਵਵ ਵਵਚ ਹਣੋਾ ਕੁਦਰਤੀ ਹ।ੈ  
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‘ਰਹਣੁ ਵਕਥਾਊ ਨਾਵਹ’ ਦੀ ਪੜਹਤ 
ਡਾ.ਜਸਿੀਨ ਕੌਰ 

ਪਜੰਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ਆਪਣੀਆਂ ਵਵਲਿੱਖਣ ਪਰਪੰਰਾਵਾਂ ਕਰਕ ੇਅਮੀਰ ਹੈ। ਪਰ ਪਜੰਾਬੀ ਵਵਿੱਚ ਅਵਜਹੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੀ ਲੜੋ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਮਵਹਸੂਸ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈਵਜਨਹਾਂ 
ਸਦਕਾ ਪਜੰਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ਅੰਤਰਰਾਸ਼ਟਰੀ ਪਿੱਿਰ ’ਤ ੇਬੈਸਟ ਸੈਲਰਜ਼ ਵਵਿੱਚ ਆਪਣੀ ਵਵਲਿੱਖਣ ਪਵਹਚਾਣ ਬਣਾ ਸਕ,ੇ ਉਹਨਾਂ ਮੁਿੱਵਦਆਂ ਨਾਲ ਦੋ ਹਿੱਥ ਹੋਵੇ, 
ਉਹਨਾਂ ਵਵਵਸ਼ਆਂ ਨੂ ੰਆਪਣ ੇਕਲਵੇਰ ਵਵਿੱਚ ਲਏ ਜ ੋਮਨੁਿੱਖ ਜਾਤੀ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਅਤ ੇਮੂਲ ਪਰਸ਼ਨਾਂ ਨਾਲ ਸਵੰਾਦ ਰਚਾਉੋਂਦੇ ਹਨ। ਵਰਤਮਾਨ ਤੇਜ਼ ਰਫਤਾਰ 
ਵਜ਼ੰਦਿੀ ਵਵਿੱਚ ਵਵਖੰਵਡਤ ਆਪ ੇਵਾਲਾ ਮਨੁਿੱਖ, ਮਨੁਿੱਖਤਾ ਨਾਲੋੋਂ ਟਿੁੱਟ ਵਰਹਾ ਹੈ, ਕਾਦਰ ਦੀ ਸਾਜੀ ਕਾਇਨਾਤ ਨਾਲੋੋਂ ਟਿੁੱਟ ਕ ੇਸਵੈ ਕੋੇਂਦਵਰਤ ਹ ੋਵਰਹਾ ਹੈ। 
ਅਵਜਹ ੇਸਮੋੇਂ ਪਦਾਰਥਕ ਤ ੇਮਸ਼ੀਨੀ ਤਰਿੱਕੀ ਦੀਆਂ ਸਭੰਾਵਨਾਵਾਂ ਮਜੌੂਦ ਹਨ। ਇਨਫਰੋਮੇਸ਼ਨ ਟਕੈਨੋਲੋਜੀ ਦੇ ਖਤੇਰ ਵਵਿੱਚ ਸਾਡ ੇਕਲੋ ਵਿਆਨ ਵਵਵਿਆਨ 
ਦੀਆਂ ਕਾਢਾਂ ਤ ੇਸੂਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਵਵਸਫੋਟ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਪਰ ਇਸ ਵਵਸਫਟੋ ਨਾਲ ਮਨੁਿੱਖਤਾ ਦਾ ਘਾਣ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਤੇਜ਼ ਰਫ਼ਤਾਰ ਵਜ਼ਦੰਿੀ ’ਚ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਦਾ ਸਿੱਚ ਤੇ 
ਵਨਿੱਘ ਉਵੇੋਂ ਕਾਇਮ ਰਵਹ ਸਕ ੇਵਜਵੇੋਂ ਇਹ ਪੁਰਾਣ ੇਪੋੇਂਡੂ ਪਜੰਾਬ ’ਚ ਸੀ ਇਸ ਦੀ ਸਭੰਾਵਨਾ ਨਹੀੋਂ। ਸੁਖਪਾਲ ਮਨੁਿੱਖੀ ਹੋੋਂਦ ਅਤ ੇਮਨੁਿੱਖ ਨੂ ੰਪਸ਼ੂਪੁਣ ੇਤੋੋਂ ਉਿੱਪਰ 
ਉਠਾ ਕ ੇਉਸਾਰ ੂਤ ੇਸੁਚਾਰ ੂਬਣਾਉਣ ਲਈ ਮਨੁਿੱਖੀ ਸਭੰਾਵਨਾਵਾਂ ਦੀ ਮਹਿੱਤਤਾ ਦੀ ਬਾਤ ਪਾਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਵਪਆਰ, ਆਪਸੀ ਵਨਿੱਘ, ਵਮਲਵਰਤਨ,  ਨੇਕ ਵਨਯਤੀ 
ਦਾ ਇਨਸਾਨ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਮਨਫ਼ੀ ਹਣੋਾ ਮਨੁਿੱਖੀ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਘਾਣ ਹੈ। ਇਸ ਘਾਣ ’ਤ ੇਉਸਦੀ ਪੁਸਤਕ ਵਵਿੱਚ ਰਦੁਨ ਨਹੀੋਂ ਹੈ ਬਲਵਕ ਉਹ ਵਬਰਤਾਂਤਕ 
ਸੂਝ ਤੋੋਂ ਕਮੰ ਲੋੈਂਦਾ ਹਇੋਆ ਪਾਠਕਾਂ ਸਾਹਮਣ ੇਉਹਨਾਂ ਸਵਮਆਂ ਦੀ ਬਾਤ ਪਾਉੋਂਦਾ ਹੈ ਵਜਨਹਾਂ ਸਵਮਆਂ ਵਵਿੱਚ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਸਰਵ-ਉਿੱਚ ਸਨ ਤ ੇਸਾਂਝ ਕਾਇਮ। 
ਅਵਜਹਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਹ ਉਪਦਸ਼ੇਾਤਮਕ ਸ਼ੈਲੀ ਤੋੋਂ ਉਿੱਪਰ ਉਿੱਠ ਕ ੇਪਾਠਕਾਂ ਸਾਹਮਣ ੇਸਵਥਤੀਆਂ ਦਾ ਵਚਤਰਨ ਪਰਸਤੁਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤ ੇਉਹਨਾਂ ਸਵਥਤੀਆਂ 
ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਪਾਠਕਾਂ ਦੇ ਮਨ ਤ ੇਇਿੱਕ ਤਸਵੀਰ ਉਲੀਕਣ ਵਵਿੱਚ ਸਮਰਿੱਥ ਹੈ। ਇਹੀ ਵਬਰਤਾਂਤ ਦੀ ਤਾਕਤ ਹੈ ਜ ੋਉਪਦੇਸ਼ਾਤਮਕ ਨਹੀੋਂ ਸੁਝਾਊ ਹੈ। 

ਰਸੂਲ ਹਮਜ਼ਾਤਵੋ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਮਰੇਾ ਦਾਵਿਸਤਾਨ ਵਵਿੱਚ ਆਪਣੀ ਬੋਲੀ, ਆਪਣ ੇਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦੀ ਮਹਿੱਤਤਾ ਨੂ ੰਸਥਾਵਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਵਤਹਾਸ 
ਿਵਾਹ ਹੈ ਵਕ ਵਜੰਨਹਾਂ ਕੌਮਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬੋਲੀ ਤ ੇਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਨੂ ੰਛਿੱਡ ਵਦਿੱਤਾ ਉਹ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਨਕਸ਼ ੇਤੋੋਂ ਖਤਮ ਹ ੋਿਈਆਂ। ‘ਪਿੜੀ’  ਸੁਖਪਾਲ ਦੇ 
ਅਵਚਤੇਨ ਵਵਚਲਾ ਇਿੱਕ ਵਚਹਨ ਹੈ ਵਜਸ ਦਾ ਇਿੱਕ ਪਸਾਰ ਿਾਰਵਮਕਤਾ ਨਾਲ ਜੁੜਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਦਜੂਾ ਰਾਜਨੀਵਤਕ ਹਾਲਾਤਾਂ ਨਾਲ ਤ ੇਤੀਜਾ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ 
ਨਾਲ। ਇਹ ਵਚਹਨ ‘ਰਹਣੁ ਵਕਥਾਊ ਨਾਵਹ’ ਵਵਿੱਚ ਬਹ ੁਿੁਨੀਆਂ ਨੂ ੰਪਰਸਤੁਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਪਿੜੀ ਵਕਤ ੇਪੁਰਵਖਆਂ ਦੇ ਵਚਨਾਂ ਨੂ ੰਵਨਭਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ 
ਹੈ ਵਕਤ ੇਇਿੱਕ ੋਇਹੀ ਪਛਾਣ ਵਚਨੰ ਪੰਜਾਬ ਸਕੰਟ ਵੇਲ ੇਜਾਨ ਤੋੋਂ ਹਿੱਥ ਿ ੋਦੇਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਦਾ ਹੈ ਤ ੇਵਕਤ ੇਇਸ ਵਪਿੱਛ ੇਵਸਿੱਖਾਂ ਦੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਤੇ ਇਿੱਜ਼ਤ 
ਜੁੜੀ ਹੈ। 

ਸੁਖਪਾਲ ਦੀ ਵਕਤਾਬ ‘ਰਹਣੁ ਵਕਥਾਊ ਨਾਵਹ’ ਵਵਿੱਚ ਪਜੰਾਬੀ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦੇ ਵਵਲਿੱਖਣ ਪਛਾਣ ਵਚਨੰ ਆਘਾਤ ਦਾ ਵਸ਼ਕਾਰ ਹਨ। ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਤਰੌ ’ਤੇ ਇਹ 
ਆਘਾਤ ਉਸਦੇ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦੇ ਵਵਲਿੱਖਣ ਪਵਹਰਾਵ ੇਦੇ ਅੰਿ ਪਿੜੀ ਤ ੇਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਸਪਸ਼ਟ ਸਕੰਤੇ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਵਵਿੱਚ ਵਮਲਦ ੇਹਨ। ਨਾਲ ਹੀ ਪੁਸਤਕ 
ਵਵਿੱਚ ਇਸ ਵਚਹਨ ਵਪਿੱਛ ੇਅਵਚਤੇਨ ਵਵਿੱਚ ਮਜੌੂਦ ਮਾਨ-ਸਨਮਾਨ ਨੂ ੰਵੀ ਪਾਠਕਾਂ ਸਨਮੁਿੱਖ ਰਿੱਵਖਆ ਵਿਆ ਹੈ ‘ਦਸਤਾਰ’ ਕਵਵਤਾ ਦੇ ਬੋਲ ਹਨ:- 

ਵਪਤਾ ਵਸਰ ਤੋੋਂ ਦਸਤਾਰ ਦੀ 

ਇਿੱਕ ਤਵਹ ਲਾਹੁਦੰ ੇਹਨ 
 

ਮਿੱਥ ੇਨਾਲ ਛੁਹਾਉੋਂਦੇ ਹਨ 

ਵਫਰ ਸੁਖਾਸਨ ਕਰਦੇ ਹਨ 

ਹਰ ਸਵੇਰ ਦਸਤਾਰ  

ਇਉੋਂ ਸਜਾਉੋਂਦੇ ਹਨ 

  ਵਜਵੇੋਂ ਇਹ 

  ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸੀਸ ਹਵੋੇ।1  
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ਵਕ੍ਰੋਕਤੀ ਸੁਖਪਾਲ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਕਾਵਵਕ ਹਾਸਲ ਹੈ। ‘ਲੜਨ ਦਾ ਕਾਰਨ’ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਉਹ ਇਸ ੇਕਾਵਵਕ ਜੁਿਤ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲੈੋਂਦਾ ਹੈ। ਸਮਾਜ ਵਵਿੱਚ 
ਫੈਲੀਆਂ ਬੁਰਾਈਆਂ ਪਰਤੀ ਜਨ ਸਾਿਾਰਨ ਦਾ ਰਵਿੱਈਆ ਚਲ ੋਜਾਣ ਵਦਓ ਵਾਲਾ ਹੈ, ਵਭਰਸ਼ਟਾਚਾਰ, ਸਮਾਵਜਕ ਸਹਲੂਤਾਂ ਦਾ ਘਾਟਾ, ਵਸਿੱਵਖਆ ਦਾ ਵਡਿੱਵਿਆ 
ਵਮਆਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵਚਤੰਾ ਦਾ ਕਾਰਨ ਨਹੀੋਂ ਹੈ ਤ ੇਨਾ ਹੀ ਇਹ ਮੁਿੱਦੇ ਉਨਾਂ ਨੂ ੰਰਾਜਨੀਵਤਕ ਪਿੱਿਰ ਤ ੇਇਿੱਕਜੁਿੱਟ ਕਰਨ ਦਾ ਸਬਬ ਬਣਦੇ ਹਨ। ਪਰ 
ਵਫਰਕਾਪਰਸਤੀ ’ਚ ਗਰਸਤ ਇਹੀ ਭੀੜ ਦੀ ਮਾਨਵਸਕਤਾ ਿਰਮ ਦੇ ਨਾਂ ਤ ੇਸੜਕਾਂ ’ਤ ੇਇਕਿੱਠੀ ਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹੈ:- 

ਸ਼ਵਹਰ ਵਵਿੱਚ ਅਫਵਾਹ ਫੈਲੀ  

ਠਾਕੁਰਦਆੁਰ ੇਵਵਿੱਚ  

ਕਈੋ ਪੂਛ ਸੁਿੱਟ ਵਿਆ ਹੈ  

ਸਾਰਾ ਸ਼ਵਹਰ ਇਕਿੱਠਾ ਹ ੋਕੇ 

ਸੜਕਾਂ ਤ ੇਵਨਕਲ ਆਇਆ।2 

ਕਾਵਵਕ ਪਿੱਖੋੋਂ ਸੁਖਪਾਲ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਵਲਖਣ ਦੀ ਤਕਨੀਕ ਵਵਿੱਚ ਪਰਯਿੋ ਵੀ ਹਨ ਤ ੇਇਹ ਪਰਯਿੋ ਨਵੇੋਂ ਤ ੇ ਵਵਲਿੱਖਣ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਪਰਯਗੋਾਂ ਦਾ ਆਿਾਰ 
ਥੀਏਟਰ ਹੈ। ‘ਸਬਜ਼ੀ ਮਡੰੀ’ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਉਹ ਵਤਨੰ ਸੀਨ ਕ੍ਰੀਏਟ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਪਵਹਲ ੇਸੀਨ ਵਵਿੱਚ ਮੈੋਂ ਪਾਤਰ ਨੌਕਰੀ ਦੇਣ ਵਾਲ ੇਸਾਹਮਣ ੇਬੈਠਾ ਹੈ, ਦਜੂੇ 
ਸੀਨ ਵਵਿੱਚ ਘਰ ਵਵਿੱਚ ਮੈੋਂ ਪਾਤਰ ਦੀ ਿੀ ਵਰਸ਼ਤਾ ਕਰਨ ਆਏ ਬੰਵਦਆਂ ਸਾਹਮਣ ੇਬੈਠੀ ਹੈ ਤ ੇਤੀਜੇ ਸੀਨ ਵਵਿੱਚ ਕਈੋ ਔਰਤ ਸੜਕ ਤ ੇਕੇਵਲਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀ 
ਰੜੇੀ ਅਿੱਿੇ ਖਲਤੋੀ ਹੈ। ਵਤਨੰੋੋਂ ਸਵਥਤੀਆਂ ਵਵਿੱਚ ਮਡੰੀਆਂ ਦੇ ਭਾਅ ਬਣ ਰਹ ੇਹਨ। ਚਾਰ ਚੁਫਰੇ ੇਦੀਆਂ ਇਹਨਾਂ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਵਵਿੱਚ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਮਨਫ਼ੀ ਹੈ। 
ਪਵਹਲ ੇਕਾਵਵਕ ਬੰਦ ਵਵਿੱਚ ਸੁਖਪਾਲ ਵਤਨੰ ਸੀਨ ਬਣਾਉੋਂਦਾ ਹੈ ਤ ੇਅਿਲ ੇਕਾਵਵਕ ਬੰਦਾਂ ਵਵਿੱਚ ਇਹਨਾਂ ਸੀਨਾਂ ਦੀ ਇਿੱਕ ਇਿੱਕ ਵਪਕਚਰ ਸਮਾਨਤੰਰ ਰਪੂ 
ਵਵਿੱਚ ਪਾਠਕਾਂ ਸਾਹਮਣ ੇਨਸਰ ਕਰਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ’ਚ ਇਹ ਨਵਾਂ ਪਰਯਿੋ ਹੈ:- 

ਅਸੀੋਂ ਛ ੇਮਹੀਨੇ ਵੇਖਾਂਿ ੇ

ਤੁਹਾਡਾ ਕਮੰ ਚਿੰਾ ਹਇੋਆ ਤਾਂ ਅਿੱਿੋੋਂ ਰਿੱਖਾਂਿੇ  

ਸਾਡੀ ਪਵਹਲੀ ਨੂਹੰ ਚਿੰੀ ਨਹੀੋਂ ਵਨਕਲੀ 

ਅਸੀੋਂ ਤਾਂ ਵਾਪਸ ਘਿੱਲ ਵਦਿੱਤੀ 

ਭਾਈ ਕਲੇ ੇਚਿੰੇ ਨਾ ਹਏੋ ਤਾਂ 

ਮੈੋਂ ਵਛਿੱਲ ੇਵਛਲਾਏ ਮੜੋ ਜਾਵਾਂਿੀ।3 

ਆਿੁਵਨਕ ਪਜੰਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਵਵਿਾਵਾਂ ਅੰਦਰ ਨਾਰੀ ਚਤੇਨਾ ਦੇ ਮਸਲ ੇਲੈੋਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਵਵਸ਼ਾ ਸੁਖਪਾਲ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਵੀ ਭਰਪੂਰ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ 
ਪਾਠਕਾਂ ਸਨਮੁਖ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਅਵਜਹ ੇਵਵਵਸ਼ਆਂ ਦੀ ਸਾਵਹਤ ਵਵਿੱਚ ਆਮਦ ਨਾਲ ਫੈਲਸੈੋੋਂਟਵਰਵਜ਼ਮ ’ਤ ੇਭਾਰੀ ਸਿੱਟ ਵਿੱਜਦੀ ਹੈ। ਇਿੱਥ ੇਸੁਖਪਾਲ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ 
ਨਵਾੋਂ ਮੜੋ ਕਿੱਟਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਭਾਰਤੀ ਵਮਵਥਹਾਸ ਵਿੱਲ ਪਰਤਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਸੀਤਾ ਤ ੇਦਰਪੋਦੀ ਦੇ ਹਵਾਲ ੇਲੋੈਂਦਾ ਹੈ ਤ ੇਦੋਹਾਂ ਦੇ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਚਵਰਿੱਤਰ 
ਵਚਤਰਨ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਇਿੱਕ ਤਰਕ ਉਸਾਰਦਾ ਹੈ। ਸੀਤਾ ਦਾ ਵਚਤਰਨ ਅਖਤੌੀ ਔਰਤਤਵ ਿੁਣਾਂ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੈ। ਉਹ ਸ਼ਾਂਤ ਹੈ, ਚੁਿੱਪ ਚਾਪ ਿਬੋੀ ਦਾ ਵਮਹਣਾ 
ਸਵਹੰਦੀ ਹੈ, ਅਿਨੀ ਪਰੀਵਖਆ ਵਦੰਦੀ ਹੈ ਅਤ ੇਦਰਪੋਦੀ ਤੇਜਸਵੀ ਹ ੈਵਜਸਦਾ ਹਕੁਮ ਪਜੰ ਮਰਦ ਮਨੰਦ ੇਹਨ ਚੀਰ ਹਰਨ ਵਲੇ ੇਉਹ ਦਸ਼ੁਾਸਨ ਦਾ ਲਹ ੂਮਿੰਦੀ 
ਹੈ ਤ ੇਆਪਣ ੇਵਾਲ ਖੁਿੱਲਣ ਤ ੇਕੁਰਕੂਸ਼ਤੇਰ ਰਚ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਆਦਰਸ਼ਵਾਦੀ ਹੁਦੰਾ ਹਇੋਆ ਸੁਖਪਾਲ ਵਕਤ ੇਵੀ ਸੀਤਾ ਦ ੇਚਵਰਿੱਤਰ ਨੂ ੰਵਵਡਆਉੋਂਦਾ ਨਹੀੋਂ ਤੇ 
ਨਾ ਹੀ ਵਤਆਿ ਦੇ ਤ ੇਸਵਹਣਸ ੀਲਤਾ ਦੀ ਮੂਰਤ ਕਵਹ ਕ ੇਔਰਤ ਨੂ ੰਸ਼ਸ਼ੋਣ ਦਾ ਵਸ਼ਕਾਰ ਹਣੋ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਿੱਥ ੇਉਹ ਵਵਅੰਿਆਤਮਕ ਹੈ:- 

ਮਰਦਾਂ ਦੀ ਸਵੌਖਆਈ ਲਈ ਇਹ ੋਕਰਨਾ ਪਏਿਾ  

ਦਰਪੋਦੀ ਦੀ ਥਾਂ ਸੀਤਾ ਨੂ ੰਚੁਣਨਾ ਪਏਿਾ।4 
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ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਨਸਲੀ ਵਵਤਕਰ ੇਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਸਮੋੇਂ ਸੁਖਪਾਲ ਦੀ ਵਿੱਖਰਤਾ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਉਹ ਮਾਤਰ ਨਸਲੀ ਵਵਤਕਰਾ ਕਰਨ ਵਾਲ ੇਨਸਲੀ ਵਕਰਦਾਰਾਂ ਨੂੰ 
ਨਹੀੋਂ ਵਚਤਰਦਾ ਬਲਵਕ ਉਹਨਾਂ ਦ ੇਸਮਾਨਤੰਰ ਅਵਜਹ ੇਵਕਰਦਾਰ ਨੂ ੰਵੀ ਵਚਤਰਦਾ ਹ ੈਜ ੋਿਰੋ ੇਹੁਦੰ ੇਹਇੋਆਂ ਆਪਣੀ ਨਸਲ ਦਆੁਰਾ ਕੀਤ ੇਿਏ ਨਸਲੀ 
ਵਵਤਕਰ ੇਤੋੋਂ ਸ਼ਰਵਮਦੰਾ ਹਨ ਤ ੇਨਸਲੀ ਵਵਤਕਰ ੇਦੇ ਵਸ਼ਕਾਰ ਤੋੋਂ ਮਾਫੀ ਮਿੰਦੇ ਹਨ। ਅਵਜਹੀ ਸਵਥਤੀ ਵਵਿੱਚ ਸੋਵਸ਼ਤ ਵਰਿ ਦਾ ਸਵੈਮਾਨ ਮੁੜ ਸੁਰਜੀਤ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ:- 

ਕਲੋ ਖੜਤੋੀ  

ਅਿਖੜ ਉਮਰ ਦੀ 

  ਿੋਰੀ ਔਰਤ ਠਠਬੰਰਦੀ ਹ ੈ

  ਮੈਥੋੋਂ ਮਾਫੀ ਮਿੰਦੀ ਹੈ।5 

ਿਰਮ ਇਵਤਹਾਸ ਤ ੇਫਲਸਫ ੇਦੀ ਮੜੋ ਤਰੜੋ ਅਤ ੇਵਨਜ ਕੋੇਂਦਵਰਤ ਸਚੋ ਲਈ ਵਵਆਵਖਆ ਵਕਸ ੇਕਮੌ ਦੇ ਜਾਤੀ ਦੀਆਂ ਢਵਹਦੰੀਆਂ ਕਲਾਵਾਂ ਦੀ ਸੂਚਕ ਹੈ। 
‘ਮੈੋਂ ਤ ੇਨਾਨਕ’ ਅਤੇ ‘ਿੁਰ ੂਦੇ ਚਲੇ’ੇ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵਵਿੱਚ ਿੁਰ ੂਨਾਨਕ ਤ ੇਿੁਰ ੂਿੋਵਬੰਦ ਦੇ ਫਲਸਫ ੇਦੀ ਅਵਜਹੀ ਮੜੋ ਤਰੜੋ ਨੂ ੰਹੀ ਪਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਿਰਮ ਦੇ 
ਨਾਂ ’ਤ ੇਹਵਥਆਰ ਚੁਿੱਕ ਲੈਣ ੇਿਰਮ ਦੀ ਰਿੱਵਖਆ ਨਹੀੋਂ ਹੈ ਵਸਧਾਂਤਕ ਤਰੌ ’ਤੇ ‘ਮੈੋਂ ਤ ੇਨਾਨਕ’ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਮੈੋਂ ਪਾਤਰ ਰਿੱਬ ਨੂ ੰਇਿੱਕ ਤਾਂ ਮਨੰਦਾ ਹਾਂ ਪਰ ਰਿੱਬ 
ਦੇ ਬੰਵਦਆਂ ਨੂ ੰਇਿੱਕ ੋਨੂਰ ਤੋੋਂ ਉਪਵਜਆ ਨਹੀੋਂ ਮਨੰਦਾ। ਸੂਝ ਤ ੇਅਣਹੋੋਂਦ ਹੀ ਤਰਾਸਦੀ ਦਾ ਕਾਰਨ ਹੈ। ਕਾਵਵਕ ਘਾਵੜਤ ਸਮੋੇਂ ਵਵਅਿੰ ਦੇ ਸੰਦ ਨੂ ੰਸੁਖਪਾਲ, 
ਭਾਵਾਂ ਨੂ ੰਤੀਖਣ ਕਰਨ ਤ ੇਵਵਅੰਜਨਾ ਦੀ ਪਿੱਿਰ ’ਤ ੇਸਚੰਾਵਰਤ ਕਰਨ ਲਈ ਵਰਤਦਾ ਹੈ। ਇਸ ੇਕਰਕ ੇਉਸਦੀ ਕਵਵਤਾ ਵਸਿੱਿ ੇਸਚੰਾਰ ਤੋੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋ ਕੇ 
ਕਾਵਵਕ ਅਵਭਵਵਅਕਤੀ ਦੀ ਪਿੱਿਰ ’ਤ ੇਪਹੁਚੰਦੀ ਹੈ। 

‘ਵਾਜ’ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਉਦਾਹਰਣ ਵੇਖੋ:- 

ਉਹਨਾਂ ਅਿੱਿ ਵਵਿੱਚ ਵਘਓ ਪਾਇਆ 

ਸਾਨੂੰ ਿਰਮ ਦੀ ਲਾਟ ਵਦਸੀ  

ਉਨਾਂ ਨਮਾਜ਼ ਪੜ੍ਹੀ 

ਿਰਮ ਸਾਨੂੰ ਸੁਣਨ ਲਿੱਿ ਵਪਆ 

ਸਾਡ ੇਮਿੱਥ ੇਵਤਲਕ ਲਾਇਆ  

ਿਰਮ ਸਾਡੀ ਸਚੋ ਵਵਿੱਚ ਵੜ ਵਿਆ  

ਉਨਾ ਪਰਸ਼ਾਦ ਵੰਵਡਆ  

ਿਰਮ ਸਾਡ ੇਅੰਦਰ ਘੁਲ ਵਿਆ  

ਸਾਡ ੇਅੰਦਰੋੋਂ ਆਵਾਜ਼ ਆਈ  

ਨਹੀੋਂ! 

  ਇਹ ਿਰਮ ਨਹੀੋਂ। 6 
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ਿਾਰਵਮਕ, ਰਾਜਨੀਵਤਕ ਪਿੱਿਰ ’ਤ ੇ ਫੈਲੀ ਅਰਾਜਕਤਾ ‘ਰਹਣੁ ਵਕਥਾਊ ਨਾਵਹ’ ਦਾ ਪਰਮੁਿੱਖ ਥੀਮਕ ਪਸਾਰ ਹੈ। ਅਵਜਹੀ ਸਵਥਤੀ ਵਵਿੱਚ ਇਿੱਕ ਪਾਸੇ 
ਸ਼ਸ਼ੋਣਕਰਤਾ ਹਨ ਤ ੇਦਜੂ ੇਪਾਸੇ ਸ਼ੋਵਸ਼ਤ। ਪਾਸ਼ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਵਾਂਿ ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਸ਼ੋਸ਼ਣ ਦਾ ਤੀਖਣ ਵਵਰੋਿ ਨਹੀੋਂ ਹ,ੈ ਬਹਤੁੀਆਂ ਥਾਵਾਂ ’ਤ ੇਸਵਥਤੀਆਂ 
ਵਵਅਕਤੀ ’ਤ ੇਹਾਵੀ ਹਨ। ਬਾਰ ਬਾਰ ਇਸ ਿਿੱਲ ਨੂ ੰਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਸਵੀਕਾਵਰਆ ਵਿਆ ਹੈ:- 

ਮਾਰਨ ਵਾਵਲਓ! 

ਮੈਨੂੰ ਆਪਣ ੇਵਵਿੱਚ ਸ਼ਾਵਮਲ ਨਾ ਸਮਵਝਓ 7 

ਵਬਰਤਾਂਤ ਅਤ ੇਕਵਵਤਾ ਦੋਨਾਂ ਭਾਗਾਂ ਵਵਿੱਚ ਪਜੰਾਬ ਸਕੰਟ ਵਪਛਕੋੜ ਵਵਿੱਚ ਹੈ। ‘ਰਿੁੱਤ ਵਫਰੀ ਵਣੁ ਕਵੰਬਆ’ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਪਵਹਲ ੇਭਾਿ ਦੀ ਸ਼ੁਰਆੂਤ ਇਸੇ 
ਥੀਮ ਨਾਲ ਹੁਦੰੀ ਹੈ। ਡਾਕਟਰ ਵਵਆਸ ਦੇ ਵਵਵਦਆਰਥੀ ਰਵੀ ਦੇ ਭਣਵਈਏ ਸੁਮੀਤ ਨੂ ੰਅਿੱਤਵਾਦੀਆਂ ਨੇ ਮਾਰ ਵਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਸੁਮੀਤ ਦੇ ਵਪਿੱਛ ੇਉਸਦੀ ਜਵਾਨ 
ਪਤਨੀ, ਵਪਤਾ ਜੀ ਤ ੇਛਟੋਾ ਬਿੱਚਾ ਕਰਰੂ ਪਵਰਸਵਥਤੀਆਂ ਦੇ ਵਸ਼ਕਜੰ ੇਵਵਿੱਚ ਫਸਦੇ ਹਨ। ਵਬਰਤਾਂਤ ਵਵਿੱਚ ਕਹਾਣੀ ਰਸ ਦ ੇਨਾਲ ਨਾਲ ਵਜ਼ਦੰਿੀ ਦੇ ਵਨਚੋੜ 
ਵਕਸ ੇਬਜ਼ੁਰਿ ਦੇ ਮੂੰਹੋੋਂ ਅਖਵਾਏ ਿਏ ਹਨ ਅਵਜਹਾ ਕਰਦੇ ਹਏੋ ਲਖੇਕ ਵਬਰਤਾਂਤ ਵਵਿੱਚ ਆਪਣ ੇਵਸਿੱਿ ੇਦਖ਼ਲ ਤੋੋਂ ਵੀ ਬਚਦਾ ਹੈ ਤ ੇਵਬਰਤਾਂਤ ਦੀ ਮਵਰਆਦਾ 
ਨੂ ੰਕਾਇਮ ਰਿੱਖਵਦਆਂ ਹਇੋਆਂ ਆਪਣੀ ਿਿੱਲ ਵੀ ਪਾਠਕਾਂ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਕਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ:- 

• ਪਰ ਬਲੋੀ ਕਈੋ ਕਿੱਪੜਾ ਥੜੋਾ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈਪਈ ਜ ੋਜਦ ਜੀਅ ਚਾਹ ੇਪਾ ਲਈਏ ਜਾਂ ਲਾਹ ਲਈਏ। ਇਹਤਾਂ ਸਾਡ ੇਹਿੱਡਾਂ ਪੈਰਾਂ ਵਜਹੀ ਹੁਦੰੀ ਹੈ ਬੰਦੇ 
ਨਾਲ ਹੀ ਵਨਭਦੀ ਏ। 8 

• ਵੇਖ ਲਓ ਮਰਵਦਆਂ ਮਰਵਦਆਂ ਵੀ ਆਪਣੀ ਭੋਇੰ ਨਹੀੋਂ ਭੁਿੱਲਦੀ 9 
• ਜਦੋੋਂ ਅਸੀੋਂ ਆਪਣੀ ਬੋਲੀ ਛਿੱਡ ਜਾਨੇ ਆਂ ਤਾਂ ਆਪ ੋਵਵਿੱਚ ਵਨਖੜ ਜਾਨੇ ਆਂ, ਸਾਨੂੰ ਇਿੱਕ ਦਜੂ ੇਦੀ ਿਿੱਲ ਸਮਝ ਨਹੀੋਂ ਔੋਂਦੀ, ਇਿੱਕ ਦਜੂ ੇਤ ੇਸ਼ੱਕ 

ਹਣੋ ਲਿੱਿਦਾ ਏ। ਆਪਾਂ ਪਜੰਾਬੀ ਆਂ ਪਜੰਾਬੀ ਸਾਡੀ ਬੋਲੀ ਏ। ਬੋਲੀ ਵਨਰ ੇਲਫਜ਼ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰੀ, ਇਹ ਬਦੰ ੇਦੀ ਬਦੰ ੇਨਾਲ ਪਾਈ ਹਏੋ ਿਢੰ ਏ।10 
• ਬੰਦਾ ਵਜ਼ਦੰਿੀ, ਕੁਦਰਤ, ਮਤੌ ਜਾਂ ਭਵਵਿੱਖ ਕਲੋੋੋਂ ਡਰਦਾ ਰਵਹਦੰਾ ਹੈ ਵਜਸ ਨੂੰ ਵੀ ਚਿੰੀ ਤਰਹਾਂ ਨਹੀੋਂ ਜਾਣਿੋੇ ਉਸ ਕੋਲੋੋਂ ਡਰ ਲਿੱਿੇਿਾ।11 
• ਜਦ ਮਨ ਚਤੇਨਾ ਦਾ ਆਖਾ ਨਹੀੋਂ ਮਨੰਣਾ ਚਾਹੁਦੰਾ ਤਾਂ ਇਸ ਤ ੇਕਿੱਪੜਾ ਪਾ ਦੇੋਂਦਾ ਹੈ। ਚਤੇਨਾ ਵਫਰ ਵੀ ਕੁਝ ਕੁ ਵਾਰੀ ਕਵਹਦੰੀ ਹੈ, ਸਮਝਾਉੋਂਦੀ 

ਹੈ। ਪਰ ਜ ੇਮਨ ਨਾ ਹੀ ਮਨੰ ੇਤਾਂ ਥਿੱਕ ਕ ੇਚੁਿੱਪ ਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਨਹੀੋਂ ਵਕ ਉਹ ਿੈਰ ਹਾਜ਼ਰ ਹ।ੈ12 

ਵਬਰਤਾਂਤ ਦੇ ਦਜੂ ੇਭਾਿ ਵਵਿੱਚ ਮੁਬੰਈ ਦੀ ਭਿੱਜ ਦੌੜ ਵਾਲੀ ਖਚਾਖਚ ਭਰੀ ਵਜ਼ਦੰਿੀ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਹੈ। ਅਵਜਹੀ ਖਚਾਖਚ ਭਰੀ ਵਜ਼ਦੰਿੀ ਵਜਿੱਥ ੇਭੀੜ ਹੋਣ 
ਕਰਕ ੇਿਿੱਡੀ ਵਵਿੱਚ ਥਾਂ ਨਾ ਵਮਲਣ ਤ ੇਬੰਦਾ ਿਿੱਡੀ ਥਿੱਲ ੇਆ ਕ ੇਮਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪਜੰਾਬ ਦੀ ਦਵਹਸ਼ਤਿਰਦੀ ਦਾ ਮਾਹਲੌ ਵੀ ਇਸ ਦਾ ਵਵਸ਼ਾ ਬਣਦਾ ਹੈ। 

ਪੁਸਤਕ ਵਵਚਲ ੇਵਬਰਤਾਂਤ ਵਵਿੱਚ ਤਕਨੀਕ ਪਿੱਖੋੋਂ ਨਾਟਕ ਵਾਂਿ ਸਵੰਾਦਾਂ ਦੀ ਅਵਹਮ ਥਾਂ ਹੈ। ਇਹ ਸਵੰਾਦ ਪਾਤਰ ਵੰਡ ਕਰਕ ੇਵਦਰਸ਼ ਵਚਤਰਨ ਵਵਿੱਚ ਅਵਹਮ 
ਭੂਵਮਕਾ ਅਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। ‘ਰਤੁ ਵਫਰੀ ਵਣੁ ਕਵੰਬਆ’ ਵਵਿੱਚ ਵਨਰਤੰਰ ਲਿਭਿ ਵਤਨੰ ਚਾਰ ਪਵੰਨਆਂ ਤਿੱਕ ਚਿੱਲਣ ਵਾਲ ੇਸਵੰਾਦ ਮਜੌੂਦ ਹਨ। ਇਹ ਸੰਵਾਦ 
ਵਬਰਤਾਂਤਕਾਰ, ਲਾਿੇ ਬੈਠ ੇਵਿੱਡੀ ਉਮਰ ਦ ੇਸਰਦਾਰ ਜੀ, ਰਵੀ ਦੇ ਵਪਤਾ ਜੀ, ਜਵਾਨ ਵਸਿੱਖ ਮੁਡੰ,ੇ ਕਸੇਰੀ ਦਸਤਾਰ ਵਾਲ ੇਬਾਬਾ ਜੀ, ਸੁਮੀਤ ਦੇ ਵਪਤਾ ਜੀ, 
ਖੁਿੱਲ ੇਦਾੜ ੇਵਾਲ ੇਬਜ਼ੁਰਿ ਲਾਿੇ ਬੈਠ ੇਬੰਦ ੇਵਵਚਕਾਰ ਹਨ ਤ ੇਨਾਟਕੀ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਸਵੰਾਦਾਂ ਵਵਿੱਚ ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਤ ੇਵਮਵਥਹਾਵਸਕ ਹਵਾਵਲਆਂ ਨੂੰ ਪਰਇੋਆ 
ਵਿਆ ਹੈ। ਇਿੱਕ ਵਬਰਤਾਂਤਕ ਟਕੁੜੀ ਖਤਮ ਹਣੋ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਅਿਲੀ ਵਬਰਤਾਂਤਕ ਟਕੁੜੀ ਦੀ ਵਪਿੱਠ ਵਤਆਰ ਕੀਤੀ ਿਈ ਹੈ। 

‘ਰਹਣੁ ਵਕਥਾਊ ਨਾਵਹ’ ਵਵਚ ਘਰ ਦੀ ਭਾਲ ਹੈ। ਇਸ ਘਰ ਦੀ ਭਾਲ ਵਵਿੱਚ ਉਲਝ ੇਮਨੁਿੱਖ ਨੂ ੰਲਿੱਿਦਾ ਹੈ ਵਕ ਿਰਤੀ ਰਵਹਣ ਦੀ ਨਹੀੋਂ ਵਨਥਾਵੋੇਂ ਹਣੋ ਦੀ ਥਾਂ 
ਹੈ। ਅਸਲ ਵਵਿੱਚ ਇਹ ਘਰ ਮਨੁਿੱਖ ਦੀ ਮਨੁਿੱਖ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਬਣਾਉੋਂਦਾ ਹੈ ਇਸ ੇਸਾਂਝ ਦੀ ਬਾਤ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਵਵਿੱਚ ਪਾਈ ਿਈ ਹੈ ਅਤ ੇਇਸ ੇਸਾਂਝ ਤ ੇਵਨਿੱਘ 
ਨੂ ੰਪਛਾਨਣ ਦੀ ਲੜੋ ਹੈ। 
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ਮਨਜੀਤ ਵਟਵਾਣਾ ਰਵਚਤ ਪੁਸਤਕ ‘ਉਣੀੋਂਦਾ ਵਰਤਮਾਨ’:  
ਬੇਚ ਨ ਪਿਾਂ ਦੇ ਆਰ-ਪਾਰ ਦੀ ਜਾਗ  

 ਡਾ. ਜਸਪਰੀਤ ਕੌਰ, 
‘ਉਣੀੋਂਦਾ ਵਰਤਮਾਨ’ ਕਾਵਵ-ਸੰਗਰਵਹ ਨੂੰ ਮਨਜੀਤ ਵਟਵਾਣਾ ਨ ੇਸਮਰਵਪਤ ਕੀਤਾ “ਉਨਹਾਂ ਸਭਨਾਂ ਦ ੇਨਾਂ ਵਜਨਹਾਂ ਨੂ ੰਨੀੋਂਦ ਨਸੀਬ ਨਹੀੋਂ ਹਈੋ”।1 ਉਹ, ਵਜਨਹਾਂ 
ਲਈ ਨੀੋਂਦ ਸੁਫ਼ਨਾ ਹ,ੈ ਉਹ ਜੋ ਜਾਿਣ ਤੇ ਸਣੌ ਦ ੇਵਵਚਕਾਰ ਲਟਕਦੇ ਹਨ। ਪੁਸਤਕ ਵਵਿੱਚ ਇਹ ਭਾਵ ਡੂਘੰਾ ਰਵਚਆ ਹਇੋਆ ਹ ੈਵਕ ਉਣੀੋਂਦਰਾ ਝਾਿਦੇ 
ਲਕੋ ਸਕੰਟ ਨੂੰ ਵਜਉੋਂਦੇ, ਸਦਮੇ ਦਾ ਪਰਤੀਰਪੂ ਤਾਂ ਹ ੋਜਾਂਦ ੇਹਨ ਪਰ ਬੋਲ ਕੇ ਕੁਝ ਦਿੱਸਣਾ ਨਹੀੋਂ ਜਾਣਦੇ। ਇਹ ਰਚਨਾ ਉਨਹਾਂ ਤਮਾਮ ਲਕੋਾਂ ਦੀ ਬੋਲੀ ਹ ੈਵਜਨਹਾਂ 
ਦਾ ਸਕੰਟ ਨਜ਼ਰ ਨਹੀੋਂ ਆਉੋਂਦਾ; ਜੇ ਨਜ਼ਰ ਆ ਵੀ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਤਸਦੀਕ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰਾ।  

ਸਕੰਟ ਬਹਤੁ ਹੀ ਸੂਖ਼ਮ ਵਜ਼ਹਨੀ ਿਰਾਤਲ ’ਤ ੇਘਟਦਾ ਹ;ੈ ਵਜਿੱਥੇ ‘ਵਨਿੱਜ’ ਵਾਰ-ਵਾਰ, ਬਹ-ੁਰਪੂੀਏ ‘ਪਰ’ ਨਾਲ ਟਕਰਾਉੋਂਦਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਟਕਰਾਉ 
ਵਵਿੱਚ ਹਸਤੀ ਚੂਰ-ਚੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਅਵਜਹੀ ਸਵਥਤੀ ਵਵਿੱਚ ਬੋਲ ਿਵਾਚ ਜਾਂਦ ੇਹਨ, ਵਦਰਸ਼ ਿੁਦੰਲ ੇਹੋ ਜਾੋਂਦੇ ਹਨ ਤੇ ਸਚੋ ਸਰਾਪੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਐਸੇ ਸੰਕਟ ਦੇ 
ਰ-ੂਬ-ਰ ੂਖੜ੍ਹਨਾ ਹਰ ਵਕਸੇ ਦ ੇਵਿੱਸ ਦੀ ਿਿੱਲ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰੀ। ਜਦੋੋਂ ਇਿੱਕ ਲਖੇਕ ਦੀ ਚਤੇਨਾ ਤ ੇਸਾਹਸ, ਸਕੰਟ ਨੂੰ ਵੰਿਾਰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਜਾ ਕੇ ‘ਉਣੀੋਂਦਾ ਵਰਤਮਾਨ’ 
ਵਰਿੀ ਕਵਵਤਾ ਪੈਦਾ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈਤ ੇਉਨਹਾਂ ਸਭਨਾਂ ਦੀ ਪੀੜ੍ਹ ਪਛਾਣਦੀ ਹ ੈਜੋ ਸਕੰਟਾਂ ਦਾ ਮੁਿੱਲ ਨੀੋਂਦਾਂ ਿਵਾ ਕੇ ’ਤਾਰਦੇ ਹਨ।  

ਐਸੀ ਰਚਨਾ ਜੋ ਸਾਂਝੀ ਪਰ ਅਕਿੱਥ ਪੀੜ੍ਹ ’ਚੋੋਂ ਪੈਦਾ ਹੁਦੰੀ ਹ,ੈ ਉਸ ਵਵਿੱਚ ਜਦੋੋਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਜਾਦਿੂਰੀ ਵਾਪਰਦੀ ਹ ੈਤਾਂ ਕਿੱਥ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਅਕਿੱਥ ਦੇ 
ਝਲਕਾਰੇ ਪੈੋਂਦੇ ਹਨ। ਕਿੱਥ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਜੋ ਅਕਿੱਥ ਉਿੱਭਰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਵਨਿੱਜ ਦੀਆਂ ਹਿੱਦਬਦੰੀਆਂ ਤੋੋਂ ਵਕਤ ੇਪਾਰ ਦਾ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਉਸ ਵਵਿੱਚ ਸਮੇੋਂ ਤ ੇਸਥਾਨ ਤੋੋਂ ਪਾਰ 
ਦੀ ਚਤੇਨਾ ਸਵਹਜ ਰਮੀ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਇਸ ੇਸਦਕਾ ਰਚਨਾ ਸਮੋੇਂ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਦੀ ਸਾਹ-ਰਿ ਪਛਾਣ ਲੋੈਂਦੀ ਹ ੈਤੇ ਉਹ ਸਮਾਂ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਉਸ ਰਚਨਾ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਆਪਣੇ ਨਕਸ਼ 
ਦੇਖਦਾ ਹ।ੈ ਇਹ ਲਾਜ਼ਮੀ ਨਹੀੋਂ ਵਕ ਸਮੋੇਂ ਦਾ ਖ਼ੁਦ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਸਾਕਸ਼ਾਤਕਾਰ ਕਵੇਲ ਇਿੱਕ ਵਾਰ ਵਾਪਰੇ। ਬਹਤੁੀ ਵਾਰ ਸਮਾਂ ਮੁੜ-ਮੁੜ ਵਕਸੇ ਰਚਨਾ ਵਿੱਲ 
ਪਰਤਦਾ ਹ,ੈ ਦਰਵਮਆਨ ਭਾਵੋੇਂ ਇਿੱਕ ਲਮੰੀ ਚੁਿੱਪ ਰਹੀ ਹਵੋੇ।  

ਇਸ ੇਤਰਹਾਂ ਦੀ ਚੁਿੱਪ ‘ਉਣੀੋਂਦਾ ਵਰਤਮਾਨ’ ਕਾਵਵ-ਸਗੰਰਵਹ ਨੇ ਵੀ ਹਢੰਾਈ ਹ।ੈ ਆਪਣ ੇਸਵਮਆਂ ਦੀ ਸ਼ਾਹ-ਅਸਵਾਰ ਹਣੋ ਦ ੇਬਾਵਜੂਦ ਇਹ ਪੁਸਤਕ 
ਮਨਜੀਤ ਵਟਵਾਣਾ ਦ ੇਵਕਤ ੇਿੁਮੰ ਹ ੋਜਾਣ ਵਾਂਿ ਹੀ ਿਵਾਚ ਿਈ। ਪਰ ਹਣੁ ਇਿੱਕ ਵਾਰ ਵਫਰ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਜਾਿ ਦਾ ਸਮਾਂ ਹੈ। ‘ਵਰਤਮਾਨ’ ਵਜਸ 
‘ਉਣੀੋਂਦਰੇ’ ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਝਾਿ ਵਰਹਾ ਹ,ੈ ਉਸ ਵਵਿੱਚ ਇਹ ਕਾਵਵ-ਪੁਸਤਕ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਸਮੋੇਂ ਦੀ ਸਮਝ ਦੇਣ ਦ ੇਸਮਰਿੱਥ ਹ ੈਸਿੋੋਂ ਸਮੋੇਂ ਦ ੇਰਿੰ ਵਟਾਉਣ ਵਾਲੀ 
ਮਵੌਲਕ ਚਤੇਨਾ ਵੀ ਇਸ ਵਵਿੱਚ ਮਜੌੂਦ ਹ।ੈ ਪਜੰਾਬ ਹਣੁ ਵਕਤ ਦ ੇਵਜਸ ਮਰਹਲ ੇਤ ੇਮਜੌੂਦ ਹ,ੈ ਉਿੱਥੇ ਵਜ਼ਹਨ ’ਤੇ ਉਤਰਦੀ ਿੁਦੰ ਨੂੰ ਹਟਾਉਣ, ਅਵਹਸਾਸ ਨੂੰ 
ਚਮਕਾਉਣ ਤ ੇਬੁਿੱਿੀ ਨੂੰ ਵਲਸ਼ਕਾਉਣ ਵਵਿੱਚ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਨਾਲ ਸੰਵਾਦੀ-ਸਾਂਝ ਕਾਰਿਰ ਹ ੋਸਕਦੀ ਹ।ੈ   

ਪੁਸਤਕ ਦ ੇਮੁਿੱਢ ਵਵਿੱਚ ਤਤਕਰੇ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਦਰਜ ਕੁਝ ਸਤਰਹਾਂ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦ ੇਚਤੇਨੰ-ਸੰਸਾਰ ਵਿੱਲ ਖੁਿੱਲਹਦੇ ਦਰਵਾਜ਼ ੇਦ ੇਮਿੱਥੇ ’ਤ ੇਖੁਣੀਆਂ 
ਲਕੀਰਾਂ ਹਨ। ਇਹ ਸਤਰਹਾਂ ਅਿਲਰੇੇ ਸਫ਼ਰ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਇਕ ਇਸ਼ਾਰਾ ਤ ੇਚਤੇਾਵਨੀ ਹਨ ਵਕ ਸਾਵਿਾਨ! ਹਣੁ ਸਮਾਂ ਤ ੇਵਸਰਜਣਾ ਹਾਣ-ਪਰਵਾਨ, ਇਿੱਕ-ਰਪੂ 
ਹੋ ਕੇ ਚਿੱਲਣਿੇ; ਕਵਵਤਾ ਸਮੋੇਂ ਨੂੰ ਕਹਿੇੀ ਤੇ ਸਮਾਂ ਕਵਵਤਾ ਨੂੰ ਕਹਿੇਾ। ਕਵਵਤਾ ਸਮੋੇਂ ਨੂੰ ਕਹੇ, ਇਹ ਕਵੀ ਦਾ ਹਨੁਰ ਹ,ੈ ਪਰ ਜਦੋੋਂ ਸਮਾਂ ਕਵਵਤਾ ਕਵਹਣ ਲਿੱਿੇ 
ਇਹ ਜਾਦਿੂਰੀ ਹ,ੈ ਇਹੀ ਉਹ ਮੁਕਾਮ ਹ ੈਵਜਿੱਥੇ ਕਵਵਤਾ ਕਵੀ ਤੋੋਂ ਪਾਰ ਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਬੇਸ਼ਕ, ਕਵੀ ਮੌਜੂਦ ਤਾਂ ਰਵਹਦੰਾ ਹੈ ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਚਤੇਨਾ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਸਮੂਹ 
ਦਾ ਅਵਚੇਤਨ, ਸ਼ਬਦ-ਸਸੰਾਰ ਵਵਿੱਚ ਉਤਰਦਾ ਹ।ੈ  

ਇਹੀ ਉਹ ਬਰਵਹਮਡੰੀ ਚਤੇਨਾ ਤ ੇਅਕਿੱਥ ਦੀ ਛਹੋ ਹ ੈਜ ੋਉਸ ਸਮੋੇਂ ਦਾ ਆਤਮ ਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਦੇਖਣ ਲਈ ਸਮਾਂ ਵੀ ਵਾਰ-ਵਾਰ ਉਸ 
ਵਸਰਜਣਾ ਵਿੱਲ ਪਰਤਦਾ ਹ,ੈ ਵਜਸ ਨੂੰ ਰਚਣ ਵਾਲਾ ਵੀ ਉਸ ਵਿੱਲ ਉਵੇੋਂ ਨਹੀੋਂ ਪਰਤ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਜਾਦਿੂਰੀ ਦਾ ਆਿਾਜ਼ ‘ਉਣੀੋਂਦਾ ਵਰਤਮਾਨ’ ਵਵਿੱਚ ਉਸ 
ਵਛਣ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਜਦੋੋਂ ਸਮਾਂ ਕਵਵਤਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਚਤੇਨਾ ਵਕਸ ਤਰਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਵਿੱਚ ਢਲਦੀ ਹ,ੈ ਇਸ ਦੀ ਵਮਸਾਲ ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਵਸਰਲਖੇ ਤ ੇਵਸਰਲੇਖ ਦੀ 
ਪੁਖ਼ਤਿੀ ਕਰਦੀਆੋਂ ਇਹ ਸਤਰਹਾਂ ਹਨ:   

ਮੈੋਂ ਤਾਂ ਭੂਤ ਤ ੇਭਵਵਿੱਖ ਵਵਚਲੀ 
ਅਣਹੋਣੀ ਕਥਾ ਦਾ ਵਬਆਨ ਹਾਂ 
ਮੈੋਂ ਤਾਂ ਕਿੱਸੀ ਹਈੋ ਰਿੱਸੀ ਤ ੇਤੁਰਦਾ 
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ਸਾਡੀ ਪੀੜ੍ਹੀ ਦਾ ਉਣੀੋਂਦਾ ਵਰਤਮਾਨ ਹਾਂ।2  
ਇਿੱਥੇ ਕਾਵਵ-ਚੇਤਨਾ ‘ਸਮੋੇਂ’ ਦੀ ਸਮਰਪੂ ਹ ੋਿਈ ਹ।ੈ ਸਮਾਂ ਵੀ ਉਹ ਜੋ ‘ਉਣੀੋਂਦਾ’ ਹ,ੈ ਜੋ ਕਦੀ ਨਹੀੋਂ ਬੀਤਦਾ, ਸਦਾ ਵਰਤਮਾਨ ਰਵਹਦੰਾ ਹੈ। 

ਵਰਤਮਾਨ ਵਵਿੱਚ ਉੋਂਝ ਤਾਂ ਭੂਤ ਤ ੇਭਵਵਿੱਖ ਦਵੋਾਂ ਦਾ ਕੁਝ ਰਵਲ਼ਆ ਰਵਹਦੰਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਿੱਥ ੇਭੂਤ ਤ ੇਭਵਵਿੱਖ ਵਵਚਲੀ ਵਕਸੇ ਅਣਹਣੋੀ ਕਥਾ ਦਾ ਵਬਆਨ ਹੈ। 
‘ਅਣਹਣੋੀ’ ਚਾਹ ੇਵਕਸ ੇਵੀ ਸਮੋੇਂ ਵਵਿੱਚ ਵਾਪਰੀ ਹਵੋੇ ਉਸ ਦੀ ਚੀਸ ਸਦਾ ਵਰਤਮਾਨ ਸਵਹਦੰਾ ਹੈ। ਇਹ ਉਹ ਸਿੱਚ ਹ ੈਵਜਸ ਨੂੰ ਝੁਠਲਾਇਆ ਨਹੀੋਂ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਵਕਉੋਂਵਕ ਵਰਤਮਾਨ ਤੋੋਂ ਵਕਸੇ ਵੀ ਹੀਲੇ ਬਾਹਰ ਨਹੀੋਂ ਹਇੋਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਹਾਂ, ਅਿੱਖਾੋਂ ਬੰਦ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਾਂ ਨਜ਼ਰੀਆ ਖਵੋਹਆ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ।   

ਇਹ ਵੀ ਸਿੱਚ ਹ ੈ ਵਕ ਹਰ ਸਮੋੇਂ ਦਾ ਆਪਣਾ ਸਿੱਚ ਤ ੇਕਈੋ ਅਕਿੱਥ ਪੀੜ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਇਸੇ ਲਈ ਹਰ ਪੀੜ੍ਹੀ ਦਾ ਆਪਣਾ ਸਘੰਰਸ਼ ਹੁਦੰਾ ਹੈ। 
ਪੀੜ੍ਹੀਆਂ ਬੀਤਦੀਆਂ ਹਨ, ਸਘੰਰਸ਼ ਨਹੀੋਂ। ਕੁਝ ਐਸਾ ਰਵਹ ਜਾਂਦਾ ਹ ੈਜ ੋਪੀੜ੍ਹੀ-ਦਰ-ਪੀੜ੍ਹੀ ਚਲਦਾ ਹੈ। ਇਹ, ਜ ੋ‘ਕੁਝ’ ਵਪਿੱਛੇ ਬਚ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਮਨੁਿੱਖੀ ਚੇਤਨਾ 
ਦਾ ਉਹ ਵਹਿੱਸਾ ਹ ੈਵਜਿੱਥੇ ਬੇਚਨੈੀ ’ਚ ਬਦਲਾਉ ਦੀ ਤਾੋਂਘ ਪਨਪਦੀ ਹੈ, ਇਿੱਥੇ ਸਤੰੁਸ਼ਟੀ ਜਾਂ ਵਟਕਾਉ ਲਈ ਥਾਂ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰੀ।  

ਚਤੇਨਾ ਦੀ ਿੁੜ੍ਹਤੀ ਅਿਲਰੇੀਆਂ ਪੀੜ੍ਹੀਆਂ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਤ ੇਤਾਕਤ ਬਣਦੀ ਹ।ੈ ਇਹ ਉਹ ਚਤੇਨਾ ਹ ੈਜ ੋਵਜਿੱਤ ੇਬੇਸ਼ਕ ਨਾ, ਪਰ ਜੂਝੇ ਵਬਨਹਾਂ ਹਾਰ 
ਮਨੰਣ ਤੋੋਂ ਮੁਨਕਰ ਰਵਹਦੰੀ ਹ।ੈ ਇਹ ਉਹ ਸਚੋ ਤ ੇਅਵਹਸਾਸ ਹ ੈਜ ੋਸਘੰਰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਮੁਿੱਦਈ ਹ।ੈ ਸਘੰਰਸ਼ ਦ ੇਕਾਰਨ ਤੇ ਕਾਰਜ ਬੇਸ਼ਕ ਸਮੋੇਂ ਨਾਲ ਬਦਲਦੇ ਹਨ 
ਪਰ ਤਾਸੀਰ ਨਹੀੋਂ। ਇਵੇੋਂ ਸਘੰਰਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਲਕੋ ਬਦਲਦ ੇਹਨ, ਪਰ ਉਨਹਾਂ ਅੰਦਰ ਇਿੱਕ ਸਾਂਝ ਵਵਦਮਾਨ ਰਵਹਦੰੀ ਹ।ੈ ਜਦੋੋਂ ਇਹ ਚਤੇਨਾ ਵਕਸੇ ਵਲਖਤ 
ਵਵਿੱਚ ਸਮਾਉੋਂਦੀ ਹ ੈਤਾਂ ਵਲਖਤ ਨੂੰ ਉਦੋੋਂ ਤਿੱਕ ਵਜਉੋਂਦੀ ਰਿੱਖਦੀ ਹ ੈਜਦੋੋਂ ਤਿੱਕ ਜੁਝਾਰ ੂਪਾਠਕ ਵਜਉੋਂਦੇ ਹਨ।  

ਵਲਖਤ ਅੰਦਰ ਮਜੌੂਦ ਚਤੇਨਾ ਹਰ ਪੜ੍ਹਤ ਨਾਲ ਪਵਰਪਿੱਕ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਸਮੋੇਂ ਨਾਲ ਵਜਉੋਂ-ਵਜਉੋਂ ਪਾਠਕ ਬਦਲਦ ੇਹਨ, ਵਤਉੋਂ-ਵਤਉੋਂ ਵਲਖਤ ਦ ੇਅਰਥਾਂ 
ਵਵਿੱਚ ਇਜ਼ਾਫ਼ੇ ਦੀ ਸਭੰਾਵਨਾ ਬਣਦੀ ਹ।ੈ ਹਾਂ, ਮੁਿੱਢਲੀ ਸ਼ਰਤ ਵਲਖਤ ਅੰਦਰ ਸਮਿੱਿਰ/ਵਦਰੜ੍ਹ ਚਤੇਨਾ ਦੀ ਮਜੌੂਦਿੀ ਤੇ ਵਨਸ਼ਾਨਦਹੇੀ ਹ ੈਤੇ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦੀ 
ਚਤੇਨਾ ਡੂਘੰੀ ਵੇਦਨਾ, ਵਵਦਰਹੋ ਤ ੇਵੈਰਾਿ ਦਾ ਰਲਵਾਂ ਰਪੂ ਹ।ੈ ਇਿੱਕ ਵਨਰਤੰਰ ਚੀਸ, ਦਿੱਬੀ ਹਈੋ ਚੀਕ, ਪੀਚੇ ਹਏੋ ਦੰਦ, ਕਬੰਦੇ ਬੁਿੱਲਹ ਪਰ ਬੇਬਾਕ ਬੋਲ, 
ਇਨਹਾਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਹਨ। ਇਹ ਅਵਹਸਾਸ ਤ ੇਇਨਹਾਂ ਦੀ ਚਤੇਨਾ ਵਕਉੋਂਵਕ ਕਦੀ ਬੀਤਦ ੇਨਹੀੋਂ; ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਕਵਵਤਾ ਨੂੰ ਵੀ ਬੀਤਣ ਨਹੀੋਂ ਦੇ 
ਰਹੇ। ਇਹ ਵਰਤਮਾਨ ਦ ੇ‘ਉਣੀੋਂਦਰੇ’ ਵਵਿੱਚ ਰਲ਼ੇ ਰਵਹਦੰੇ ਹਨ; ਸ਼ਾਇਦ ਇਨਹਾਂ ਕਾਰਨ ਹੀ ਵਰਤਮਾਨ ਕਈੋ ਵੀ ਹਵੋੇ, ਵਕਸੇ ਸਾਲ, ਵਕਸੇ ਸਦੀ ਦਾ, ਉਣੀੋਂਦਰਾ 
ਉਸ ਦਾ ਵਪਿੱਛਾ ਨਹੀੋਂ ਛਿੱਡਦਾ। ਉਹ ਜੋ ‘ਉਣੀੋਂਦਰਾ’ ਝਾਿਦੇ ਹਨ, ਕਵਵਤਾ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਦੇ ਹਨ, ਕਵਵਤਾ ਉਨਹਾਂ ਅੰਦਰ ਸ਼ਬਦ-ਰਪੂ ਹੋ ਤੁਰਨ ਲਿਦੀ ਹ।ੈ  

ਬੇਸ਼ਕ, ਕਵਵਤਾ ਪਵਹਲਾਂ ਵਕਸੇ ਹਰੋ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਮਜੌੂਦ ਹੁਦੰੀ ਹ,ੈ ਵਜਵੋੇਂ, ਇਹ ਅੰਦਰ ਚਲਦੀ ਵੇਦਨਾ ਹ ੋਸਕਦੀ, ਕੋਈ ਚੁਿੱਪ ਦਾ ਸ਼ਰਾਪ ਹੋ ਸਕਦੀ, 
ਹਝੰੂ ਹ ੋਸਕਦੀ, ਅਣ-ਕਹੀ ਸਚੋ ਹ ੋਸਕਦੀ, ਪਰ ਜਦੋੋਂ ਪਾਠਕ ‘ਉਣੀੋਂਦਾ ਵਰਤਮਾਨ’ ਵਰਿੀ ਰਚਨਾ ਪੜ੍ਹਦਾ ਹ ੈਤਾਂ ਵਨਸ਼ਚੇ ਹੀ ਸੁਰਤ ਦ ੇਤਮਾਮ ਆਯਾਮ 
‘ਸ਼ਬਦ’ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਮੁਹਾਂਦਰਾ ਦੇਖਣ ਦ ੇਸਮਰਿੱਥ ਹ ੋਜਾਂਦ ੇਹਨ।   

ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਮਜੌੂਦ ਚਤੇਨਾ, ਪਾਠਕ ਤ ੇਵਲਖਤ ਨੂੰ ਜੜੋਨ ਵਾਲੀ ਸਾਂਝੀ ਤੰਦ ਹ।ੈ ਇਹ ਚਤੇਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਲਖੇਕ ਦੀ ਜਾਇਦਾਦ ਨਹੀੋਂ, ਨਾ ਵਸਰਫ਼ 
ਲਖੇਕ ਦਾ ਕਮਾਲ ਹ।ੈ ਇਹ ਅਵਹਸਾਸ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਿਰਹੋਰ ਹ ੈਜੋ ਇਿੱਕ ਬੰਨ ੇਲਖੇਕ ਨੂੰ ਵਨਵਾਜ਼ਦੀ ਹ ੈਤ ੇਦਜੂ ੇਪਾਸੇ ਲਖੇਕ ਆਪਣੀ ਮਵੌਲਕਤਾ ਨਾਲ ਇਸ ਨੂੰ 
ਵਸ਼ਿੰਾਰਦਾ ਹੈ। ਲਖੇਕ ਦੀ ਸਭ ਤੋੋਂ ਵਿੱਡੀ ਦੇਣ ਹ ੈਵਕ ਉਹ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਰਪੂ ਬਦਲ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਨਵੀੋਂ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਵਸਰਜਣ ਸਾਵਹਤ ਜ਼ਰੀਏ ਸਭੰਵ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਇਹੀ 
ਅਸਲ ਵਸਰਜਣਾ ਹ ੈਜੋ ਵਕਸੇ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਲਮੰੇ ਸਮੋੇਂ ਤਿੱਕ ਵਜਉੋਂਦੀ ਰਿੱਖਣ ਦ ੇਨਾਲ-ਨਾਲ ਸਾਰਥਕ ਬਣਾਈ ਰਿੱਖਦੀ ਹ।ੈ  

ਮਨਜੀਤ ਵਟਵਾਣਾ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨ ੇਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਨੂੰ ਨਵੇਕਲਾ ਮੁਹਾਂਦਰਾ ਵਦਿੱਤਾ ਹ।ੈ ਉਸ ਨ ੇਵਿੱਖਰੀ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ ਵਬੰਬ ਵਸਰਜ ੇਹਨ। ਵਜੰਨਾ 
ਵਕਹਾ ਵਿਆ ਉਹ ਲਾਜਵਾਬ ਹ ੈਤ ੇਜੋ ਨਹੀੋਂ ਵਕਹਾ ਵਿਆ ਉਸ ਦ ੇਸੰਸ ੇਤ ੇਸਕੰਤੇ ਸਚੋ ਨੂੰ ਸਣੌ ਨਹੀੋਂ ਵਦੰਦੇ। ਇਹੀ ‘ਉਣੀੋਂਦਰਾ’ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਤਾਕਤਵਰ ਬਣਾਈ 
ਰਿੱਖਦਾ ਹ।ੈ 

ਕਵਵਤਾ ਨਾਲ ਸੰਵਾਦ ਵਵਿੱਚ ਪਾਠਕ ਦੀ ਆਪਣੀ ਭੂਵਮਕਾ ਰਵਹਦੰੀ ਹ।ੈ ਵਟਵਾਣਾ ਦ ੇਵਲਖੇ ‘ਸਾਡੀ ਪੀੜ੍ਹੀ’ ਸ਼ਬਦ ਵਵਿੱਚ ਉਹ ਵਿਰ ਸ਼ਾਵਮਲ ਹੈ ਜੋ 
ਸਾਂਝੀ ਿਰਹੋਰ ਨਾਲ ਵਾਹ-ਵਸਤਾ ਲੇਖਕ ਦ ੇਸਮਾਨਾਂਤਰ ਮਜੌੂਦ ਰਵਹਦੰੀ ਹ।ੈ ਇਿੱਥੇ, ‘ਸਾਡੀ ਪੀੜ੍ਹੀ’ ਉਹ ਪੀੜ੍ਹੀ ਹ ੈਜੋ ਵਲਖਤ ਵਵਿੱਚ ਮਜੌੂਦ ਚਤੇਨਾ ਦੇ ਹਾਣ 
ਦੀ ਹ,ੈ ਇਸ ਦਾ ਸਬੰੰਿ ਰਚਨਾਕਾਰ ਦ ੇਭਵੌਤਕ ਸਮੋੇਂ ਨਾਲ ਜੜੋਨਾ ਭੁਿੱਲ ਹੋਵੇਿੀ। ਦਜੂੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਵਿੱਚ ਇਹ ਵਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਹ ਸਭੰਵ ਹ ੈਜਦੋੋਂ ਇਹ 
ਵਲਖਤ ਹੋੋਂਦ ਵਵਿੱਚ ਆਈ ਉਸ ਸਮੋੇਂ ਉਹ ਲਕੋ ਵੀ ਹਣੋਿ ੇਜੋ ਇਸ ਕਵਵਤਾ-ਸੰਸਾਰ ਨਾਲ ਇਤਫ਼ਾਕ ਨਹੀੋਂ ਰਿੱਖਦ ੇਹਣੋਿੇ। ਉਹ ਉਨਹਾਂ ਸਵਮਆਂ ਵਵਿੱਚ ਹੁਦੰੇ 
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ਹਏੋ ਵੀ ਇਸ ਰਚਨਾ ਵਵਿੱਚ ਦਰਜ ‘ਸਾਡੀ ਪੀੜ੍ਹੀ’ ਨਾਲ ਵਾਹ-ਵਸਤਾ ਨਹੀੋਂ। ਇਹ ਵੀ ਸਭੰਵ ਹ ੈਵਕ ਬਹਤੁ ਸਾਰੇ ਪਾਠਕ ਜੋ ਇਸ ਵਲਖਤ ਤੋੋਂ ਅਿਲਰੇੇ ਸਵਮਆਂ 
ਵਵਿੱਚ ਇਸ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹ ਰਹੇ ਹਣੋ, ਉਹ ਇਸ ਵਲਖਤ ਨਾਲ ਵਜ਼ਆਦਾ ਸਾਂਝ ਰਿੱਖਦੇ ਹਣੋ।  

ਨੁਕਤਾ ਇਹ ਹ ੈਵਕ ਵਕਸੇ ਵਲਖਤ ਦਾ ਸਮਾਂ ਤ ੇਸਮਕਾਲ (ਸਾਡੀ ਪੀੜ੍ਹੀ) ਭਵੌਤਕ ਕਾਲ-ਖਡੰ/ਕਲੰਡਰਵਾਰ ਸਮੋੇਂ ਨਾਲ ਤਅੈ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰ ੇਸਿੋੋਂ ਰਚਨਾ 
ਅੰਦਰ ਮਜੌੂਦ ਚਤੇਨਾ ਦ ੇਪਿੱਿਰ ਨਾਲ ਤਅੈ ਹੁਦੰ ੇਹਨ। ਜਦੋੋਂ ਤਿੱਕ ਇਹ ਚਤੇਨਾ ਪਾਠਕਾਂ ਦੀ ਸਚੋ ਦ ੇਹਾਣ ਦੀ ਰਵਹਦੰੀ ਹ,ੈ ਜਾਂ ਇਉੋਂ ਕਵਹ ਲਈਏ ਵਕ ਰਚਨਾ 
ਨੂੰ ਆਪਣ ੇਹਾਣ ਦ ੇਪਾਠਕ ਵਮਲਦ ੇਰਵਹਦੰੇ ਹਨ, ਉਦੋੋਂ ਤਿੱਕ ਰਚਨਾ ਵਜਉੋਂਦੀ ਰਵਹਦੰੀ ਹ।ੈ ਇਹੀ ਉਹ ਨੁਕਤਾ ਹ ੈਵਜਸ ਆਸਰੇ ਕਈੋ ਰਚਨਾ ਸਮੋੇਂ ਤੇ ਸਥਾਨ 
ਤੋੋਂ ਪਾਰ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਤਅੈ ਕਰਨ ਦ ੇਸਮਰਿੱਥ ਹੁਦੰੀ ਹੈ।  

ਸਮੋੇਂ ਤ ੇਸਥਾਨ ਤੋੋਂ ਪਾਰ ਦੀ ਕਾਵਵ-ਚੇਤਨਾ, ਇਸ ਦੀ ਮਜੌੂਦਿੀ ਤ ੇਵਹਾਉ, ਰਚਨਾ ਦੀ ਜੀਵੰਤ ਸ਼ਾਹ-ਰਗ਼ ਹ।ੈ ਉਪਰਕੋਤ ਦ ੇਹਵਾਲ ੇਇਸ ਕਾਵਵ-
ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਸ਼ਾਹ-ਰਗ਼ ‘ਉਣੀੋਂਦਰਾ’ ਤ ੇਉਣੀੋਂਦਰੇ ਨਾਲ ਜੁੜ ੇਅਵਹਸਾਸ ਤੇ ਬੋਿ ਹਨ। ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਇਹ ਹ ੈਵਕ ਇਸ ਉਣੀੋਂਦਰੇ ਵਵਿੱਚ ਸਚੋ ਤ ੇਵਵਚਾਰ ਵਨਰੰਤਰ 
ਸ਼ਾਵਮਲ ਹਨ, ਚਤੇਨੰਤਾ ਦਾ ਪਿੱਲਾ ਇਿੱਕ ਪਲ ਲਈ ਵੀ ਨਹੀੋਂ ਛੁਿੱਟਦਾ; ਵਕਉੋਂਵਕ ਭਾਸ਼ਾ ਹੀ ਐਸੀ ਹ ੈਜੋ ਸਵਹਜ ਹ ੋਵਵਸ਼ਰਾਮ ’ਚ ਨਹੀੋਂ ਜਾਣ ਵਦੰਦੀ। 

 ‘ਉਣੀੋਂਦਰਾ’ ਨੀੋਂਦ ਦੀ ਿੈਰ-ਹਾਜ਼ਰੀ ਦੀ ਤਸਦੀਕ ਹ,ੈ ਜਾਿ ਦਾ ਸਮਰਪੂ ਨਹੀੋਂ। ਮਸਲਾ ਇਹ ਹ ੈ ਵਕ ਸਾਿਾਰਨਤਾ ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ ਬੁਿੱਿੀ ਵਵਰੋਿੀ 
ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਨੂੰ ਵਰਤਦੀ ਤ ੇਸਮਝਦੀ ਹ,ੈ ਵਕ ਜੇ ਨੀੋਂਦ ਨਹੀੋਂ ਤਾਂ ਜਾਿ ਹੈ, ਜਾਿ ਨਹੀੋਂ ਤਾਂ ਨੀੋਂਦ ਹੈ। ‘ਉਣੀੋਂਦਰਾ’ ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ ਸਮਝ ਦ ੇਇਸ ਦਹੂਰੇ-ਵਵਰਿੋੀ ਜੁਿੱਟ 
ਨੂੰ ਭਿੰ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਇਹ ਇਿੱਕ ਸ਼ਬਦ ਸਾਿਾਰਨਤਾ ਦ ੇਸਾਰੇ ਮਹੋ-ਜਾਲ ਲਈ ਚੁਣਤੌੀ ਹ।ੈ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਇਸੇ ਚੁਣਤੌੀ ਦਾ ਪਰਤੀਰਪੂ ਹ।ੈ  

ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਅੰਦਰ ਰਮੀ ਚਤੇਨਾ ਉਿੱਥੇ ਖੜ੍ਹੀ ਹ ੈਵਜਿੱਥੇ ਵਦਨ ਤ ੇਰਾਤ, ਿਰਤੀ ਤੇ ਆਕਾਸ਼, ਹਨੇਰਾ ਤੇ ਚਾਨਣ, ਕਾਲਾ ਤੇ ਵਚਿੱਟਾ ਵਮਲਦੇ ਹਨ। 
ਤਰਲਤਾ ਇਸ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਹੈ। ਵਸਰਫ਼ ਭਾਸ਼ਾ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਅਵਹਸਾਸ ਵੀ ਬੇਹਿੱਦ ਤਰਲ ਤੇ ਸੂਖ਼ਮ ਹ ੋਿਏ ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਅਿੱਖਾਂ ਤੋੋਂ ਵਵਰੋਧਾਂ ਦੀ ਪਿੱਟੀ ਹਟਾ 
ਕੇ ਹੀ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਚਤੇਨਾ ਨਾਲ ਤੁਵਰਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ।ੈ ਸ਼ਬਦਾਂ, ਨਵੇਕਲੇ ਵਬੰਬਾਂ ਤੇ ਪਰਤੀਕਾਂ ਨ ੇਕਵਵਤਾ ਅੰਦਰ ਜੋ ਰਸ਼ੌਨੀ ਭਰੀ ਹੈ, ਉਹ ਕਾਫ਼ੀ ਹੈ 
ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਨਵੇੋਂ ਰਾਹਾਂ ’ਤ ੇਤਰੋਨ ਲਈ।  

ਕਵਵਤਾ ਪੜ੍ਹਵਦਆਂ ਨਵੇੋਂ ਰਾਹਾਂ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਸਵਹਜ ਸ਼ੁਰ ੂਤ ੇਮੁਕਮੰਲ ਹਵੋੇ, ਇਹ ਸਭੰਵ ਨਹੀੋਂ। ਅਸਵਹਜਤਾ ‘ਉਣੀੋਂਦਰੇ’ ਦ ੇਨਾਲ-ਨਾਲ ਤੁਰਦੀ ਹੈ। 
ਇਸ ਉਣੀੋਂਦਰੇ ਦ ੇਸਾਏ ਹਠੇ ਹੀ ਕਵਵਤਾ-ਪਾਠ ਮੁਕਮੰਲ ਹੁਦੰਾ ਹੈ। ਇਿੱਥੇ ਇਿੱਕ ਹਰੋ ਨੁਕਤਾ ਵਿਆਨਯੋਿ ਹ ੈਵਕ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਮੁਕਮੰਲਤਾ ਕਵਵਤਾ ਦੇ ਅੰਦਲੇ 
ਸਸੰਾਰ ਵਵਿੱਚ ਨਹੀੋਂ, ਹਰ ਕਵਵਤਾ ਝਟ ਦੇਣੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਤੋੋਂ ਬਾਹਰ ਜਾ ਖੜ੍ਹਦੀ ਹ।ੈ ਇਹ ਵਕਵੇੋਂ ਵਾਪਰਦਾ ਹ?ੈ ਇਸ ਦਾ ਜਵਾਬ ਕਾਵਵ-ਸਗੰਰਵਹ ਵਵਿੱਚ ਦਰਜ ਹਰ 
ਛਟੋੀ ਕਵਵਤਾ ਕਲੋ ਹ,ੈ ਵਜਵੋੇਂ: 

ਵਦਨ 
ਸੁਨਵਹਰੀ ਚਲੋ ੇਵਾਲਾ 
ਇਿੱਕ ਸ਼ਰਾਰਤੀ ਸਾਿੂ ਹੈ।3 

ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਇਿੱਕ ਹਰੋ ਛਟੋੀ ਕਵਵਤਾ ‘ਿਰਤੀ’ ਹ:ੈ 

ਿਰਤੀ ਉਹ ਸ਼ੀਸ਼ਾ ਹੈ 
ਵਜਸ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਰਹੂਾਂ 
ਆਪਣੀ ਸ਼ਕਲ ਦੇਖਦੀਆਂ ਹਨ।4 

ਇਨਹਾਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵਵਿੱਚ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਜੋੜ-ਮਲੇ ਬਹਤੁ ਨਵੇਕਲਾ ਹ,ੈ ਵਜਵੇੋਂ, ‘ਸੁਨਵਹਰੀ ਚਲ਼ੋੇ ਵਾਲਾ ਸ਼ਰਾਰਤੀ ਸਾਿੂ’। ਸ਼ਰਾਰਤੀ ਸਾਿੂ ਤਾਂ ਵਫਰ ਵਕਤ ੇਪੰਜਾਬੀ 
ਮਨ ’ਚ ਬੈਠਾ ਹ,ੈ ਪਰ ਉਸ ਦ ੇਚਲ਼ੋੇ ਦਾ ਰਿੰ ਵਜਉੋਂ ਹੀ ਭਿਵੇੋਂ ਥਾਂ ਸੁਨਵਹਰੀ ਹਇੋਆ, ਉਹ ਮਨ ਵਵਿੱਚ ਪਈ ਪਵਹਲੀ ਹਰ ਕਲਪਨਾ ਨੂੰ ਝਟਕੇ ਨਾਲ ਤੋੜ ਕੇ 
ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਖੜ੍ਹਦਾ ਹੈ, ਵਜਵੇੋਂ ਕਵਹ ਵਰਹਾ ਹਵੋੇ, “ਮੈਨੂੰ ਦੇਖੋ, ਸਾਿੂ ਦਾ ਇਿੱਕ ਰਪੂ ਇਹ ਵੀ ਹ,ੈ ਮਵਹਸੂਸ ਕਰੋ, ਵਵਚਾਰ ਕਰੋ, ਕੁਝ ਨਵਾਂ ਦੇਖਣ-ਸਚੋਣ ਦਾ 
ਅਵਭਆਸ ਸ਼ਬਦਾਂ ’ਚੋੋਂ ਿੁਜ਼ਰਵਦਆੋਂ ਕਰੋ”। ਉਹ ਮਜੌੂਦ ਕਲਪਨਾ ਤੋੋਂ ਪਾਰ ਹੀ ਨਹੀੋਂ, ਜਾਣੀ-ਪਛਾਣੀ ਭਾਸ਼ਾ ਤੋੋਂ ਅਗਾਂਹ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਸਿੋੋਂ ਕਵਵਤਾ ਤੋੋਂ ਵੀ ਬਾਹਰ 
ਵਨਕਲ, ਅਿੱਖਾਂ ’ਚ ਅਿੱਖਾਂ ਪਾ ਕੇ ਦੇਖਦਾ ‘ਵਦਨ’ ਹ ੋਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਉਹ ਮੁਕਾਮ ਹੈ ਵਜਿੱਥੇ ਨਵੀੋਂ ਕਲਪਨਾ ਦੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਤ ੇਨਵੇਕਲਾ ਸਚੋਣ ਦੀ ਵੰਿਾਰ ਹੈ।  



 
 

148 

 
 

ਉਪਰਕੋਤ ਛਟੋੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਦਾ ਇਿੱਕ ਵਸਰਾ ਜੇ ਨਵੇੋਂ ਨਾਲ ਜੁਵੜਆ ਹੈ ਤਾਂ ਦਸੂਰਾ ਪੁਰਾਣੇ ਨਾਲ ਅਵੜਆ ਖੜ੍ਹਾ ਹ।ੈ ‘ਿਰਤੀ’ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ  
ਵਜਵੇੋਂ, ਰਹੂਾਨੀਅਤ ਦਾ ਜਲੌਅ ਹ ੈਵਕ ਿਰਤੀ ਰਹੂਾਂ ਲਈ ਆਪਣੀ ਸ਼ਕਲ ਦੇਖਣ ਦਾ ਸ਼ੀਸ਼ਾ ਹ ੋਿਈ ਹ।ੈ ਇਿੱਥੇ ‘ਦੇਹ’ ਨਹੀੋਂ, ‘ਮਨੁਿੱਖ’ ਨਹੀੋਂ, ਰਹੂ ਹੈ ਤੇ ਉਸ 
ਦਾ ਿਰਤੀ ਨਾਲ ਵਰਸ਼ਤਾ। ‘ਰਹੂ ਦੀ ਸ਼ਕਲ’ ਨ ੇਮਨੁਿੱਖ ਦ ੇਆਪਣੀ ਦੇਹ ਤੇ ਉਸ ਨਾਲ ਜੁੜ ੇਮਾਣ ਨੂੰ ਸਵਹਜ ੇਹੀ ਚਕਨਾ-ਚੂਰ ਕਰ ਵਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਅਚਤੇ ਹੀ 
‘ਸਵੈ’ ਦਾ ਬੋਿ (ਮਨੁਿੱਖੀ) ‘ਮੈੋਂ’/’ਦੇਹ’ ਦ ੇਸੀਵਮਤ ਵਜਹ ੇਘੇਰੇ ਤੋੋਂ ਬਾਹਰ ਵਨਕਲ ਵਿਆ ਹ।ੈ  

ਵਸਰਫ਼ ‘ਸਵੈ’ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ‘ਰਹੂ’ ਸ਼ਬਦ ਨ ੇਉਪਰਕੋਤ ਕਵਵਤਾ ਵਵੱਚ ‘ਪਰ’ ਨਾਲ ਵਵਰਿੋ ਨੂੰ ਵੀ ਮਿੱਠਾ ਕਰ ਵਦਿੱਤਾ ਹ।ੈ ਇਉੋਂ ਇਨਹਾਂ ਵਨਿੱਕੀਆਂ 
ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵਵਿੱਚ ਸ਼ਬਦ ਇਨੰੇ ਸਮਰਿੱਥਾਵਾਨ ਹ ੋਿਏ ਹਨ ਵਕ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਤੋੋਂ ਪਾਰ ਲਘੰ ਿਏ ਹਨ। ਪਾਠਕ ਆਪਣੀ ਸਮਰਿੱਥਾ ਅਨੁਸਾਰ ਵਜੰਨੇ 
ਮਰਜ਼ੀ ਸਸੰਾਰ ਇਨਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਤੋੋਂ ਪਾਰ ਲਘੰਵਦਆਂ ਵਸਰਜ ਲੈਣ। ਇਿੱਥੇ ਹਵਰਦੰਰ ਵਸਘੰ ਮਵਹਬੂਬ ਦਾ ਇਹ ਵਵਚਾਰ ਵਬਲਕੁਲ ਢਕੁਵਾਂ ਹ ੈ ਵਕ “ਵਨਿੱਕੀਆਂ 
ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਕਵੀ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਅਣਬੁਿੱਝ ਵਦਸ਼ਾਵਾਂ ਦ ੇਸਕੰੇਤ ਦੇਣ ੇਸ਼ੁਰ ੂਕਰ ਵਦੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਵਜਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਅਣਵਲਖੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦ ੇਇਕਰਾਰ ਮੌਜੂਦ ਹੁਦੰੇ 
ਹਨ। ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਅਪਹੁਚੰ ਵਵਸ਼ਵ ਵਨਿੱਕੀ ਕਵਵਤਾ ਤੋੋਂ ਬਾਹਰ ਵਨਕਲ ਜਾਂਦਾ ਹ,ੈ ਅਤੇ ਇਹ ਅਣਵਲਖੀ ਵਸਰਜਣਾ ਵਵਿੱਚ ਸਮਾ ਜਾਂਦਾ ਹ।ੈ”5 

ਮਨਜੀਤ ਵਟਵਾਣਾ ਇਿੱਕ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਵਲਖਦੀ ਹ,ੈ “ਅਜ ਕਲ ਮਰੇੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਵਵਿੱਚ ਤੁਸੀੋਂ, ਵਸਰਫ਼ ਮਰੇੀਆਂ ਅਣਵਲਖੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਪੜ੍ਹ 
ਸਕਦੇ ਹ”ੋ6; ਇਹ ਸਤਰਹਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ਵਕ ਕਵੀ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਅਣਬੁਿੱਝ ਵਦਸ਼ਾਵਾਂ ਤੇ ਅਣਵਲਖੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਹਨ; ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਪਾਰ ਬੇਸ਼ਕ 
ਨਹੀੋਂ ਪਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ; ਪਰ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਉਨਹਾਂ ਬਾਰੇ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਿਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਿੱਥੇ ਜੇ ‘ਨਜ਼ਰਾਂ’ ਦੀ ਥਾੋਂ ‘ਨਜ਼ਮਾਂ’ ਪੜ੍ਹ ਲਈਏ ਤਾਂ 
ਪਰੋ. ਮਵਹਬੂਬ ਹਰੋਾੋਂ ਦੀ ਆਖੀ ਿਿੱਲ ਦ ੇਜ਼ਰਾ ਨੇੜ ੇਜਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਵਲਖੇ ਵਵਿੱਚ ਜ ੋਕੁਝ ਅਣ-ਵਲਵਖਆ ਮਜੌੂਦ ਹ,ੈ ਉਸੇ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਕਵੀ ਦੀਆਂ ਅਣਬੁਿੱਝ 
ਵਦਸ਼ਾਵਾਂ ਦੀ ਪੈੜ ਨਾਪੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹ।ੈ ਸਪਸ਼ਟਤਾ ਲਈ ਵਟਵਾਣਾ ਦੀ ਇਿੱਕ ਹਰੋ ਛਟੋੀ ਕਵਵਤਾ ਪਸ਼ੇ ਹ:ੈ 

ਮਤੌ 
ਕਾਲੇ ਬੁਰਕੇ ਵਾਲੀ 
ਹੈ ਉਹ ਕੁੜੀ 
ਨਾਮ ਵਜਸ ਦਾ 
ਅਲਵਵਦਾ।7 

ਇਿੱਥੇ ਪਰੋ. ਮਵਹਬੂਬ ਦ ੇਕਵਹਣ ਵਾਂਿ, ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਅਪਹੁਚੰ ਵਵਸ਼ਵ ਕਵਵਤਾ ਤੋੋਂ ਬਾਹਰ ਵਨਕਲ ਕੇ ਅਣਵਲਖੀ ਵਸਰਜਣਾ ਵਵਿੱਚ ਸਮਾ ਵਰਹਾ ਹੈ। 
‘ਮਤੌ’ ਵਵਸ਼ਾ ਹੀ ਐਸਾ ਹੈ ਵਜਸ ਬਾਰੇ ਕੁਝ ਕਵਹ ਕੇ ਵੀ ਬਹਤੁ ਕੁਝ ਅਣਵਕਹਾ ਰਵਹ ਜਾਂਦਾ ਹ।ੈ ਸ਼ਾਇਦ, ਵਕਉੋਂ ਜੋ ‘ਮਤੌ’ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਵਸਿੱਿਾ-ਵਸਿੱਿਾ ਖ਼ੁਦ 
’ਤ ੇਹਢੰਾਉਣ ਤੋੋਂ ਵਪਿੱਛੋੋਂ ਕਈੋ ਵੀ ਇਸ ਬਾਰੇ ਦਿੱਸਣ ਲਈ ਨਹੀੋਂ ਪਰਤਦਾ। ਦਸੂਵਰਆਂ ਦੀ ਮਤੌ ਨੂੰ ਚਾਹ ੇਵਜਨੰਾ ਮਰਜ਼ੀ ਨੇਵੜਉੋਂ ਮਵਹਸੂਸ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ, ਖ਼ੁਦ 
’ਤ ੇਹਢੰਾਇਆ ਜਾਵੇ ਵਫਰ ਵੀ ਉਹ ‘ਅਪਹੁਚੰ ਵਵਸ਼ਵ’ ਵਾਲਾ ਭਾਵ ਦਰਵਮਆਨ ਰਵਹਦੰਾ ਹੀ ਹ।ੈ  

ਵਫਰ ਵੀ ‘ਮਤੌ’ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਕਵੀ ਦੀ ਇਹ ਵਦਸ਼ਾ ਤਾਂ ਨਜ਼ਰ ਆਉੋਂਦੀ ਹ ੈਵਕ ਉਸ ਨ ੇਵਕਸੇ ਖ਼ਾਸ ਮਾਨਵਸਕ ਬਣਤਰ ਤੇ ਅਨੁਭਵ ਸਦਕਾ ਹੀ 
‘ਮਤੌ’ ਨੂੰ ਇਸਤਰੀ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਵਚਤਵਵਆ ਹ।ੈ ਇਸ ਵਪਿੱਛੇ ਕੀ ਕਾਰਨ ਵਰਹਾ ਹਵੋੇਿਾ ਇਸ ਨੂੰ ਪਾਠਕ, ਲਖੇਕ ਨਾਲ ਸਾਂਝੀ ਸਮੂਵਹਕ ਚਤੇਨਾ ਵਵਿੱਚ ਪਏ 
ਵਪਿੱਤਰਕੀ ਤਤੰਰ ਕਾਰਨ ਸਵਹਜ ੇਸਮਝ ਸਦਕਾ ਹੈ। ਇਸ ਬਾਰੇ ਵਵਸਥਾਰ ਤੋੋਂ ਇਿੱਥੇ ਪਰਹਜ਼ੇ ਕਰਵਦਆਂ ਦਸੂਰੇ ਨੁਕਤ ੇਵਿੱਲ ਤੁਰੀਏ ਤਾਂ ‘ਮਤੌ’ ਨੂੰ ‘ਅਲਵਵਦਾ’ 
ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਦੇਖਵਦਆਂ ਵਕਨੰੀਆਂ ਹੀ ‘ਅਲਵਵਦਾ’ ਵਨਿੱਜੀ ਯਾਦ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਤਲਾਸ਼ੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ।  

ਉਪਰਕੋਤ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਅਲਵਵਦਾ ਜ਼ਰਰੂੀ ਨਹੀੋਂ ਵਕ ਅੰਵਤਮ ਮਤੌ/ਦੇਹ ਦਾ ਮਰ ਜਾਣਾ ਹਵੋੇ, ਵਜਉੋਂਦੇ ਜੀਅ ਲੈ ਲਈ ਅਲਵਵਦਾ ਵੀ ਇਿੱਥੇ ਮੌਤ 
ਹੈ। ਲਖੇਕ ਦੀ ਇਹ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਤੋੋਂ, ਥਾਵਾਂ ਤੋੋਂ, ਜਜ਼ਬਾਤਾਂ ਤੋੋਂ ਤ ੇਵਕਸੇ ਵੀ ਹਰੋ ਤੋੋਂ ਲਈ ਅਲਵਵਦਾ ‘ਮਤੌ’ ਦ ੇਸਮਰਪੂ ਜਾਪਦੀ ਹ।ੈ ਸਚੋਣ ਵਾਲੀ ਿਿੱਲ ਇਹ 
ਹੈ ਵਕ ਇਨਹਾਂ ਸਾਰੀਆਂ ਵਵਦਾਇਿੀਆਂ ਵਵਿੱਚ ‘ਮਤੌ’ ਅਸਲ ਵਵਿੱਚ ਵਕਨੰੀ ਕੁ ਰਚ-ਵਮਚ ਜਾਂਦੀ ਹ,ੈ ਜਾਂ ਵਫਰ ਹਰ ਅਲਵਵਦਾ ਨਾਲ ਮਤੌ ਵਕਵੇੋਂ ਤ ੇਵਕਨੰੀ ਕੁ 
ਵਾਰ-ਵਾਰ ਵਾਪਰਦੀ ਹ।ੈ  

‘ਅਲਵਵਦਾ’/‘ਸਾਰੀਆਂ ਵਵਰਾਇਿੀਆਂ’ ਮਤੌ ਦੀ ਵਨਰਤੰਰ ਹਾਜ਼ਰੀ ਦੀ ਤਸਦੀਕ ਤਾਂ ਨਹੀੋਂ? ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਦ ੇਸਵਾਲ, ਅਣ-ਬੁਿੱਝ ਅਵਹਸਾਸ ਕਵਵਤਾ-
ਸਸੰਾਰ ਦ ੇਨਾਲ-ਨਾਲ ਚਲਦ ੇਹਨ। ਕਵੀ ਦ ੇਇਨਹਾਂ ਅਬੁਿੱਝ ਅਵਹਸਾਸਾਂ ਵਿੱਲ ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਲਬੰਾਈ ਪਾਠਕ ਦਾ ਵਨਿੱਜ ਤਅੈ ਕਰਦਾ ਹ,ੈ ਵਜਨੰੀ-ਵਜਨੰੀ ਚਾਦਰ, 
ਓਨਾ-ਓਨਾ ਪਸਾਰ। ਇਿੱਥੇ ਪਰੋ. ਮਵਹਬੂਬ ਦੀ ਆਖੀ ਿਿੱਲ ਵਵਿੱਚ ਵਾਿਾ ਕਰਵਦਆਂ ਇਹ ਕਵਹਣਾ ਵਾਵਜਬ ਹੈ ਵਕ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਵਨਿੱਕੀ ਕਵਵਤਾ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ 
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ਕਵੀ ਦੇ ਸਿੋੋਂ ਪਾਠਕ ਦ ੇਵੀ ਅਣਬੁਿੱਝ ਸਸੰਾਰ ਦਾ ਝਲਕਾਰਾ ਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹ;ੈ ਕਵਵਤਾ-ਪਾਠ ਨਾਲ ਪਾਠਕ ਨੂ ੰਉਹ ਰਸ਼ੌਨੀ ਵਮਲੇ ਵਜਸ ਨਾਲ ਉਹ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ 
ਦੀਆਂ ਅਣਬੁਿੱਝ ਵਦਸ਼ਾਵਾਂ ਨੂੰ ਤਲਾਸ਼ ਸਕੇ, ਇਹ ਸਭੰਵ ਹੈ। 

ਉਪਰਕੋਤ ਹਵਾਲ ੇਇਹ ਵੀ ਸਮਝ ਬਣਦੀ ਹ ੈਵਕ ‘ਮਤੌ’ ਇਿੱਕ ਅਵਜਹਾ ਵਵਸ਼ਾ ਹ,ੈ ਵਜਸ ਬਾਰੇ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਵਜੰਨਾ ਕਵਹ ਵਲਆ ਜਾਵੇ, ਉਸ ਤੋੋਂ 
ਵਕਤੇ ਵਿੱਿ ਅਣਵਕਹਾ ਰਵਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਵਫਰ ਵੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਜ ੋਵਕਹਾ ਵਿਆ, ਜੋ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਵਿੱਚ ਜ਼ਾਹਰ ਤ ੇਹਾਜ਼ਰ ਹੈ, ਉਹੀ ਅਣਕਹੇ/ਗ਼ੈਰ-ਹਾਜ਼ਰ ਦਾ 
ਪਵਹਰਨ ਹ।ੈ ਜੋ ਕਵਹ ਵਦਿੱਤਾ ਵਿਆ ਉਸੇ ਕਾਰਨ ਜੋ ਅਕਿੱਥ ਹ ੈਉਸ ਦੀ ਮਵਹਮਾ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਵਕਨੰਾ ਕਵਹਣਾ, ਵਕਵੇੋਂ ਕਵਹਣਾ, ਵਕ ਅਣਕਹੇ ਦੀ ਤਸਦੀਕ ਵੀ 
ਹੋ ਜਾਵੇ, ਭਦੇ ਦਾ ਭਜੰਨ ਵੀ ਨਾ ਹਵੋੇ ਤ ੇਕਹੇ-ਅਣਕਹੇ ਦੀ ਮਵਰਆਦਾ ਬਰਕਰਾਰ ਰਹੇ, ਇਸ ਦਾ ਵਨਰਣਾ ਕਵੀ ਨੇ ਕਰਨਾ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਜ ੋਕਵੀ, ਕਵਵਤਾ ਦੀ 
ਇਸ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਨੂੰ ਬਰਕਰਾਰ ਰਿੱਖ ਸਕੇ, ਉਸ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਕਵੀ ਤੋੋਂ ਪਾਰ ਹ ੋਸਵਮਆਂ ਦ ੇਹਾਣ ਦੀ ਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹ,ੈ ਵਜਵੇੋਂ, ਹੇਠਾਂ ਦਰਜ਼ ਕਵਵਤਾ ‘ਅਜ ਕਲ’ 
ਦੇ ਬੰਦ ਦੇਖੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ:        

ਅਜ ਕਲ, ਸਾਡੇ ਖਤੇਾਂ ’ਚ ਤੁਸੀੋਂ 
ਵਰਦੀਆਂ ਵਾਲੇ ਮਰੋ ਵੇਖ ਸਕਦੇ ਹ…ੋ 
ਅਜ ਕਲ, ਮਰੇੀ ਵਮਿੱਟੀ ਦ ੇਜਾਇਆਂ ਨੂੰ ਤੁਸੀੋਂ 
ਰਿੁੱਖਾੋਂ ’ਚ ਬਦਲੇ ਦੇਖ ਸਕਦੇ ਹ ੋ
ਅਜ ਕਲ, ਤੁਸੀੋਂ ਸਾਨੂੰ 
ਕਾਲੇ ਸੂਰਜ ਦੀਆਂ ਕਚਵਹਰੀਆਂ ’ਚ 
ਪਸ਼ੇੀਆਂ ਭੁਿਤਦੇ ਦੇਖ ਸਕਦੇ ਹ ੋ
ਅਜ ਕਲ, ਸਾਡੇ ਨਾਵਾਂ ’ਚੋੋਂ ਤੁਸੀੋਂ 
ਮਤੌ ਦ ੇਵਸਰਨਾਵੋੇਂ ਪੜ੍ਹ ਸਕਦੇ ਹੋ 
ਅਜ ਕਲ, ਸਾਡੀ ਹੋੋਂਦ ਨੂੰ ਤੁਸੀੋਂ 
ਪਰੋ ਪਰੋ ਵਵੰਨਹੀ ਵੇਖ ਸਕਦੇ ਹ।ੋ8 

ਇਿੱਥੇ ਜੋ ਵਕਹਾ ਵਿਆ, ਉਸ ਵਵਿੱਚ ਜੋ ਅਣ-ਵਕਹਾ ਹ,ੈ ਉਸ ਦੀ ਚੀਸ ਰਲ਼ੀ ਹਈੋ ਹੈ। ਇਹ ਜੋ ਅਣਕਹੀ ਚੀਸ ਹੈ, ਉਸ ਵਵਿੱਚ ਰਸੋ ਹ,ੈ ਤਾਕਤ ਤ ੇਵਵਦਰੋਹ 
ਦੀ ਸਭੰਾਵਨਾ ਵੀ। ਇਿੱਥੇ ਬੇਸ਼ਕ, ਕਵਹਣ ੇਵਵਿੱਚ ਬਦੀ ਦੀ ਤਾਕਤ ਵਿੱਡੀ ਲਿ ਰਹੀ ਹੈ, ਨੇਕੀ ਦਾ ਬਲ, ਹੀਣ ਲਿਦਾ ਹੈ; ਪਰ ਇਹ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਹ ੈਵਕ ਕਾਲੇ ਨੂੰ 
ਕਾਲਾ ਕਵਹਣਾ ਵਚਿੱਟ ੇਦੀ ਹੋੋਂਦ ਦੀ ਤਸਦੀਕ ਹ।ੈ ਇਉੋਂ ਦੇਖਣ-ਪੜ੍ਹਨ ਵਵਿੱਚ ਬੇਸ਼ਕ ਇਹ ਸਤਰਹਾਂ ਇਿੱਕ ਵਿਰ ਦ ੇਦਮਨ ਬਾਰੇ ਹਨ ਪਰ ਅਸਲ ਵਵਿੱਚ ਦਵਮਤ 
ਵਿਰ ਵਿੱਲੋੋਂ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਉਿੱਠਦੀ ਹੀ ਤਾਂ ਹ ੈਜੇ ਇਸ ਵਪਿੱਛੇ ਇਰਾਦਾ ਸਭ ਕੁਝ ਬਦਲ ਦੇਣ ਦਾ ਹਵੋੇ। ਇਿੱਥੇ ਇਹ ਵਵਚਾਰ ਬਣਦਾ ਹ ੈਵਕ ਕਵਵਤਾ 
ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਸੀਮਾ ਅੰਦਰ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਵਬਨਹਾਂ ਅਕਿੱਥ ਦਾ ਭਦੇ ਵੀ ਨਹੀੋਂ ਪਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ।  

ਇਹ ਸਿੱਚ ਹ ੈਵਕ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਵਲਖਤੀ ਰਪੂ ‘ਭਾਸ਼ਾ’ ਦੀ ਸੀਮਾ ਅੰਦਰ ਹੈ, ਪਰ ਜਦੋੋਂ ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਪੜ੍ਹਤ ਸਵਹਜ ੇਹੀ ਅਕਿੱਥ ਵਿੱਲ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਹੋ 
ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਹਣੋਾ ਸਫ਼ਲ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਵਾਪਰਨ ਦੀ ਸਭੰਾਵਨਾ ਛਟੋੀਆਂ ਜਾਂ ਦਰਵਮਆਨੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਦੇ ਮਾਮਲੇ ਵਵਿੱਚ ਵਿੇਰੇ ਹੈ। 
ਲਮੰੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵਵਿੱਚ ਜਕੇਰ ਬਹਤੁ ਵਜ਼ਆਦਾ ਕਵਹ ਵਲਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਹ ੋਸਕਦਾ ਹ ੈਵਕ ਪਾਠਕ ਦੀ ਚਤੇਨਾ ਕਵਵਤਾ ਦ ੇਵਬਰਤਾਂਤ ਤਿੱਕ ਹੀ ਵਸਮਟ ਜਾਵੇ। 
ਪਰ ਕਵੀ ਕਲੋ ਇਹ ਸਮਰਿੱਥਾ ਵੀ ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਮਜੌੂਦ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈਵਕ ਉਹ ਲਮੰੀ ਕਵਵਤਾ ਨੂੰ ਵੀ ਕਿੱਥ ਤੋੋਂ ਅਕਿੱਥ ਵਿੱਲ ਮੜੋ ਸਕੇ।  

ਮਨਜੀਤ ਵਟਵਾਣਾ ਦੀਆਂ ਵਤਨੰ ਲਮੰੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ‘ਖਬੰੇ’, ‘ਉਣੀੋਂਦਾ ਵਰਤਮਾਨ’ ਤ ੇ‘ਕਰਿੁੱਤਾਂ’ ਇਸ ਕਾਵਵ-ਸੰਗਰਵਹ ਵਵਿੱਚ ਸ਼ਾਵਮਲ ਹਨ। ਇਨਹਾਂ 
ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵਵਿੱਚ ਵਕਸੇ ਇਕ ਰਸ, ਭਾਵ ਜਾਂ ਅਵਹਸਾਸ ਦੀ ਵਨਰਤੰਰਤਾ ਵਾਰ-ਵਾਰ ਝਜੰੜੋੀ ਜਾਂਦੀ ਹ।ੈ ਸਵਹਜਤਾ ਦਾ ਭਜੰਨ ਕਵਵਤਾ ਨੂੰ ਵਬਰਤਾਂਤ ਦੀ ਸੀਮਾ 
ਤੋੋਂ ਪਾਰ ਲ ੈਜਾਂਦਾ ਹ।ੈ  

ਲਮੰੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਜਕੇਰ ਰਸ ਭਾਰ ੂਹਵੋੇ ਤਾਂ ਸਭੰਾਵਨਾ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈਵਕ ਪਾਠਕ ਉਸ ਵਵਿੱਚ ਇਨੰਾ ਮਿਨ ਹ ੋਜਾਵੇ ਵਕ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਵਰਤਮਾਨ 
ਅਵਸਥਾ/ਸਮੋੇਂ ਦਾ ਬੋਿ ਨਾ ਰਹੇ। ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਜੇ ਸਾਰੀ ਿਿੱਲ ਆਖ ਲਈ ਜਾਵ ੇਤਾਂ ਵੀ ਚਤੇਨਾ ਤ ੇਕਲਪਨਾ ਦ ੇਖੀਣ ਹ ੋਜਾਣ ਦਾ ਖ਼ਦਸ਼ਾ ਹੁਦੰਾ ਹੈ। ਪਰ ਇਹ 
ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਪੜ੍ਹਵਦਆਂ ਅਵਜਹਾ ਨਹੀੋਂ ਵਾਪਰਦਾ, ‘ਉਣੀੋਂਦੇ ਵਰਤਮਾਨ’ ਦਾ ਬੋਿ ਵਾਰ-ਵਾਰ ਹੁਦੰਾ ਰਵਹਦੰਾ ਹ।ੈ  
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ਪਾਠਕ ਆਪਣੀ ਵਰਤਮਾਨ ਅਵਸਥਾ ਵਵਿੱਚ ਉਪਰਕੋਤ ਲਮੰੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਪੜ੍ਹਵਦਆਂ ਵਿਰੇੇ ਸਜਿੱਿ ਹ ੋਜਾਂਦਾ ਹ,ੈ ਵਕਉੋਂਵਕ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਖਾਸ 
ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਬੇਆਰਾਮੀ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਪਾਠਕ ਪੜ੍ਹਦਾ ਹਇੋਆ ਰਕੁਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਰਕੋ ਸਮੋੇਂ/ਵਰਤਮਾਨ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਵਿੱਚ ਪਾਠਕ ਦੀ ਚੋੌਂਕੀ ਹ।ੈ ਇਸ 
ਹਾਜ਼ਰੀ ਵਵਿੱਚ ਅਤੀਤ ਹਾਜ਼ਰ ਹ ੈਤ ੇਭਵਵਿੱਖ ਇਸ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਕਦੀ ਮਨਫ਼ੀ ਨਹੀੋਂ। ਕਵਵਤਾ ‘ਉਣੀੋਂਦਾ ਵਰਤਮਾਨ’ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਇਸ ਹਵਾਲੇ ਕੁਝ ਸਤਰਹਾਂ ਪਸ਼ੇ ਹਨ: 

ਸਭ ਗ਼ਲਤਫ਼ਲਤ ਢਾਹੁਵੰਦਆਂ 
ਮਰੇੀ ਕੂਕ ਵਨਕਲ ਿਈ 
ਜੋ ਅਸਮਾਨ ਤੋੋਂ ਪਤਾਲ ਨੂੰ ਛੂੰਹਦੀ 
ਿੁਰ ਦਰਿਾਹ ਨਾਲ ਜਾ ਟਕਰਾਈ 
ਵਜਸ ਨਾਲ ਕਿੰ ’ਚ ਪਾੜ ਪੈ ਵਿਆ 
ਉਦੋੋਂ ਦ ੇਦੇਵਤੇ, ਪੀਰ ਫ਼ਕੀਰ 
ਸਾਿੂ ਸੰਤ ਮਹਤੰ 
ਵਨਰਮਾਣ ਦੀ ਰਿੱਸੀ ’ਤ ੇਤੁਰਦੇ 
ਦਰਿਾਹ ’ਚ ਸਮਿਲ ਹ ੋਰਹੇ ਨ9ੇ 

ਇਸੇ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਅਿਲੀਆਂ ਸਤਰਹਾਂ ਹਨ: 
ਮੈੋਂ ਕਿੱਸੀ ਹਈੋ ਰਿੱਸੀ ’ਤੇ 
ਕਦੇ ਤੁਰਦੀ ਕਦੇ ਦੌੜਦੀ  
ਆਪਣ ੇਭਾਰ ਨੂੰ ਸਮਤਲ ਕਰਦੀ ਹਈੋ 
ਉਮਰ ਦ ੇਦਜੂ ੇਵਕਨਾਰੇ ਵਿੱਲ ਪਹੁਚੰ ਰਹੀ ਹਾਂ 
ਮੈੋਂ ਤਾਂ ਭੂਤ ਤ ੇਭਵਵਿੱਖ ਵਵਚਲੀ  
ਅਣਹੋਣੀ ਕਥਾ ਦਾ ਵਬਆਨ ਹਾਂ 
ਮੈੋਂ ਤਾਂ ਕਿੱਸੀ ਹਈੋ ਰਿੱਸੀ ’ਤ ੇਤੁਰਦਾ 
ਸਾਡੀ ਪੀੜ੍ਹੀ ਦਾ ਉਣੀੋਂਦਾ ਵਰਤਮਾਨ ਹਾਂ।10 

ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਲਮੰੀ ਕਵਵਤਾ ਇਉੋਂ ਜਾਪਦੀ ਹ ੈਵਜਵੋੇਂ ਛਟੋੀਆਂ-ਛਟੋੀਆਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਇਿੱਕ ਥਾਂ ਇਕਿੱਠੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ ਹਣੋ। ਲਮੰੀ ਕਵਵਤਾ ਦ ੇਬਹਤੁੇ 
ਬੰਦ ਇਿੱਕ-ਸਾਂਝ ੇਭਾਵ ਨੂੰ ਉਜਾਿਰ ਕਰਦੇ ਆਪਣ ੇਆਪ ਵਵਿੱਚ ਸੁਤਤੰਰ ਹੋੋਂਦ ਵੀ ਰਿੱਖਦੇ ਹਨ। ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਅਿੱਡ-ਅਿੱਡ ਕਰ ਕੇ, ਰਕੁ-ਰਕੁ ਕ ੇਵੀ ਪਵੜ੍ਹਆ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਹ;ੈ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਨਵਾਂਪਣ ਸਥਾਪਤ ਭਾਸ਼ਾਈ ਸਮਝ ਨੂ ੰਹਲੂਣਦਾ ਹੈ/ਚੁਣਤੌੀ ਵਦੰਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਕਵਵਤਾ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਵਦਆਂ ਤੈਅ-ਸ਼ੁਦਾ ਆਸਣ ਵਵਚ 
ਨਹੀੋਂ ਵਰਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ।  

ਉਪਰਕੋਤ ਰਚਨਾ ਬਾਬਤ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਇਹ ਵੀ ਹ ੈਵਕ ਇਹ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵਸਮਰਤੀਆਂ ਤੋੋਂ ਮੁਕਤ ਨਹੀੋਂ ਹਨ ਪਰ ਇਹ ਸਬੰੋਵਿਤ ਵਰਤਮਾਨ ਨੂੰ ਹੀ ਹਨ। 
ਇਨਹਾਂ ਦੀ ਵਾਕ-ਬਣਤਰ ਵਰਤਮਾਨ-ਕਾਲ ਵਾਲੀ ਹ।ੈ ਇਨਹਾਂ ਨੂੰ ਚਾਹ ਕੇ ਵੀ ਵਰਤਮਾਨ ਤੋੋਂ ਤਵੋੜਆ ਨਹੀੋਂ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਕਮਾਲ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਇਹ ਵਰਤਮਾਨ 
ਭਾਵੋੇਂ ਲੇਵਖਕਾ ਦਾ ਹਵੋੇ ਜਾਂ ਕਵਵਤਾ ਵਲਖੇ ਜਾਣ ਤੋੋਂ ਕਈ ਦਹਾਕੇ ਬਾਅਦ ਵਵਿੱਚ ਪੜ੍ਹਨ ਵਾਲੇ ਪਾਠਕ ਦਾ, ਵਰਤਮਾਨ ਪਰਬਲ ਹੈ।  

ਸ਼ਬਦ ‘ਉਣੀੋਂਦੇ ਵਰਤਮਾਨ’ ਦੀ ਹਾਜ਼ਰੀ ਵਵਿੱਚ ਹਨ; ਇਸ ਦਾ ਇਹ ਅਰਥ ਵਕਵੇੋਂ ਵੀ ਨਹੀੋਂ ਵਕ ਸਮਾਂ ਸਰਵ-ਸਮਰਿੱਥ ਤ ੇਸ਼ਬਦ ਦਜੂਲੈ ੇਹਨ। ਸਮਾਂ 
ਤੇ ਸ਼ਬਦ ਇਿੱਕ-ਦਜੂ ੇਦ ੇਪੂਰਕ ਹਨ, ਇਸੇ ਪੂਰਨਤਾ ਦਾ ਜਲੌਅ ਕਵਵਤਾ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਉਜਾਿਰ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਇਸੇ ਲਈ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਭਾਸ਼ਾ, ਸਮਾਜ, 
ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਮਨੁਿੱਖਤਾ ਦੇ ਵਵਕਾਸ ਤੇ ਸਮਰਿੱਥਾ ਦੇ ਨਕਸ਼ ਵੀ ਪਛਾਣੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਹਵਾਲ ੇਕਵਵਤਾ ‘ਮਰੇੀ ਵਮਿੱਟੀ ਦ ੇਜਾਏ’ ਦੀਆਂ ਹੇਠਾਂ 
ਦਰਜ ਸਤਰਹਾਂ ਪੜ੍ਹਨਯੋਿ ਹਨ: 

ਹਾਦਵਸਆਂ ’ਚ ਵਘਰੇ 
ਹਾੜੇ ਨਹੀੋਂ ਕਿੱਢਦੇ ਮਰੇੀ ਵਮਿੱਟੀ ਦ ੇਜਾਏ… 
ਹਲੌੀ ਹਲੌੀ ਹੜ੍ਹ ਜਾਂਦੀਆਂ ਨੇ 
ਇਨਹਾਂ ਦੀਆਂ ਸਭ ਉਮੀਦਾਂ 
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ਵਕਸੇ ਜ਼ਵਹਰੀ ਨਦੀ ਦੀ ਤੂਫ਼ਾਨੀ ਖ਼ਾਹਸ਼ ਖ਼ਾਤਰ 
ਜੋ ਵਲਤਾੜ ਵਦੰਦੀ ਹ ੈ
ਪੀਰਾਂ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੀਆਂ ਨਸੀਹਤਾਂ 
ਆਵਲ਼ਆਂ ’ਚ ਜਿਦੀ ਜਤੋ 
ਕੰਧਾਂ ਤ ੇਉੱਕਰੇ ਸਭ ਇਤਹਾਸ ਦ ੇਨਕਸ਼ੇ 
ਪਰ ਹਾਦਵਸਆਂ ’ਚ ਵਘਰੇ 
ਵਿਲਾ ਵੀ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦੇ ਮਰੇੀ ਵਮਿੱਟੀ ਦ ੇਜਾਏ 
ਉਹ ਤਾਂ ਹਰ ਕੀਮਤ ਤ ੇ
ਆਪਣੀ ਇਲਮ ਦੀ ਅਲਮਾਰੀ ’ਚ 
ਵਕਤ ੇਨਾ ਵਕਤ ੇਸਾਂਭ ਲੋੈਂਦੇ ਨੇ 
ਦਿੁੱਖਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ 
ਘਾਲਣਾ ਦ ੇਵਦਨ 
ਉਮੀਦ ਦੀ ਵਕਰਨ 
ਰਵਹ ਜਾਂਦੀਆੋਂ ਨ ੇਵਪਿੱਛੇ 
ਵਕਤ ਦੀਆਂ ਵਵਿਵਾ ਪੈੜ੍ਾਂ…11 

ਇਹ ਜੋ ‘ਵਕਤ ਦੀਆਂ ਵਵਿਵਾ ਪੈੜ੍ਾਂ’ ਵਪਿੱਛੇ ਬਚਦੀਆਂ ਹਨ, ਇਹ ਵਟਵਾਣਾ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਥਾਂ-ਥਾਂ ਦੇਖੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। ਕਵਵਤਾ 
ਵਵਿੱਚ ਵਸਮਰਤੀ ਸ਼ਬਦ ਰਪੂ ਹ ੋਰਹੀ ਹ।ੈ ਸ਼ਬਦ ਵਸਮਰਤੀ ਤੋੋਂ ਸਚੋ ਤ ੇਵਫਰ ਸਵੰਾਦ ਹੋ ਰਹੇ ਹਨ, ਇਸ ੇਲਈ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਇਹ ਕਵਹਣਾ ਸਭੰਵ ਹ ੋਪਾਇਆ ਹੈ 
ਵਕ ‘ਮਰੇੀ ਵਮਿੱਟੀ ਦ ੇਜਾਏ ਆਪਣੀ ਇਲਮ ਦੀ ਅਲਮਾਰੀ ’ਚ ਵਕਤ ੇਨਾ ਵਕਤ ੇਸਾਂਭ ਲੋੈਂਦੇ ਨੇ ਦਿੁੱਖਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ, ਘਾਲਣਾ ਦ ੇਵਦਨ, ਉਮੀਦ ਦੀ ਵਕਰਨ’।  

ਮਨਜੀਤ ਵਟਵਾਣਾ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਨ ੇਵਕਉੋਂਵਕ ਅਤੀਤ ਦਾ ਭਾਰ ਚੁਿੱਕ ਵਲਆ ਹ;ੈ ਇਸ ਲਈ ਪਾਠਕ ਵਕਸੇ ਹਿੱਦ ਤਿੱਕ ਇਸ ਭਾਰ ਤੋੋਂ ਮੁਕਤ ਹ ੋਵਰਹਾ 
ਹੈ। ਕਵਵਤਾ ਇਨੰਾ ਭਾਰ ਚੁਿੱਕਣ ਦ ੇਸਮਰਿੱਥ ਕਦੋੋਂ ਤ ੇਵਕਵੇੋਂ ਹੁਦੰੀ ਹੈ? ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਮਨਜੀਤ ਵਟਵਾਣਾ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਬਾਰੇ ਉਸ ਦਾ ਇਹ ਵਵਚਾਰ 
ਵਿਆਨਯਿੋ ਹ,ੈ ਜਦੋੋਂ ਉਹ ਆਖਦੀ ਹੈ ਵਕ ‘ਕਵਵਤਾ ਉਸ ਲਈ ਸੁਫ਼ਨੇ ਤ ੇਸਿੱਚਾਈ ਦ ੇਵਵਚਕਾਰ ਦਾ ਵਕਫ਼ਾ ਭਰਨ ਦਾ ਕਮੰ ਕਰਦੀ ਹ’ੈ12।  

‘ਸੁਫ਼ਨੇ ਤ ੇਸਿੱਚਾਈ’ ਦ ੇਵਵਚਕਾਰ ਦਾ ਇਹ ਉਹੀ ਵਕਫ਼ਾ ਹ ੈਵਜਿੱਥੇ ਵਸਰਜਣਾ, ਸਘੰਰਸ਼ ਤੇ ਸਵੰਾਦ ਪੈਦਾ ਹੁਦੰ ੇਹਨ; ਵਜਿੱਥੇ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਜਤੋ ਉਜਾਿਰ 
ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਇਹ ਉਹ ਥਾਂ ਹ ੈਵਜਿੱਥੇ ਿੁਰ ਅੰਦਰਲੇ ਅਵਹਸਾਸ ਸਾਹ ਲੈੋਂਦੇ ਹਨ। ਇਿੱਥੇ ਮਾਂ ਦ ੇਿਰਭ ਵਜਹੀ ਤਰਲਤਾ ਹ,ੈ ਖ਼ੂਨ-ਪਾਣੀ ਵਜਉੋਂ ਇਕਿੱਠੇ ਹ ੋਜਾਣ, ਕੁਝ 
ਿੁਦੰਲਾ ਪਰ ਜੀਵੰਤ ਹਵੋੇ। ‘ਸੁਫ਼ਨੇ ਤ ੇਸਿੱਚਾਈ’ ਵਵਚਕਾਰ ਦਾ ਸੁਨੰ-ਮਡੰਲ ਵਸਰਜਣਾ ਦਾ ਤਰਲ ਤ ੇਸਦੀਵੀ ਿਰਾਤਲ ਹੈ; ਇਿੱਥੋੋਂ ਸ਼ਬਦ ਤੋੋਂ ਸ਼ੂਨਯ ਦੇ ਸਫ਼ਰ 
ਦਾ ਆਿਾਜ਼ ਹੁਦੰਾ ਹੈ। ਇਸ ਥਾਂ ਤੋੋਂ ਪੈਦਾ ਹਈੋ ਕਵਵਤਾ ਵਕਸ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਹ ੋਸਕਦੀ ਹ,ੈ ਇਸ ਬਾਬਤ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਹਠੇਾਂ ਦਰਜ ਸਤਰਹਾਂ ਤੋੋਂ ਲਿਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ ਜਦੋੋਂ ਵਟਵਾਣਾ ਆਖਦੀ ਹ:ੈ 

ਕਵਵਤਾ 
ਹਨਹੇਵਰਆਂ ਦੀ ਸਰਦਲ ’ਤ ੇ 
ਬਲ਼ਦਾ ਦੀਵਾ ਹੈ… 
ਬੇਕਸੂਰੇ ਫਾਂਸੀ ਚੜ੍ਹਨ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲੇ 
ਪਲਾਂ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਖ਼ਾਹਸ਼ ਹ ੈ
ਚਤੇਨਾ ਦੀ ਕਾਪੀ ਦਾ 
ਉਹ ਸਫ਼ਾ ਹ ੈਵਜਿੱਥੇ 
ਵਜਦੰ ਸੋਚੀੋਂ ਪੈ ਜਾਂਦੀ ਹ…ੈ 
ਵਜ਼ਦੰਿੀ ਦੀ ਕਾਲੀ ਸਲਟੇ ’ਤੇ 
ਅਵਮਿੱਟ ਅਿੱਖਰਾਂ ਦੀ ਜੁਿੱਅਰਤ ਹ ੈ
ਸਮੁਦੰਰ ਦ ੇਗਰੰਥ ਦਾ 
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ਕਈੋ ਬੋਲਦਾ ਪਨੰਾ ਹੈ 
ਹਵਾ ਦ ੇਹਵੌਕਆਂ ’ਚੋੋਂ ਜਨਵਮਆ 
ਸੁਫ਼ਵਨਆਂ ਦਾ ਕਾਂਬਾ ਹ।ੈ13 

 
ਕਵਵਤਾ ਇਨੰੀ ਤਰਲਤਾ ’ਚੋੋਂ ਉਿੱਿੇ ਤਾਂ ਉਸ ਸਮੋੇਂ ਵਨਸ਼ਚੇ ਹੀ ਪਾਠਕ ਦੀ ਵਜ਼ਮੰਵੇਾਰੀ ਵਿ ਜਾਂਦੀ ਹ।ੈ ਵਟਵਾਣਾ ਇਿੱਕ ਥਾਂ ਆਖਦੀ ਵੀ ਹ,ੈ “ਜ ੇਇਨਹਾਂ 

ਸੋਚਾਂ ਨੂੰ ਠੀਕ ਢਿੰ ਨਾਲ ਸਮਝ ਸਕੋ ਤਾਂ ਸ਼ੁਕਰੀਆ ਜੇ ਗ਼ਲਤ ਸਮਝ ਬੈਠੇ ਤਾਂ ਮਰੇੀ ਬਦਵਕਸਮਤੀ ਹੈ।”14 ਵਟਵਾਣਾ ਆਪਣ ੇਪਾਠਕਾਂ ਤੋੋਂ ਖ਼ਾਸ ਤਵਿੱਕੋ ਰਿੱਖਦੀ 
ਹੈ। ਉਸ ਦ ੇਤਸਿੱਵਰੁ ਵਵਿੱਚ ਪਾਠਕ ‘ਸਚੋਵਾਨ, ਸਮਝਦਾਰ, ਚਤੇਨ, ਸਵੰੇਦਨਸ਼ੀਲ, ਦਾਨਸ਼ਮਦੰ, ਕਮੋਲ ਵਚਿੱਤ, ਅਿੰਮ ਵਿਆਨੀ, ਜਵਿਆਸੂ ਹਨ ਵਜਨਹਾਂ ਨੂੰ 
ਨੀੋਂਦ ਨਹੀੋਂ ਆਉੋਂਦੀ’15। ਉਸ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਆਸ ਵੀ ਹੈ ਤੇ ਪਾਠਕਾਂ ਲਈ ਿਰਵਾਸ ਵੀ ਪਰ ਉਹ ਖ਼ੁਦ ਉਸ ਥਾਂ ਖੜ੍ਹਦੀ ਹ ੈਵਜਿੱਥੇ ਵਰਤਮਾਨ ਪਰਬਲ ਹੈ 
ਤੇ ਭਵਵਿੱਖ ਲਈ ਕਈੋ ਪਿੱਕਾ ਵਵਸ਼ਵਾਸ ਜਾਂ ਿਰਵਾਸ ਨਹੀੋਂ ਹ।ੈ 
 ਵਟਵਾਣਾ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਲੇਵਖਕਾ ਦ ੇਖ਼ੁਦ ਦ ੇਲਈ ਉਮੀਦ ਦੀ ਗ਼ੈਰ-ਹਾਜ਼ਰੀ ਵਵਿੱਚ ਭਵਵਿੱਖ ਵੀ (ਖ਼ਾਸ ਅਰਥਾਂ ਵਵਿੱਚ) ਗ਼ੈਰ-ਹਾਜ਼ਰ ਹ ੋਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਜਦੋੋਂ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਵਾਪਰਦਾ ਹ ੈਤਾਂ ਵਰਤਮਾਨ ਦੀ ਚਤੇਨਾ ਵਵਿੱਚ ਸਭ ਤੋੋਂ ਖ਼ਤਰਨਾਕ ਢਿੰ ਨਾਲ ‘ਮਤੌ’ ਤ ੇਇਸ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਤਮਾਮ ਅਵਹਸਾਸ ਤ ੇਤਣਾਅ 
ਉਜਾਿਰ ਹ ੋਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਉਸ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਮਤੌ ਦੀ ਭਰਪੂਰ ਹਾਜ਼ਰੀ ਹ।ੈ  

‘ਮਤੌ’ ਇਿੱਥੇ ਬਹਤੁ ਵਜ਼ਆਦਾ ਜੀਵੰਤ ਹੈ। ਵਰਤਮਾਨ ਦਾ ਤਾਣਾ-ਬਾਣਾ ‘ਮਤੌ’ ਦ ੇਸਾਏ ਹਠੇ ਹੀ ਸਾਹ ਲ ੈਵਰਹਾ ਹੈ। ਕਵਵਤਾ ਜਦੋੋਂ ਮਤੌ ਦੀ ਇਸ 
ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਹਾਜ਼ਰੀ ਵਵਿੱਚ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਸਮੋੇਂ ਸਵਮਰਤੀਆਂ, ਸਵੰਾਦ ਅਤ ੇਸਮਝ ਦਾ ਸਰੋਤ ਤ ੇਤਾਕਤ ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਿੱਕ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਵਟਵਾਣਾ ਵਜਵੇੋਂ 
ਸਵਾਲ ਕਰਦੀ ਹ:ੈ 

ਵਚਤਾ ਦੀ ਅਿੱਿ ਤੇ 
ਯਿੱਿ ਦੀ ਅਿੱਿ ’ਚ 
ਜਦੋੋਂ ਅੰਤਰ ਮੁਿੱਕ ਜਾਵੇ 
ਤਾੋਂ ਕੀ ਕਰੀਦੈ?16 

ਲਵੇਖਕਾ ਦਾ ਇਹ ਸਵਾਲ ਵਕਤ ੇ‘ਸਤੀ’ ਦੇ ਵਪਤਾ ਦਕਸ਼ ਦਆੁਰਾ ਕਰਵਾਏ ਿਏ ਉਸ ਯਿੱਿ ਦੀ ਯਾਦ ਤਾਜ਼ੀ ਕਰਵਾ ਵਦੰਦਾ ਹੈ ਜੋ ‘ਸਤੀ’ ਦੀ ਵਚਤਾ ਬਣ 
ਵਿਆ। ਯਿੱਿ ਤ ੇਵਚਤਾ ਬਾਰੇ ਇਹ ਪਰਤੀਤੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਸਘੰਣਾਪਣ ਲ ੈਆਉੋਂਦੀ ਹ ੈਜੋ ਅਗਾਂਹ ਕੁਝ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਉਭਰ ਆਉੋਂਦਾ ਹ:ੈ 

ਯਾਦਾਸ਼ਤ ਦੀ ਪਟੋਲੀ ਵਜਹੜੀ ਜਬੇ ’ਚ ਰਿੱਖੀ ਹ ੈ
ਸ਼ਕੁਤੰਲਾ ਦੀ ਮੁਦੰਰੀ ਵਾਲੀ ਮਿੱਛੀ ਨੂ ੰਸਮੁਦੰਰ ਵਨਿਲ ਵਲਆ ਹੈ 
ਕੀ ਵਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਲੋ ਸਮੁਦੰਰ ਦਾ ਹਿੱਲ ਹ।ੈ17 

ਵਵਸ਼ਲਸ਼ੇਣ ਕਲ਼ੋ ਬੇਸ਼ਕ ਸਭ ਮਸਵਲਆਂ ਦਾ ਹਿੱਲ ਨਹੀੋਂ, ਪਰ ਲਵੇਖਕਾ ਕਲੋ ਇਹ ਸਝੋੀ ਹ ੈਵਕ ‘ਯਾਦਾਸ਼ਤ ਦੀ ਪਟੋਲੀ’ ਵਜਸ ਜਬੇ ਵਵਿੱਚ ਹ ੈਉਸ ਨੂੰ ਟਟੋਲਣਾ 
ਜ਼ਰਰੂੀ ਹ।ੈ ਇਸ ਲਈ ਜਦੋੋਂ ਉਹ ਵਸਮਰਤੀਆਂ ਦੀ ਿੰਢ ਖਲੋਹਦੀ ਹ ੈਤਾਂ ਉਹ ਆਖਣ ਲਿਦੀ ਹ,ੈ “ਮੈੋਂ ਤਾਂ, ਰਿੱਬ ਦਾ ਕਈੋ ਟਣੂਾ ਹਾਂ, ਮਾਂ ਲਈ ਤਵੀਤ ਹਾਂ, ਬਾਪ 
ਦੀ ਖਾਿੀ ਝੂਠੀ ਕਸਮ ਹਾਂ, ਬੇਰਸਮੀ ਉਮਰ ਹਾਂ”।18 ਕਦੀ ਉਹ ‘ਉਹ ਕੁੜੀ’ ਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹ ੈਜ ੋਪੰਜਾਂ ਵਵਰਹਆਂ ਤੋੋਂ ਲ ੈਕੇ, ਲਏ ਹਰ ਸਾਹ ਦਾ ਵਹਸਾਬ ‘ਕਰਿੁੱਤਾਂ’ 
ਕਵਵਤਾ ਦੇ ਚਦੰ ਬਦੰਾਂ ਵਵਿੱਚ ਕਰ ਲੋੈਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ ਬੰਦ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਤਰੌ ’ਤ ੇਿੌਲਣਯਿੋ ਹ,ੈ ਜਦੋੋਂ ਉਹ ਵਲਖਦੀ ਹ:ੈ 

ਹਣੁ ਉਹ ਕੁੜੀ  
ਜੀਵੀਆਂ ਅਣਜੀਵੀਆਂ ਉਮਰਾਂ ਦੀਆਂ 
ਸਭ ਰਿੁੱਤਾਂ ਇਿੱਕੋ ਵੇਲ ੇਵਜਉੋਂਦੀ ਹੈ 
ਤ ੇਵਜਊਣ ਮਰਨ ਦਾ ਫ਼ਾਸਲਾ ਤਵਹ ਕਰ ਚੁਿੱਕੀ ਹ।ੈ19 

ਵਟਵਾਣਾ ਨ ੇਵਜਸ ਨੂੰ ‘ਵਜਊਣ ਮਰਨ ਦਾ ਫ਼ਾਸਲਾ ਤਵਹ ਕਰ ਲੈਣਾ’ ਆਵਖਆ ਹ,ੈ ਇਹ ਕੁਝ ਉਸ ਤਰਹਾਂ ਹ ੈਵਜਵੋੇਂ ਸੁਲਤਾਨ ਬਾਹ ੂਨ ੇਵਕਹਾ ਹੈ, 
“ਜੀਵੰਵਦਆਂ ਮਰ ਰਵਹਣਾ ਹੋਵੇ ਤਾੋਂ ਵੇਸ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਬਹੀਏ ਹ”ੂ। ਇਹ ਕਵਵਤਾ ਦਾ ਵੇਸ ਹ ੈਵਜਿੱਥੇ ਲਖੇਕ ਦ ੇਅੰਦਰ ਦਾ ਫ਼ਕੀਰ ਤੇ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦੋਵੇੋਂ ਪਰਵਾਨ ਚੜ੍ਹਦੇ 
ਹਨ।    

ਉਪਰਕੋਤ ਕਵਵਤਾ ਹਵਾਲ ੇਇਹ ਵਵਚਾਰ ਉਿੱਘੜ੍ਹ ਆਉੋਂਦਾ ਹ ੈਵਕ ਭਵਵਿੱਖ ਤੋੋਂ ਮੁਕਤ ਹਣੋ ਕਾਰਨ ਵਰਤਮਾਨ ਨਾਲ ਨਾਤਾ ਡੂਘੰਾ ਹ ੋਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਨਾਤ ੇਨੂੰ ਹਰੋ ਿੂੜ੍ਹਾ ਵਸਮਰਤੀਆਂ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ; ਯਾਦਾਂ ਜਦੋੋਂ ਵਰਤਮਾਨ ਨਾਲ ਸਵੰਾਦ ਵਵਿੱਚ ਹਣੋ ਤਾਂ ਅਤੀਤ ਦਾ ਬੋਝ ਵੀ ਘਟਦਾ ਹ।ੈ ਇਉੋਂ ਜਦੋੋਂ 
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‘ਵਰਤਮਾਨ’ ਪਰਬਲ ਹ ੋਜਾਂਦਾ ਹ ੈਤਾਂ ‘ਮਤੌ’ ਵੈਰਾਿੀ ਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹ।ੈ ਵਰਤਮਾਨ ਵਵਿੱਚ ‘ਮਤੌ’ ਦੀ ਚਤੇਨਾ ਸਦਕਾ ਅਿਲਾ ਸਫ਼ਰ ਵੈਰਾਿ ਦਾ ਹਵੋੇ, ਇਹ ਸੰਭਵ 
ਹੈ। ਵਟਵਾਣਾ ਵਜਵੇੋਂ ਆਖਦੀ ਹੈ: 

ਕਾਇਨਾਤ ਦ ੇਚਾਰੇ ਲੜ੍ਾਂ ਨੂੰ ਵਜਨੰੀ ਮਰਜ਼ੀ ਘੁਿੱਟ ਲਵ ੋ
ਆਖ਼ਰ ਸਭ ਕੁਝ ਪਾਣੀ ਵਾਂਿ  
ਹਿੱਥਾਂ ਦੀਆਂ ਉੋਂਿਲਾਂ ’ਚੋੋਂ ਵਕਰ ਜਾਵੇਿਾ 
ਕਦੇ ਸਵੋਚਆ ਹੈ?20 

ਵਟਵਾਣਾ ਦਾ ਰਾਹ ‘ਸਚੋ ਦਾ ਰਾਹ’ ਹੈ। ਉਹ ਵਾਰ-ਵਾਰ ‘ਵਜਦੰ ਦ ੇਸਚੋੀੋਂ ਪੈ ਜਾਣ’ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਕਰਦੀ ਹ।ੈ ਇਸ ਸੋਚ ਦ ੇਰਾਹ ’ਤ ੇਚਲਵਦਆਂ ਉਹ 
ਜਦੋੋਂ ਵੀ ਬਾਹਰ ਵਕਸੇ ਨਾਲ ਟਕਰਾਉੋਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਆਪਣ ੇਆਪ ਵਿੱਲ ਮੁੜਦੀ ਹ।ੈ ‘ਆਪਾ’ ਵੀ ਉਹ ਜੋ ਵਾਰ-ਵਾਰ ਮਰਦਾ ਹ।ੈ ਉਸ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਹੀ ਉਹ ਰਾਖ਼ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹ ੈਵਜਸ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਉਹ ਵਫਰ ਨਵੀੋਂ ਕਵਵਤਾ ਹ ੋਜਮੰ ਪੈੋਂਦੀ ਹ।ੈ  

ਵਟਵਾਣਾ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਵਕਤੇ-ਵਕਤ ੇ‘ਸਵੈ ਦਾ ਸਿੋ’ ਵੀ ਹ ੈਪਰ ਵਨਰਾਸ਼ਾ ਨਹੀੋਂ। ਵਨਰਾਸ਼ਾ ਇਸ ਲਈ ਵੀ ਨਹੀੋਂ ਵਕਉੋਂ ਵਕ ਉਸ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਵਵਿੱਚ ਚਤੇਨਾ ਦਾ ਪਿੱਲਾ ਨਹੀੋਂ ਛੁਿੱਟਦਾ। ਇਸ ਚੇਤਨਾ ਸਦਕਾ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਉਹ ਜੀਵਨ-ਰੋੌਂਅ ਆਪੇ ਿੜਕਣ ਲਿਦੀ ਹ ੈਜੋ ਭਵਵਿੱਖ ਦ ੇਸੁਫ਼ਵਨਆਂ, ਵਕਤੀ 
ਉਮੀਦਾਂ ਤ ੇਆਸਾਂ ਤੋੋਂ ਪਾਰ ਪਨਪਦੀ ਹ।ੈ  

ਕਵੀ ਦ ੇਇਸ ਕਰਤਿੱਬ ਨੂੰ ਪਰੋ. ਮਵਹਬੂਬ ਕੁਝ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਵਲਖਦੇ ਹਨ, “ਮਹਾਨ ਕਵੀ ਮਤੌ ਦੀ ਵਬਖਮ ਤੋੋਂ ਵਬਖਮ ਿੁਫ਼ਾ ਵਵਚ ਉਤਰਦੇ ਹਨ- ਉਸ 
ਦਾ ਅੰਤਮ ਹਨੇਰਾ ਲਿੱਭਦੇ ਹਨ- ਵਨਸ਼ੇਿ ਦੀਆਂ ਕੋਟਾਂ ਝਰੀਟਾਂ ਖਾਂਦ ੇਹਨ- ਮਾਰਥੂਲਾਂ ਦੀ ਕੁਰਲਾਟ ਬਣਦੇ ਹਨ- ਸਾਿਰਾਂ ਦ ੇਸੁਿੱਕ ਜਾਣ ਦਾ ਭੈਅ ਜਰਦੇ ਹਨ, 
ਅਤੇ ਇਨਸਾਨੀ ਹਸਤੀ ਦ ੇਤੁਿੱਛ ਅਤ ੇਫ਼ਜ਼ੂਲ ਹਣੋ ਦ ੇਵਵਸ਼ਾਦ ਨੂੰ ਸੀਨੇ ਉਿੱਤ ੇਉਠਾਉੋਂਦੇ ਹਨ-, ਤਾਂ ਵਕਤ ੇਜਾ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਜੀਣ ਦ ੇਵਸਦਕ ਦੀ ਅਵਮਿੱਟ ਸੂਹੀ 
ਲਕੀਰ ਵਦਸਦੀ ਹ।ੈ ਵਨਸ਼ੇਿ ਦ ੇਵਭਅੰਕਰ ਰਾਹਾਂ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਵਜ਼ਦੰਿੀ ਵਲ ਮੁੜ ਆਉਣ ਦ ੇਅਨਮਲੋ ਰਾਜ਼ਾਂ ਵਬਨਾਂ ਸਥਾਪਤ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰੀ। ਸ,ੋ ਕਵੀ ਮੌਤ 
ਦੀ ਨਾਭ ਵਿੱਲ ਵਿਦਾ ਹਇੋਆ ਵਕਸੇ ਆਖ਼ਰੀ ਿਰਵਾਸ ਨੂੰ ਵੀ ਢੂਡੰਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।”21 ਪਰੋ. ਮਵਹਬੂਬ ਨ ੇਵਜਸ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਿਰਵਾਸ ਦੀ ਿਿੱਲ ਕੀਤੀ ਹੈ ਵਟਵਾਣਾ 
ਲਈ ਉਸ ਿਰਵਾਸ ਦਾ ਇਿੱਕ ਰਪੂ ‘ਇਨਸਾਫ਼’ ਹ।ੈ ਉਹ ਇਿੱਕ ਥਾਂ ਵਲਖਦੀ ਹ,ੈ 

ਅਿੱਜ ਕਿੱਲਹ, ਤੁਸੀੋਂ ਸਾਨੂੰ 
ਕਾਲੇ ਸੂਰਜ ਦੀਆਂ ਕਚਵਹਰੀਆਂ ’ਚ 
ਪਸ਼ੇੀਆਂ ਭੁਿਤਦੇ ਦੇਖ ਸਕਦੇ ਹ।ੋ22 

ਅਿਲੀ ਥਾਂ ਉਹ ਵਲਖਦੀ ਹੈ: 
ਸਚੋ ਰਹੇ ਹਾਂ- 
ਵਜ਼ਆਦਤੀਆਂ ਬਾਰੇ 
ਵਰਆਇਤੀਆਂ ਬਾਰੇ 
ਸ਼ਰਾਰਤੀਆਂ ਬਾਰੇ 
ਇਸ਼ਵਤਹਾਰਾਂ ਬਾਰੇ 
ਸਾਡੀ ਦਮਘੋਟਣੀ ਚੁਿੱਪ ਬਾਰੇ 
ਦਵਹਸ਼ਤਾਂ ਦੀਆਂ ਦਾਅਵਤਾਂ ਬਾਰੇ 
ਮਤੌ ਦੀ ਲਰੋੀ ’ਚ ਸਾਨੂੰ 
ਨੀੋਂਦ ਨਾ ਆਉਣ ਦੀ ਤਹੋਮਤ ਬਾਰੇ…23 

ਉਪਰਕੋਤ ਸਤਰਹਾਂ ਨੂੰ ਇਨਹਾਂ ਤੋੋਂ ਠੀਕ ਪਵਹਲਾਂ ਵਲਖੀਆਂ ਸਤਰਹਾਂ ਦ ੇਹਵਾਲ ੇਪੜ੍ਹਵਦਆਂ ਜ ੋਪੀੜ੍ਹ ਹੁਦੰੀ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਿਰਵਾਸ ਅਿਲਰੇੀਆਂ ਸਤਰਹਾਂ ’ਚ ਕੁਝ 
ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਹ:ੈ 

ਇਹ ਇਵਤਹਾਸ ਦਾ ਇਿੱਕ ਹਰੋ ਵਰਕਾ ਹ ੈ
ਇਹ ਵਰਕਾ ਵੀ ਫਰਵੋਲਆ ਜਾਵੇਿਾ 
ਇਹ ਵਰਕਾ ਵੀ ਪਲਵਟਆ ਜਾਵੇਿਾ 
ਜਦੋੋਂ ਸੂਰਜ ਦੀ ਕਚਵਹਰੀ ’ਚ 
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ਤਾਵਰਆਂ ਦ ੇਕਤਲਾਂ ਦਾ ਵਹਸਾਬ ਹਵੋੇਿਾ।24 
ਇਉੋਂ ਕਵਵਤਾ ਵਸਰਫ਼ ‘ਮਤੌ’ ਦੀ ਹਾਜ਼ਰੀ ਵਵਿੱਚ ਕਵੀ ਦ ੇਵਨਿੱਜੀ ਜਾਂ ਸਮੁਿੱਚੀ ਮਨੁਿੱਖਤਾ ਦ ੇਅਸਵਤਿੱਤਵਕ ਸੰਕਟਾਂ ਦੀ ਤਸਵੀਰਕਸ਼ੀ ਨਹੀੋਂ ਤੇ ਨਾ 

ਹੀ ਵਨਰਲੋ, ਇਕਵਹਰੇ, ਸਥੂਲ ਸਿੱਚ ਦਾ ਵਬਆਨ ਹ।ੈ ਇਹ ਤਾਂ ਅਕਿੱਥ ਤ ੇਅਸੀਮ ਦੇ ਸਨਮੁਖ ਇਿੱਕ ਛਟੋੀ ਵਜਹੀ ਯਾਦ ਦ ੇਵਨਿੱਕੇ-ਵਨਿੱਕੇ ਵਚਨੰਹ ਉਕੇਰਨ ਬਰਾਬਰ 
ਹੈ। ਇਨਹਾਂ ਵਨਿੱਕੇ ਵਚਨੰਹਾਂ ਦੀ ਇਿੱਕ ਮਹਿੱਤਤਾ ਇਹ ਹ ੈਵਕ ਇਹ ਅਸੀਮ ਵਨਰਾਰਥਕਤਾ ਤ ੇਖਲਾਅ ਦ ੇਸਨਮੁਖ ਇਿੱਕ ਛਟੋੀ ਪਰ ਤਕੜੀ ਿਰਵਾਸ ਹਨ।  

ਅਵੰਮਰਤਾ ਪਰੀਤਮ ਦੀ ਵਟਿੱਪਣੀ ਹੈ ਵਕ, “ਮਨਜੀਤ ਵਟਵਾਣਾ ਦੀ ਸ਼ਾਇਰੀ ਅੰਨਹੇਯੁਿ ਲਈ ਵਰਦਾਨ ਹ।ੈ”25 ਪਾਸ਼ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਵਿੱਚ “ਮਨਜੀਤ ਵਟਵਾਣਾ 
ਵਵਦਰਹੋੀ ਘਿੱਟ ਹ ੈਪਰ ਇਨਕਲਾਬੀ ਵਜ਼ਆਦਾ ਹ।ੈ”26 ਉਸ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਬਾਰੇ ਵਵਚਾਰ ਕਰਵਦਆਂ ਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਉਸ ਦਾ ਜੋ ਕਿੱਦ ਹ,ੈ ਉਹ ਵੀ 
ਆਪ-ਮੁਹਾਰੇ ਉਿੱਘੜ੍ਹ ਆਉੋਂਦਾ ਹ।ੈ ਸੁਰਜੀਤ ਪਾਤਰ ਠੀਕ ਹੀ ਆਖਦੇ ਹਨ, “ਮਨਜੀਤ ਵਟਵਾਣਾ ਸਾਡੇ ਸਵਮਆਂ ਦੀ ਰਾਬੀਆ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਾਇਰੀ ਸਾਡੀ 
ਪੀੜ੍ਹੀ ਦਾ ਿਰੌਵ ਹ।ੈ”27 ਵਿੱਡ ੇਸ਼ਾਇਰਾਂ ਦੀਆਂ ਇਨਹਾਂ ਵਟਿੱਪਣੀਆਂ ਦੀ ਰਸ਼ੌਨੀ ਵਵਿੱਚ ਵਟਵਾਣਾ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਨੂੰ ਮੁੜ-ਵਸਮਰਵਦਆਂ ਪਾਠਕ ਵਜੋੋਂ ਵਜ਼ਮੰਵੇਾਰੀ ਦਾ 
ਅਵਹਸਾਸ ਹਰੋ ਵਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।   
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ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਅਤੇ ਵਮੱਥ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਸੰਬੰਧਤਾ:  

ਪੰਜਾਬੀ ਵਮੱਥ ਅਵਧਐਨ ਤੇ ਪੱਛਮੀ ਸਮੀਵਖਆ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਵੱਚ 

ਦਿਜੀਤ ਕੌਰ 

 ਵਮਿੱਥ ਸਬੰੰਿੀ ਅਪਣਾਈਆਂ ਿਈਆਂ ਵਸਧਾਂਤਕ ਪਹੁਚੰਾਂ ਵਵਿੱਚ 19 ਵੀੋਂ ਸਦੀ ਤੋੋਂ 20 ਵੀੋਂ ਸਦੀ ਤਿੱਕ ਵਿੱਡੀ ਤਬਦੀਲੀ ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ। ਐਲਨ 

ਡਡੰੀਜ਼ ਅਨੁਸਾਰ, ‘ਉਨਹੀਵੀੋਂ ਸਦੀ ਵਵਿੱਚ ਵਮਿੱਥ ਦ ੇਵਸਧਾਂਤਕਾਰ ਉਤਪਤੀ ਦ ੇਪਰਸ਼ਨਾਂ ਵਵਿੱਚ ਵਦਲਚਸਪੀ ਰਿੱਖਦੇ ਸਨ। ਇਸ ਸਮੋੇਂ ਵਮਿੱਥ ਨੂੰ ਆਵਦਮ ਮਨੁਿੱਖ 

ਦਆੁਰਾ ਕੀਤੀ ਕੁਦਰਤੀ ਵਰਤਾਵਰਆਂ ਦੀ ਵਵਆਵਖਆ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਵਚਤਵਵਆ ਵਿਆ। ਇਸ ਦੌਰਾਨ ਵਮਿੱਥ ਦ ੇਅਵਿਐਨ ਲਈ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਵਵਿੀ 

ਅਪਣਾਈ ਿਈ ਵਜਸਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਇਿੱਕ ਵਮਿੱਥ ਦ ੇਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਪਾਠਾਂ ਨੂੰ ਲ ੈਕੇ ਇਸਦੇ ‘ਅਸਲ’ ਪਾਠ ਦੀ ਇਵਤਹਾਸਕ ਪੁਨਰ-ਵਨਰਮਾਣਕਾਰੀ ਕਰਨਾ ਸੀ। 

ਉਨਹੀਵੀੋਂ ਸਦੀ ਦ ੇਕਾਲਕ੍ਰਵਮਕ ਜਾਂ ਇਵਤਹਾਸਕ ਅਵਿਐਨਾਂ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਵੀਹਵੀੋਂ ਸਦੀ ਵਵਿੱਚ ਵਮਿੱਥ ਸਬੰੰਿੀ ਇਕਾਲਕ ਅਵਿਐਨਾਂ ਨ ੇਜ਼ਰੋ ਫਵੜਆ। ਹਣੁ 

ਉਤਪਤੀ ਬਾਰੇ ਅਨੁਮਾਨ ਲਾਉਣ ਦੀ ਥਾਂ ਵਮਿੱਥ ਆਲਚੋਕਾਂ ਦਾ ਵਿਆਨ ਵਮਿੱਥ ਦੀ ਸਰੰਚਨਾ ਅਤੇ ਪਰਕਾਰਜ ਨੂੰ ਉਘਾੜਨ ਵਿੱਲ ਵਿਆ। ਵੀਹਵੀੋਂ ਸਦੀ ਵਵਿੱਚ 

ਵਮਿੱਥ ਨੂੰ ਇਸਦੇ ਅਸਲ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਸਦੰਰਭ ਵਵਿੱਚ ਰਿੱਖ ਕ ੇਇਸਦੇ ‘ਅਨੁਭਵਵਾਦੀ’ (Empirical) ਮੁਲਾਂਕਣ ਰਾਹੀੋਂ ਇਸਦੇ ਰਸਮੀ ਖ਼ਾਸੇ, ਿੁਣਾਂ ਅਤੇ 

ਉਦੇਸ਼ਾਂ ਬਾਰੇ ਖਜੋਾਂ ਹਈੋਆਂ।’2 ਪਜੰਾਬੀ ਵਮਿੱਥ ਸਮੀਵਖਆ ਦ ੇਅਵਿਐਨ ਵੇਲ਼ੇ ਮੁਿੱਢਲ ੇਇਵਤਹਾਸਕ ਦੌਰ ਤ ੇਵਮਿੱਥ ਦ ੇਅੰਤਰ-ਸਬੰੰਧਾਂ ਬਾਬਤ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਦਾ 

ਦਹੁਰਾਅ ਵਮਿੱਥ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦ ੇਸਵਾਲ ਵਿੱਲ ਵਿਆਨ ਵਖਿੱਚਦਾ ਹੈ। ਉਤਸੁਕਤਾ ਵਿੱਸ ਇਸੇ ਸਵਾਲ ਦੀਆਂ ਪੈੜ੍ਾਂ ਨਿੱਪਣ ਦੀ ਕਵੋਸ਼ਸ਼ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਹੀ ਪਜੰਾਬੀ ਵਮਿੱਥ 

ਵਚਤੰਨ ਵਵਿੱਚ ਵਨਵਹਤ ਮੁਿੱਢਲ ੇਇਵਤਹਾਸਕ ਯੁਿੱਿ ਤ ੇਵਮਿੱਥ ਦ ੇਪਰਸਪਰ ਵਾਹ ਵਾਸਤੇ ਤ ੇਵਫਰ ‘ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਸਕੰਲਪ’ ਦ ੇਸਮਿੱਵਸਆਕਾਰ ਨੂੰ ਮੁਖ਼ਾਵਤਬ 

ਹਣੋ ਦਾ ਯਤਨ ਇਸ ਪਰਚੇ ਵਵਿੱਚ ਕੀਤਾ ਵਿਆ ਹੈ। 

 ਪਜੰਾਬੀ ਵਮਿੱਥ ਵਸਧਾਂਤਕਾਰ ਵਮਿੱਥ ਨੂੰ ਪਵਰਭਾਵਸ਼ਤ ਕਰਵਦਆਂ ਅਕਸਰ ਇਸ ਨੂੰ ਆਵਦਮ ਸਮਾਜ, ਅਸਿੱਵਭਅ ਕਾਲ, ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ 

ਕਾਲ, ਪਰਾ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਕਾਲ ਵਰਿੇ ਸਮਾਜ ਜਾਂ ਇਵਤਹਾਸ ਦ ੇਵਕਸੇ ਇਿੱਕ ਦੌਰ ਨਾਲ ਜੜੋ ਕੇ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਿਾਰਨਾ ਨਰੋੇਂਦਰ ਿੀਰ ‘ਮੈੋਂ 

ਿਰਤੀ ਪਜੰਾਬ ਦੀ’ ਵਕਤਾਬ ਵਵਿੱਚ ਜੇ. ਏ. ਮਵੌਕਯੂਲਕੌ (J. A. Mocculock) ਦੇ ਹਵਾਲ ੇਨਾਲ ਵਦੰਦਾ ਹੈ; 

ਅਸਵਭਅ ਕਾਲ ਵਵਚ ਜਦੋੋਂ ਮਨੁਖ ਪੂਰੇ ਤਰੌ ਨਾਲ ਬੇਸਮਝ ਅਤੇ ਅਣਜਾਣ ਸੀ, ਉਹਨੂੰ ਇਹ ਵਿਆਨ ਨਹੀੋਂ ਹਵੋੇਿਾ ਵਕ ਹਨੇਰੀ ਵਕਉੋਂ 

ਚਲਦੀ ਹ,ੈ ਭੂਚਾਲ ਵਕਉੋਂ ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ, ਵਕਣਵਮਣ ਮੀੋਂਹ ਵਕਉੋਂ ਵਰਹਦਾ ਹ ੈਜਾਂ ਵਦਨ ਰਾਤ ਵਕਸ ਤਰਹਾਂ ਹੁਦੰੇ ਹਨ। ਵਨਸਚੈ ਹੀ ਉਹ ਇਹਨਾਂ 

ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਸਬੰੰਿ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਬੀਤੀਆਂ ਹਈੋਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਜੜੋਦਾ ਹਵੋੇਿਾ।...ਪਰਵਕਰਤੀ ਵਲੋੋਂ ਜਦੋੋਂ ਵੀ ਉਸ ਉਤੇ 

ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਵਕਰਪਾ ਹੁਦੰੀ ਹਵੋੇਿੀ ਅਤ ੇਬਸਤੰ ਲਵਹਰਾਂਦਾ ਹਵੋੇਿਾ, ਵਬਰਛਾਂ ਉਤੇ ਨਵੀਆਂ ਕਰੁਬੰਲਾਂ ਫਟੁ ਪੈੋਂਦੀਆਂ ਹਣੋਿੀਆਂ, ਬਨ ਪਰਬਤਾਂ 

ਤ ੇਪਰਵਕਰਤੀ ਦੀ ਸ਼ਭੋਾ ਉਹਨਾਂ ਨੂ ੰਆਨੰਦ-ਮਈ ਕਰ ਦੇੋਂਦੀ ਹਵੋੇਿੀ, ਵਬਰਛਾਂ ਦ ੇਫਲ ਫਲੁ ਜਦੋੋਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂ ੰਆਨਦੰ ਦੇੋਂਦੇ ਹਣੋਿੇ ਤਾਂ ਵਨਸਚੈ 

ਹ ੈਵਕ ਊਸ [ਉਸ] ਦਾ ਮਨੋਵਵਵਿਆਨਕ [ਮਨੋਵਵਵਿਆਨ]  ਉਸ ਨੂੰ ਿਵਾਹੀ ਦ ੇਰਵਹਆ ਹਵੋੇ ਵਕ ਉਸਦੀ ਅਮਕੀ ਬਲੀ ਦ ੇਵਟਾਂਦਰੇ 

ਸਰਪੂ ਹੀ ਇਹ ਅਨੋਖੀ ਤਬਦੀਲੀ ਹਈੋ ਹ ੈਅਤ ੇਉਹ ਇਸੇ ਖੁਸ਼ੀ ਵਵਚ ਨਚਦਾ ਟਪਦਾ ਅਤ ੇਖੁਸ਼ੀ ਦ ੇਿੀਤ ਗਾਂਦਾ ਹਵੋੇਿਾ ਵਕ ਦੈੋਂਤਾਂ ਤੇ 

ਰਾਕਸ਼ਾਂ ਨ ੇਉਸ ਨੂੰ ਪਰਸ਼ੇਾਨ ਕੀਤਾ ਤਾਂ ਉਸ ਨ ੇਬਲੀ ਵਦਿੱਤੀ, ਦੇਵਵਤਆਂ ਨੂੰ ਪਰਸੰਨ ਕੀਤਾ, ਹਰੋ ਉਹਨਾਂ ਤੋੋਂ ਵਰਦਾਨ ਵਜੋੋਂ ਅਮਕੀਆਂ 

ਅਮਕੀਆਂ ਿਲਾਂ ਪਰਾਪਤ ਕੀਤੀਆਂ। ਐਸੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ Mythological Tales 3 ਜਾਂ ਪੁਰਾਣਕ ਕਹਾਣੀਆਂ ਕਹੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ 

ਹਨ।4  

 
2 Alan Dundes (editor), Sacred Narrative: Readings in The Theory of Myth, University of California Press, 1983,  p- 3 
3 ਇਹ ਹਵਾਲਾ ਵਜਹੜੇ ਮੂਲ ਪਾਠ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਉਿੱਵਿਰਤ ਕੀਤਾ ਵਿਆ ਹ ੈਉਿੱਥ ੇਵੀ ਬਰਕੈਟ ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਖਾਲੀ ਛਿੱਵਡਆ ਹਇੋਆ ਹੈ। 
4 ਨਰੋੇਂਦਰ ਿੀਰ, ‘ਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋ ਕਹਾਣੀਆਂ ਅਤ ੇਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪਰਪੰਰਾ’, ਆਲਚੋਨਾ, ਵਜ. 6, ਅਕੰ-43, ਦਸਬੰਰ 1960, ਪਨੰਾ-18,19 
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ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਨਰੋੇਂਦਰ ਿੀਰ ਵਮਿੱਥ ਲਈ ‘ਪੁਰਾਣਕ ਕਹਾਣੀ’ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤਦਾ ਹਇੋਆ ਇਸ ਨੂੰ ਅਸਿੱਵਭਅ ਕਾਲ ਦ ੇਮਨੁਿੱਖ ਦ ੇਅਨੁਭਵ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਈ 

ਕਥਾਤਮਕ ਵਸਰਜਣਾ ਵਜੋੋਂ ਵਚਤਵਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਅਸਿੱਵਭਅ ਕਾਲ ਕੀ ਹ?ੈ ਇਸ ਦਾ ਕਾਲ-ਪਾਸਾਰ ਜਾਂ ਹਰੋ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇਤਾਵਾਂ ਕੀ ਹਨ? ਇਹਨਾਂ ਸਵਾਲਾਂ ਨੂੰ 

ਮੁਖ਼ਾਵਤਬ ਹਏੋ ਵਬਨਾਂ ਨਰੋੇਂਦਰ ਿੀਰ ਮਵੌਕਯੂਲਕੌ ਦ ੇਵਵਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਵਜਉੋਂ ਦਾ ਵਤਉੋਂ ਹੀ ਦਰਜ ਕਰ ਵਦੰਦਾ ਹੈ।  

 ਸਾਡ ੇਵਖ਼ਆਲ ਅਨੁਸਾਰ ‘ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ’ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਪਜੰਾਬੀ ਵਮਿੱਥ ਸਮੀਵਖਆ ਵਵਿੱਚ ਪਵਹਲੀ ਵਾਰ ਦਾਖ਼ਲ ਕਰਵਾਉਣ ਵਾਲਾ ਵਮਿੱਥ 

ਸਮੀਵਖਅਕ ਡਾ. ਕਰਨੈਲ ਵਸਘੰ ਵਥਦੰ ਹੈ। ਉਹ ‘ਸਟੈੋਂਡਰਡ ਵਡਕਸ਼ਨਰੀ ਆਫ਼ ਫਕੋਲਰੋ’ ਦ ੇਹਵਾਲ ੇਨਾਲ ਵਮਿੱਥ ਦੀ ਪਵਰਭਾਸ਼ਾ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਕਰਦਾ ਹ;ੈ 

ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਯੁਿ ਵਵਚ ਵਾਪਰੀ ਵਕਸੇ ਘਟਨਾ ਨੂੰ ਜ ੋਲਕੋਾਂ ਦੀਆਂ ਅਲਵੌਕਕ ਪਰਪੰਰਾਵਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹਈੋ ਹਵੋੇ ਅਤ ੇਵਜਹੜੀ ਉਨਹਾਂ 

ਦ ੇਦੇਵਵਤਆਂ, ਪਰਾਚੀਨ ਯਵੋਿਆਂ, ਿਾਰਵਮਕ ਵਵਸ਼ਵਾਸਾਂ ਅਤੇ ਸਾਂਸਵਕ੍ਰਤਕ ਿੁਣਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਹੋਵੇ, ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਵਚ ਅਵਜਹੀ ਕਹਾਣੀ ਨੂੰ 

‘ਵਮਥ’ (myth) ਆਖਦੇ ਹਨ ਅਤ ੇਇਨਹਾਂ ਬਾਰੇ ਵਿਆਨ-ਸਾਵਹਤ ਨੂੰ ‘ਮਾਈਥਾਲਜੋੀ’ (mythology)।5 

ਕਰਨੈਲ ਵਸਘੰ ਵਥਦੰ ਦਆੁਰਾ ਉਿੱਿਵਰਤ ਉਪਰਕੋਤ ਪਵਰਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਇਸ ਵਵਚਲ ੇਵਵਚਾਰਾਂ ਦੀ ਵਨਰਤੰਰਤਾ ਤ ੇਦਹੁਰਾਅ ਅਿਲੇ ਪਜੰਾਬੀ ਵਮਿੱਥ ਸਮੀਵਖਅਕਾਂ 

ਦੀ ਵਮਿੱਥ ਸਮੀਵਖਆ ਵਵਿੱਚ ਵੀ ਬਵਣਆ ਰਵਹਦੰਾ ਹੈ। ‘ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਯੁਿ’ ਨੂ ੰਉਪਰਕੋਤ ਪਵਰਭਾਸ਼ਾ ਵਵਿੱਚ ਵਮਿੱਥ ਦੇ ਵਾਪਰਨ ਕਾਲ ਵਜੋੋਂ ਪਸ਼ੇ ਕੀਤਾ 

ਵਿਆ ਹੈ। ਡਾ. ਵਥਦੰ ਦਆੁਰਾ ‘ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਯੁਿ’ ਪਦ ਦ ੇਅਰਥਾਂ ਤੇ ਇਸਦੀ ਖਸੂਸੀਅਤ ਨੂੰ ਵਮਿੱਥ ਸਬੰੰਿੀ ਵਵਚਾਰ ਅਿੀਨ ਚਰਚਾ ਵਵਿੱਚ ਵਕਤ ੇਵੀ 

ਸਪਿੱਸ਼ਟ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤਾ ਵਿਆ। ਡਾ. ਵਥਦੰ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਵਾਲੇ ਕੁਿੱਝ ਖਜੋੀਆੋਂ ਨੇ ਉਪਰਕੋਤ ਪਵਰਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ ਵਬਨਾਂ ਵਕਸੇ ਹਵਾਲੇ ਦ ੇਆਪਣੀ ਪਵਰਭਾਸ਼ਾ ਵਜੋੋਂ 

ਪਰਸਤੁਤ ਕਰ ਵਦਿੱਤਾ ਹ ੈਤ ੇਕਈਆਂ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਡਾ. ਕਰਨੈਲ ਵਥਦੰ ਦੀ ਮਵੌਲਕ ਪਵਰਭਾਸ਼ਾ ਦ ੇਤਰੌ ’ਤੇ ਹੀ ਪਸ਼ੇ ਕਰ ਵਦਿੱਤਾ ਹੈ।  

 ਵਮਿੱਥ ਦ ੇਵਾਪਰਨ ਕਾਲ ਲਈ ‘ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ’ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤਣ ਵਾਲਾ ਅਿਲਾ ਵਚਤੰਕ ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਹੈ। ਆਪਣੀ ਵਕਤਾਬ ‘ਮਿਕਾਲੀਨ 

ਪਜੰਾਬੀ ਕਥਾ ਰਪੂ ਤ ੇਪਰਪੰਰਾ’ ਵਵਿੱਚ ਉਹ ਵਮਿੱਥ ਦ ੇਵਾਪਰਨ ਕਾਲ ਸਬੰੰਿੀ ਹਠੇ ਵਲਖੀਆਂ ਵਟਿੱਪਣੀਆਂ ਕਰਦਾ ਹੈ; 

• ਵਮਥ ਵਵਸ਼ਵਾਸ ਉਪਰ ਆਿਾਰਤ ਦੇਵੀ ਦੇਵਵਤਆਂ ਜਾਂ ਪਰੌਾਵਣਕ ਪਾਤਰਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਕਾਲ ਵਵਚ ਵਾਪਰੀ 

ਕਈੋ ਘਟਨਾ ਜਾਂ ਵਬਰਤਾਂਤ ਹੈ।...6 

• ਪਰ ਲਕੋ ਕਥਾਵਾਂ ਦੇ ਸਦੰਰਭ ਵਵਚ ਵਮਥ ਪਰਾ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਕਾਲ ਵਵਚ ਵਾਪਰੀ ਕਈੋ ਘਟਨਾ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹ।ੈ...ਲਕੋ-ਕਹਾਣੀਆਂ 

ਦ ੇਸਦੰਰਭ ਵਵਚ ਜਦੋੋਂ ਤਕ ਕਈੋ ਘਟਨਾ ਦੇਸ਼ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਨੂੰ ਖਵੰਡਤ ਕਰਕੇ ਦੇਵ ਜਿਤ ਦੇ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਨਾਲ ਨਹੀੋਂ ਜੁੜਦੀ, 

ਉਦੋੋਂ ਤਕ ਉਹ ਵਮਥ ਨਹੀੋਂ ਬਣਦੀ।7 

ਉਪਰਕੋਤ ਵਟਿੱਪਣੀਆਂ ਵਵਿੱਚ ਵਮਿੱਥ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਦ ੇਸਾਵਮਅਕ ਪਸਾਰ ਬਾਰੇ ਿਿੱਲ ਕਰਵਦਆਂ ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਦ ੋਪਦਾਂ ‘ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਕਾਲ’ ਤੇ 

‘ਪਰਾ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਕਾਲ’ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਦਹੋਾਂ ਪਦਾਂ ਨੂ ੰਸਪਿੱਸ਼ਟ ਕੀਤੇ ਤ ੇਇਨਹਾਂ ਵਵਿੱਚ ਕਈੋ ਵਨਖੜੇਾ ਕੀਤੇ ਵਬਨਾਂ ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਇਹਨਾਂ 

ਨੂੰ ਇਿੱਕੋ ਅਰਥਾਂ ਵਵਿੱਚ ਵਰਤਦਾ ਹੈ। ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਦ ੇਵਮਿੱਥ ਅਵਿਐਨ ਬਾਬਤ ਵਵਚਾਰ ਕਰਵਦਆਂ ਉਸ ਦਆੁਰਾ ਵਮਿੱਥ ਸਬੰੰਿੀ ਵਦਿੱਤੀ ‘ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ 

ਕਾਲ ਵਵਿੱਚ ਵਾਪਰੀ ਘਟਨਾ ਜਾਂ ਵਬਰਤਾਂਤ’ ਵਾਲੀ ਿਾਰਨਾ ਅਤੇ ਉਸਦੀਆਂ ਵਮਿੱਥ ਬਾਰੇ ਪਸ਼ੇ ਕੀਤੀਆਂ ਦਜੂੀਆਂ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਵਵਿੱਚ ਕੁਿੱਝ ਅੰਤਰ-ਵਵਰਿੋ ਪਰਤੀਤ 

ਹੁਦੰੇ ਹਨ। ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਵਮਿੱਥ ਨੂੰ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਕਾਲ ਵਵਿੱਚ ਵਾਪਰਨ ਵਾਲੀ ਘਟਨਾ ਜਾਂ ਵਬਰਤਾਂਤ ਮੰਨਣ ਦ ੇਨਾਲ-ਨਾਲ ਮੌਵਖਕ ਵਮਿੱਥਾਂ ਵਵਿੱਚ 

ਮਿੱਿਕਾਲ ਸਮੋੇਂ ਹ ੋਰਹੇ ਬਦਲਾਵਾਂ ਬਾਰੇ ਵੀ ਵਜ਼ਕਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਜਕੇਰ ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਵਮਿੱਥ ਨੂੰ ਇਿੱਕ ਪਾਸੇ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਕਾਲ ਵਵਿੱਚ ਵਾਪਰੀ ਘਟਨਾ 

ਜਾਂ ਵਬਰਤਾਂਤ ਮਨੰਦਾ ਹ ੈਤਾਂ ਵਮਿੱਥਾਂ ਦੀ ਮਵੌਖਕ ਪਰਪੰਰਾ, ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਮਿੱਿਕਾਲ ਸਮੋੇਂ ਨਵੇੋਂ ਵਸਵਰਓੋਂ ਉਿੇੜ-ਬੁਣ ਹਈੋ8 ਅਤੇ ਵਜਸ ਵਿੱਲ ਉਹ ਆਪ ਹੀ ਇਸ 

 
5 ਡਾ. ਕਰਨੈਲ ਵਸਘੰ ਵਥਦੰ, ਲਕੋਯਾਨ ਅਤੇ ਮਿਕਾਲੀਨ ਪਜੰਾਬੀ ਸਾਵਹਤ, ਨਾਨਕ ਵਸਘੰ ਪੁਸਤਕ ਮਾਲਾ, ਅਵੰਮਰਰਤਸਰ, ਸਤੰਬਰ 1973, ਪਨੰਾ-53 
6 ਸ. ਸ. ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ, ਮਿਕਾਲੀਨ ਪਜੰਾਬੀ ਕਥਾ ਰਪੂ ਤ ੇਪਰਪੰਰਾ, ਪਰਪੰਰਾ ਪਰਕਾਸ਼ਨ, ਨਵੀੋਂ ਵਦਿੱਲੀ, ਦਸਬੰਰ 1977, ਪਨੰਾ-71 
7 ਓਹੀ, ਪਨੰਾ-127 
8 ਇਸੇ ਵਕਤਾਬ ਵਵਿੱਚ ਵਮਿੱਥ ਬਾਰ ੇਚਰਚਾ ਕਰਵਦਆਂ ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਪਜੰਾਬ ਵਵਿੱਚ ‘ਪੁਰਾਣ ਕਥਾਵਾਂ’ (ਉਹ ਵਮਿੱਥ ਲਈ ‘ਪੁਰਾਣ ਕਥਾ’ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਤਦਾ ਹੈ) ਦੀਆਂ ਵਤਨੰ ਪਰਪੰਰਾਵਾਂ ਵਿੱਲ 
ਸਕੰਤੇ ਕਰਦਾ ਹ-ੈ ਇਿੱਕ ‘ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਪਰਪੰਰਾ’, ਦਜੂੀ ‘ਮਵੌਖਕ ਪਰਪੰਰਾ’ ਅਤੇ ਤੀਜੀ ‘ਸਾਮੀ ਵਮਿੱਥਾਂ ਦੀ ਪਰਪੰਰਾ’। ਮਵੌਖਕ ਪਰਪੰਰਾ ਬਾਰ ੇਿਿੱਲ ਕਰਦਾ ਹਇੋਆ ਉਹ ਕਵਹਦੰਾ ਹੈ, “ਦਜੂੀ ਪਰਪੰਰਾ 



 
 

158 

 
 

ਪੁਸਤਕ ਵਵਿੱਚ ਸਕੰਤੇ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹ,ੈ ਨੂੰ ਕੀ ਉਹ ਇਸ ਵਰਤਾਰ ੇਨੂੰ (ਵਮਿੱਥ ਤੋੋਂ ਵਸਵਾਏ) ਕਈੋ ਹਰੋ ਨਾਂ ਦੇਵਿੇਾ? ਜਕੇਰ ਉਹ ਇਸ ‘ਕਥਾ’ ਪਰਪੰਰਾ 

(ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਅਨੁਸਾਰ ਵਮਿੱਥ ਦੀ ਮਵੌਖਕ ਪਰਪੰਰਾ) ਨੂੰ ਵਮਿੱਥ ਦ ੇਅੰਤਰਿਤ ਹੀ ਵਵਚਾਰ ਵਰਹਾ ਹੈ ਤਾਂ ਵਨਰਲੋ ਮੁਿੱਢਲ ੇਇਵਤਹਾਸਕ ਕਾਲ (ਵਣਜਾਰਾ 

ਬੇਦੀ ਅਨੁਸਾਰ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਕਾਲ) ਨਾਲ ਇਸ ਦਾ ਸਬੰੰਿ ਦਰਸਾਉਣਾ ਵਕਿੱਥੋੋਂ ਤਿੱਕ ਉਿੱਵਚਤ ਵਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ? ਕੀ ਮਿੱਿਕਾਲੀ ਚਤੇਨਾ ਦੀ ਇਸ 

‘ਕਥਾ’ ਪਰਪੰਰਾ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਵਵਿੱਚ ਕਈੋ ਭੂਵਮਕਾ ਨਹੀੋਂ ਰਹੀ? ਇਨਹਾਂ ਸਵਾਲਾਂ ਦੇ ਮਿੱਦੇਨਜ਼ਰ ਵਮਿੱਥ ਦਾ ਵਨਰਲੋ ਮੁਿੱਢਲ ੇਇਵਤਹਾਸਕ ਕਾਲ ਨਾਲ ਵਰਸ਼ਤਾ 

ਸ਼ਕੰਾ ਦ ੇਘੇਰੇ ਵਵਿੱਚ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।  

ਪਰੋ. ਵਹਮੰਤ ਵਸਘੰ ਸਢੋੀ ‘ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮਸਾਖੀ ਵਵਚ ਨਵ-ਵਮਥ ਵਸਰਜਣਾ’ ਨਾਮੀ ਆਪਣ ੇਖਜੋ-ਪਿੱਤਰ ਵਵਿੱਚ ਵਮਿੱਥ ਤ ੇਮੁਿੱਢਲ ੇਇਵਤਹਾਸਕ ਸਮੇੋਂ 

ਸਬੰੰਿੀ ਪਵਹਲਾਂ ਵਮਲਦ ੇਵਵਚਾਰਾਂ ਦਾ ਹੀ ਦਹੁਰਾਅ ਕਰਦਾ ਹ;ੈ 

ਵਮਥ ਪੂਰਬ-ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਸਮੋੇਂ ਦੀ ਕਥਾ ਹੁਦੰੀ ਸੀ ਵਜਸ ਦ ੇਪਾਤਰ ਦੇਵੀ-ਦੇਵਤਾ ਹਏੋ ਹਨ। ਪਰ ਬਾਅਦ ਵਵਚ ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਪਾਤਰ ਜਾਂ ਯੁਿ-

ਪੁਰਸ਼ ਦਾ ਅਵਿਦੈਵਵਕ ਚਵਰਤਰ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਉਸ ਨਾਲ ਵੀ ਵਮਥ ਕਥਾਵਾਂ ਜੜੋੀਆ ਿਈਆਂ, ਵਜਵੋੇਂ ਬੁਿੱਿ ਦੀਆਂ ਜਾਤਕ-ਕਥਾਵਾਂ ਤੋੋਂ ਸਪਿੱਸ਼ਟ 

ਹੁਦੰਾ ਹੈ। ਵਮਥ ਕਥਾਵਾਂ ਸ਼ੁਰ ੂਤੋੋਂ ਹੀ ਵਕਸੇ ਸਪੰਰਦਾਇ ਜਾਂ ਿਰਮ ਦਾ ਅੰਿ ਰਹੀਆਂ ਸਨ। ਇਸ ਲਈ ਜਦ ਵੀ ਵਕਸੇ ਨਵੀੋਂ ਸਪੰਰਦਾਇ ਦ ੇਨਾਇਕ 

ਜਾਂ ਯੁਿ-ਪੁਰਸ਼ ਦੀ ਿਿੱਲ ਤੁਰੀ ਤਾਂ ਕਥਾਨਕ ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ ਉਸ ਦ ੇਨਾਮ ਨਾਲ ਵੀ ਜੁੜਨੀਆਂ ਸ਼ੁਰ ੂਹ ੋਿਈਆਂ। ਇਵਤਹਾਸਕ ਬੰਦ ੇਦ ੇਨਾਮ ਨਾਲ ਜੁੜ 

ਕ ੇਇਹ ਕਥਾਵਾਂ ਦੰਦ-ਕਥਾਵਾਂ ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ। ਪਰ ਜਦ ਵਕਸੇ ਯੁਿ ਪੁਰਸ਼ ਨੂੰ ਸ਼ਰਿਾਲੂ ਇਕ ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਪੁਰਸ਼ ਨਾਲੋੋਂ ਉਚਾ ਚੁਕ ਕ ੇਜਾਂ 

ਵਵਡਆ ਕੇ ਇਕ ਦੇਵ ਪੁਰਸ਼ ਸਮਝ ਲੋੈਂਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਉਸ ਨਾਲ ਜੁੜਨ ਵਾਲੀਆਂ ਕਥਾਵਾਂ ਦਾ ਸਰਪੂ ਵਿਰੇੇ ਵਮਥਕ ਹ ੋਵਨਬੜਦਾ ਹੈ।9 

ਵਹਮੰਤ ਸੋਢੀ ਵਮਿੱਥ ਨੂੰ ਪੂਰਬ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਸਮੋੇਂ ਦੀ ਕਥਾ ਮਨੰਣ ਦ ੇਨਾਲ-ਨਾਲ ਬਾਕੀ ਵਮਿੱਥ ਸਮੀਵਖਅਕਾਂ ਵਾਂਿ ਦੈਵਵਕਤਾ ਨੂੰ ਵਮਿੱਥ ਨਾਲ ਇਸ ਕਦਰ 

ਜੜੋਦਾ ਹ ੈਵਕ ਵਮਿੱਥ ਨੂੰ ਇਵਤਹਾਸਕ ਖਾਸੇ ਦ ੇਉਲਟ ਖੜਾ ਕਰ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਇਵਤਹਾਸਕਤਾ ਤੇ ਵਮਿੱਥ ਦ ੇਅੰਤਰ-ਸਬੰੰਧਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਪਜੰਾਬੀ ਵਮਿੱਥ ਸਮੀਵਖਆ 

ਵਵਿੱਚ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਪਰਸਤੁਿੱਤ ਕੀਤਾ ਵਿਆ ਹੈ ਵਕ ਵਮਿੱਥ ਤ ੇਇਵਤਹਾਸ ਨੂੰ ਇਿੱਕ ਦਜੂ ੇਦ ੇਉਲਟਭਾਵੀ ਵਰਤਾਵਰਆਂ ਵਜੋੋਂ ਵਚਤਵਵਦਆਂ ਵਮਵਥਹਾਸ ਤ ੇਇਵਤਹਾਸ 

ਨੂੰ ਵਵਰਿੋ-ਜੁਿੱਟਾਂ ਵਜੋੋਂ ਦਰਸਾਇਆ ਵਿਆ ਹੈ। ਪਰ ਸਾਡੇ ਵਖ਼ਆਲ ਅਨੁਸਾਰ ਵਮਿੱਥ ਤ ੇਇਵਤਹਾਸ ਇਿੱਕ-ਦਜੂ ੇਤੋੋਂ ਵਬਲਕੁਲ ਵਨਿੱਖੜਵੇੋਂ ਤ ੇਸੁਤੰਤਰ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ 

ਨਹੀੋਂ ਸਿੋੋਂ ਵਮਿੱਥ ਦ ੇਮੈਟਾਫਰ ਵਪਿੱਛੇ ਵੀ ਓਵੇੋਂ ਹੀ ਮੈਟਾਨਵਮਕ ਇਵਤਹਾਸ ਛੁਵਪਆ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹ ੈਵਜਵੋੇਂ ਇਹ ਦਜੂ ੇਭਾਸ਼ਾਈ ਮੈਟਾਫਰਾਂ ਹਠੇ ਲੁਵਕਆ ਹੁਦੰਾ ਹੈ।  

ਡਾ. ਅਮਰ ਕਮੋਲ ਵਮਿੱਥ ਤ ੇਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕਤਾ ਸਬੰੰਿੀ ਉਪਰਕੋਤ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਦਾ ਦਹੁਰਾਅ ਕਰਨ ਦ ੇਨਾਲ-ਨਾਲ ਵਮਿੱਥ ਦ ੇਵਾਪਰਨ ਸਮੇੋਂ ਨੂੰ 

ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਕਵਹਣ ਦ ੇਨਾਲ-ਨਾਲ ਇਸ ਸਮੋੇਂ ਨੂੰ ਅਣਇਵਤਹਾਸਕ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ਣ ਵੀ ਦ ੇਵਦੰਦਾ ਹੈ;   

• ਪਰੌਾਵਣਕ ਕਥਾਵਾਂ ਦਾ ਆਿਾਰ ਪੂਰਵ ਇਵਤਹਾਸ ਵਵਚ ਦੇਵੀ-ਦੇਵਵਤਆਂ, ਦੈਵੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ, ਸੂਰਬੀਰਾਂ, ਨਾਇਕਾਂ, ਕਬੀਵਲਆਂ ਦੇ 

ਰਾਵਜਆਂ, ਮਹਾਰਾਵਜਆਂ, ਿਾਰਵਮਕ ਆਿੂਆਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਵਕਸੇ ਘਟਨਾ ਦਾ ਕਾਲਪਵਨਕ ਪਾਸਾਰ ਬਣਦਾ ਵਰਹਾ ਹ।ੈ ਇਸੇ ਨੂੰ 

ਵਮਵਥਹਾਵਸਕ ਕਥਾ ਆਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ।10  

• ਵਮਥ ਮੂਲ ਰਪੂ ਵਵਚ ਅਕਾਲ, ਅਣ ਇਵਤਹਾਵਸਕ, ਸਰਵ-ਸਸੰਾਰ ਅਤ ੇਸਦੀਵੀ ਸਮੋੇਂ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹਈੋ ਪਾਰਿਾਮੀ ਚਵਰਤਰ ਤ ੇਜਾਤੀਿਤ 

ਲਿੱਛਣਾਂ ਦੀ ਿਾਰਨੀ, ਵਵਸ਼ਵ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਦਾ ਸਚੰਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਰਚਨਾ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਵਮਥਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਲਕੋ ਮਾਨਸ ਵਵਚ ਪੈਦਾ ਹਈੋਆਂ 

ਿਾਰਣਾਵਾਂ, ਵਵਸ਼ਵਾਸ, ਨੈਵਤਕ ਕੀਮਤਾਂ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਦਾ ਕਾਰਣ ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਜੰ ਲਕੋ ਭਾਈਚਾਰੇ, ਸਮਾਜ ਵਵਚ ਏਕਤਾ ਦੀ 

 
ਮਵੌਖਕ ਹੈ ਅਤ ੇਇਸ ਪਰਪੰਰਾ ਦੀ ਬੜੀ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇਤਾਈ ਇਹ ਰਹੀ ਹ ੈਵਕ ਕਥਾਵਨਕ ਰੜੂ੍ਹੀਆੋਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਰਚੁੀ ਅਨੁਸਾਰ ਖੂਬ ਮਰੜੋ ਤਰੜੋ ਕ ੇਵਜਥੇ ਵਦਲ ਚਾਵਹਆ ਹੈ, ਜੜੋ ਵਦਤਾ ਹ।ੈ ਮਿ ਕਾਲ 
ਵਵਚ ਪੁਰਾਣਾਂ ਦੀ ਅਵਜਹੀ ਉਿੜੇ-ਬੁਣ ਹਈੋ ਵਕ ਬਹਤੁ ਕੁਝ ਲੋਕਾਂ ਨ ੇਨਵੇੋਂ ਵਸਵਰਓੋਂ ਵਸਰਵਜਆ- ਸ. ਸ. ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ, ਓਹੀ, ਪਨੰਾ-127  
9 ਪਰੋ. ਵਹਮੰਤ ਵਸਘੰ ਸਢੋੀ, ‘ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮਸਾਖੀ ਵਵਚ ਨਵ-ਵਮਥ ਵਸਰਜਣਾ’, ਖੋਜ-ਪਵਤਰਕਾ (ਪੁਰਾਤਨ ਵਾਰਤਕ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਅਕੰ), ਅਕੰ-21, ਮਾਰਚ 1983, ਪਨੰਾ-162 
10 ਡਾ. ਅਮਰ ਕਮੋਲ, ‘ਜਨਮਸਾਖੀ ਸਾਵਹਿੱਤ ਦਾ ਵਮਵਥਕ ਅਵਿਐਨ’, ਖੋਜ-ਪਵਤਰਕਾ (ਪੁਰਾਤਨ ਵਾਰਤਕ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਅਕੰ), ਅਕੰ-21, ਮਾਰਚ 1983, ਪਨੰਾ-61  
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ਭਾਵਨਾ, ਲਕੋਾਂ ਵਵਚ ਭਰਾਤਰੀ ਭਾਵ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਲਈ ਉਤਸ਼ਾਹ ਅਤ ੇਿਾਰਵਮਕ ਰਹਰੁੀਤਾਂ ਨੂ ੰਬਣਾਈ ਰਖਣ ਵਵਚ ਇਨਹਾਂ ਕਥਾਵਾਂ 

ਦਾ ਅਵਹਮ ਵਕਰਦਾਰ ਹ।ੈ11 

ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਉਪਰਕੋਤ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਪਜੰਾਬੀ ਵਮਿੱਥ ਸਮੀਵਖਆ ਵਵਿੱਚ ਵਮਿੱਥ ਸਬੰੰਿੀ ਪਸ਼ੇ ਹੁਦੰ ੇਆਏ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਤ ੇਅਣ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਖਾਸੇ 

ਆਪਸ ਵਵਿੱਚ ਜੁੜ ਜਾਂਦ ੇਹਨ ਤ ੇ ਵਮਿੱਥ ਵਕਸੇ ਅਣ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਸਮੋੇਂ ਦੀ ਘਟਨਾ ਜਾਂ ਵਬਰਤਾਂਤ ਪਰਤੀਤ ਹਣੋ ਲਿੱਿ ਪੈੋਂਦੀ ਹੈ। ਵਮਿੱਥ ਦ ੇਵਾਪਰਨ ਸਮੋੇਂ ਨੂੰ 

ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਕਾਲ ਤਿੱਕ ਸੀਵਮਤ ਕਰਨਾ ਤ ੇ ਵਫਰ ਇਸ ਨੂੰ ਅਣਇਵਤਹਾਸਕ ਸਮੋੇਂ ਦਾ ਸਮਅਰਥੀ ਦਰਸਾਉਣ ਦੀ ਵਾਵਜਬੀਅਤ ਦੇ ਸਕੰਲਪ ਦਾ 

ਵਵਸ਼ਲਸ਼ੇਣ ਕਰਨਾ ਲੜੋੀੋਂਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਸਬੰੰਿੀ ਅਿੱਿੇ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇਿੀ।   

ਡਾ. ਜਸਵਵੰਦਰ ਵਸਘੰ ਆਪਣੀ ਵਕਤਾਬ ‘ਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋ-ਸਾਵਹਤ ਸ਼ਾਸਤਰ’ ਵਵਿੱਚ ਵਮਿੱਥ ਸਬੰੰਿੀ ਵਲਖਦਾ ਹੈ; 

“...ਇਸ ਦ ੇਪਾਤਰ ਦੀ ਦੈਵਵਕਤਾ, ਅਲੌਵਕਕ ਕਥਾਨਕ ਬਣਤਰ ਅਤੇ ਿੈਰ-ਇਵਤਹਾਸਕਤਾ ਮੁਿੱਖ ਪਛਾਣ ਵਚੰਨਹ ਹਨ। ਵਮਥ ਦ ੇਪਾਤਰ ਆਮ 

ਕਰਕੇ ਦੈਵਵਕਤਾ ਭਰਪੂਰ ਹੁਦੰੇ ਹਨ ਪਰ ਵਮਥ ਮੂਲ ਮਨੁਿੱਖੀ, ਸਦੀਵੀ ਮਸਵਲਆਂ ਨੂੰ ਪੂਰਵ ਇਵਤਹਾਸਕ ਪਰਤੱਖਣ ਵਵਿੀ ਅਨੁਕੂਲ ਰਪੂਾਇਤ 

ਕਰਨ ਦਾ ਕਥਾਤਮਕ ਮਾਵਿਅਮ ਹੈ।”12  

ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਡਾ. ਜਸਵਵੰਦਰ ਨ ੇਿੈਰ-ਇਵਤਹਾਸਕਤਾ ਨੂੰ ਵਮਿੱਥ ਦ ੇਮੁਿੱਖ ਪਛਾਣ ਵਚਨੰਹਾਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਇਿੱਕ ਮਨੰਵਦਆਂ ਵਮਿੱਥ ਨੂੰ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਪਰਤਿੱਖਣ ਵਵਿੀ 

ਅਨੁਕੂਲ ਮਸਵਲਆਂ ਨੂੰ ਰਪੂ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਮਾਵਿਅਮ ਮਵੰਨਆ ਹੈ। ਡਾ. ਜਸਵਵੰਦਰ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਕਾਲ ਦੀ ਥਾਂ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਪਰਤਿੱਖਣ ਵਵਿੀ 

ਸ਼ਬਦ ਵਰਤਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਪਰਤਿੱਖਣ ਵਵਿੀ ਮੁਿੱਢਲ ੇਇਵਤਹਾਸਕ ਕਾਲ ਵਰਿੇ ਵਕਸੇ ‘ਯੁਿੱਿ ਵਵਸ਼ੇਸ਼’ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਹ ੈਜਾਂ ਇਸ ਤੋੋਂ ਪਾਰ ਫੈਲਵਦਆਂ ਅਿੱਜ ਦੇ 

ਮਨੁਿੱਖ ਦ ੇਪਰਤਿੱਖਣ ਦਾ ਮਾਵਿਅਮ ਵੀ ਹ?ੈ ਇਹਨਾਂ ਸਵਾਲਾਂ ਦਾ ਜਵਾਬ ਡਾ. ਜਸਵਵੰਦਰ ਦੀਆਂ ਵਮਿੱਥ ਬਾਬਤ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਨਹੀੋਂ ਵਮਲਦਾ। 

ਵਸ਼ਦੰਰਪਾਲ ਵਸਘੰ ਆਪਣ ੇਖਜੋ-ਪਰਬੰਿ ‘ਵਸ਼ਵ ਕੁਮਾਰ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਵਮਿੱਥ-ਰਪੂਾੋਂਤਰਣ’ ਵਵਿੱਚ ਵਲਖਦਾ ਹੈ ਵਕ “...ਵਮਿੱਥ ਦੀ ਪਰਰਵਕਵਰਆ 

ਆਵਦ ਕਾਲ ਤੋੋਂ ਹੀ ਮਨੁਿੱਖੀ-ਵਚਤੰਨ ਦਾ ਅਵਹਮ ਵਹਿੱਸਾ ਰਹੀ ਹੈ। ਮਨੁਿੱਖ ਆਪਣੇ ਵਿਆਨ ਨੂੰ ‘ਵਮਿੱਥ’ ਦ ੇਪਰਬਿੰਸ਼ੀਲ ਵਰਤਾਰੇ ਵਵਿੱਚ ਬਨੰਹ ਕ ੇਸਮਕਾਲੀ 

ਯਥਾਰਥ ਦੀਆਂ ਭਵੌਤਕੀ, ਪਰਾ-ਭਵੌਤਕੀ, ਪਰਾਵਕ੍ਰਤਕ ਅਤ ੇਮਾਨਵਸਕ ਸਮਿੱਵਸਆਵਾਂ ਨੂੰ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਪਰਕਾਰ ਦ ੇਪਰਤੀਕ-ਪਰਬੰਿ ਵਵਚ ਰਿੱਖ ਕੇ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਵਰਹਾ 

ਹੈ।”13 ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਆਵਦ ਕਾਲ ਤੋੋਂ ਵਮਿੱਥ ਨੂ ੰਮਨੁਿੱਖੀ ਵਚਤੰਨ ਦਾ ਵਹਿੱਸਾ ਮਨੰਦਾ ਹਇੋਆ ਵਸ਼ਦੰਰਪਾਲ ਆਵਦ ਕਾਲ ਦ ੇਅਰਥਾਂ, ਵਵਸ਼ਸ਼ੇਤਾ ਜਾਂ ਕਾਲ-ਪਸਾਰ 

ਨੂੰ ਵਕਤ ੇਵੀ ਚਰਚਾ ਦਾ ਵਹਿੱਸਾ ਨਹੀੋਂ ਬਣਾਉੋਂਦਾ।   

ਡਾ. ਪਰਦੀਪ ਕਰੌ ਆਪਣ ੇਖਜੋ-ਪਰਬਿੰ ‘ਦਲੀਪ ਕਰੌ ਵਟਵਾਣਾ ਦ ੇਨਾਵਲਾਂ ਵਵਚ ਵਮਥ ਰਪੂਾਂਤਰਣ’ ਵਵਿੱਚ ਵਮਿੱਥ ਦੇ ਵਸਰਜਣ ਸਮੋੇਂ ਸਬੰੰਿੀ ਅੰਤਰ-

ਵਵਰਿੋੀ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਵਜਵੋੇਂ ਵਕ ਇਿੱਕ ਪਾਸੇ ‘ਵਮਿੱਥਕ ਘਟਨਾਵਾਂ’ ਨੂੰ ‘ਉਤਪਤੀ ਦ ੇਆਰਭੰ ਜਾਂ ਪਰਾ-ਇਵਤਹਾਸ ਦ ੇਪਵਹਲ ੇਪੜਾਅ ਨਾਲ 

ਸਬੰੰਵਿਤ’14 ਦਿੱਸਣਾ ਅਤ ੇਦਜੂ ੇਪਾਸੇ ਇਸ ਸਬੰੰਿੀ ਇਹ ਿਾਰਨਾ ਦੇਣੀ ਵਕ ‘ਵਮਥ ਦਾ ਮਨੁਿੱਖੀ ਸੂਝ ਨਾਲ ਿਵਹਰਾ ਸਬੰੰਿ ਹਣੋ ਕਰਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਮਾਨਵੀ ਵਵਕਾਸ 

ਦੇ ਵਕਸੇ ਇਕ ਖਡੰ ਤਿੱਕ ਸੀਵਮਤ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ।’15 ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਡਾ. ਪਰਦੀਪ ਵਮਿੱਥ ਨੂੰ ਉਤਪਤੀ ਦ ੇਆਰਭੰ ਨਾਲ ਜੋੜਵਦਆਂ ਇਹ ਸਪਿੱਸ਼ਟ ਨਹੀੋਂ 

ਕਰਦੀ ਵਕ ਇਹ ਉਤਪਤੀ ਬਰਵਹਮਡੰ ਦੀ ਹੈ, ਿਰਤੀ ਦੀ, ਮਨੁਿੱਖ ਦੀ ਜਾਂ ਮਨੁਿੱਖੀ ਚਤੇਨਾ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਤੇ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਥਾਂ ਪਰਾ-ਇਵਤਹਾਸ 

ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਕਰਵਦਆਂ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਵਿੱਖਰਤਾ ਜਾਂ ਸਮਾਨਤਾ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਵਟਿੱਪਣੀ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦੀ। ਡਾ. ਪਰਦੀਪ ਦਆੁਰਾ ਖ਼ੁਦ ਹੀ ਵਮਿੱਥ ਨੂੰ ‘ਮਨੁਿੱਖੀ 

ਵਵਕਾਸ’ ਦ ੇਵਕਸੇ ਇਿੱਕ ਪੜਾਅ ਤਿੱਕ ਸੀਵਮਤ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਅਵਜਹੀ ਪਰਵਵਰਤੀ ਦਾ ਵਵਰਿੋ ਵੀ ਕਰਨਾ ਉਸ ਦੇ ਪਰਸਪਰ ਵਵਰਿੋੀ ਵਵਚਾਰਾਂ ਨੂੰ 

ਦਰਸਾਉੋਂਦਾ ਹੈ। 
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12 ਡਾ. ਜਸਵਵੰਦਰ ਵਸਘੰ, ਪਜੰਾਬੀ ਲੋਕ-ਸਾਵਹਤ ਸ਼ਾਸਤਰ, ਪਬਲੀਕਸ਼ੇਨ ਵਬਊਰੋ, ਪਜੰਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਵਸਟੀ ਪਵਟਆਲਾ, ਦਜੂਾ ਐਡੀਸ਼ਨ, 2003, ਪਨੰਾ-38 
13 ਵਸ਼ਦੰਰਪਾਲ ਵਸਘੰ, ‘ਵਸ਼ਵ ਕੁਮਾਰ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਵਮਿੱਥ-ਰਪੂਾਂਤਰਣ’, (ਪੀਐਚ. ਡੀ. ਖੋਜ-ਪਰਬੰਿ), ਪਜੰਾਬ ਯੂਨੀਵਰਵਸਟੀ, ਚਡੰੀਿੜ੍ਹ, 1995, ਪਨੰਾ-10 
14 ਪਰਦੀਪ ਕਰੌ, ‘ਦਲੀਪ ਕਰੌ ਵਟਵਾਣਾ ਦੇ ਨਾਵਲਾਂ ਵਵਚ ਵਮਥ ਰਪੂਾਂਤਰਣ’, (ਪੀਐਚ. ਡੀ. ਖੋਜ-ਪਰਬੰਿ), ਿੁਰ ੂਨਾਨਕ ਦੇਵ ਯੂਨੀਵਰਵਸਟੀ, ਅਵੰਮਰਤਸਰ, 2013, ਪਨੰਾ-225 
15 ਓਹੀ, ਪਨੰਾ-226 



 
 

160 

 
 

 ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਪਜੰਾਬੀ ਵਮਿੱਥ ਸਮੀਵਖਆ ਵਵਿੱਚ ਵਮਿੱਥ ਨੂੰ ਵਜ਼ਆਦਾਤਰ ਵਕਸੇ ਇਿੱਕ ਕਾਲ ਖਡੰ ਤਿੱਕ ਸੀਵਮਤ ਵਰਤਾਰਾ ਮਨੰਣ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ 

ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਵਮਲਦੀਆਂ ਹਨ। ਵਮਿੱਥ ਨੂੰ ਕੁਿੱਝ ਪਜੰਾਬੀ ਵਚਤੰਕ ‘ਪਰਾ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਕਾਲ’/‘ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਕਾਲ’, ‘ਅਸਿੱਵਭਅ ਕਾਲ’, ‘ਆਵਦਮ ਸਮਾਜ’ 

ਜਾਂ ‘ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਤੋੋਂ ਪੂਰਵ ਕਾਲ’ ਵਰਿੇ ਵਕਸੇ ਨਾ ਵਕਸੇ ਦੌਰ ਤਿੱਕ ਮਵਹਦਦੂ ਵਰਤਾਰਾ ਮਨੰਦੇ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਦਰੌਾਂ ਦ ੇਅਰਥਾਂ, ਵਵਸ਼ਸ਼ੇਤਾ, ਇਿੱਕ-ਦਜੂੇ 

ਨਾਲੋੋਂ ਵਿੱਖਰਤਾ ਤ ੇਇਹਨਾਂ ਦ ੇ ਸ਼ੁਰਆੂਤੀ ਤ ੇਅੰਤ ਵਬੰਦਆੂਂ ਭਾਵ ਇਹਨਾਂ ਦ ੇਕਾਲ-ਪਸਾਰ ਬਾਰੇ ਪਜੰਾਬੀ ਵਮਿੱਥ ਸਮੀਵਖਆ ਵਵਿੱਚ ਕਈੋ ਵਟਿੱਪਣੀ ਨਹੀੋਂ 

ਵਮਲਦੀ। ਵਮਿੱਥ ਦ ੇਵਸਰਜਣ ਸਮੇੋਂ ਬਾਬਤ ਪਜੰਾਬੀ ਵਮਿੱਥ ਸਮੀਵਖਆ ਵਵਿੱਚ ਵਮਲਦੀਆਂ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਵਵਿੱਚ ਅੰਤਰ-ਵਵਰਿੋਤਾਵਾਂ ਵੀ ਵਮਲਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਿੱਕ ਹੀ 

ਪਜੰਾਬੀ ਵਮਿੱਥ ਖਜੋੀ ਆਪਣੀ ਵਲਖਤ ਵਵਿੱਚ ਵਮਿੱਥ ਨੂੰ ‘ਉਤਪਤੀ ਦ ੇਆਰਭੰ ਜਾਂ ਪਰਾ-ਇਵਤਹਾਸ ਦ ੇਪਵਹਲ ੇਪੜਾਅ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਵਸਰਜਣਾ’ ਦਿੱਸਣ ਦੇ 

ਨਾਲ-ਨਾਲ ਉਸੇ ਹੀ ਵਲਖਤ ਵਵਿੱਚ ਇਸ ਨੂੰ ਮਨੁਿੱਖੀ ਸੂਝ ਨਾਲ ਡੂਘੰੇ ਤਰੌ ’ਤ ੇਸਬੰੰਵਿਤ ਦਿੱਸਵਦਆਂ ਮਾਨਵੀ ਵਵਕਾਸ ਦ ੇਵਕਸੇ ਇਿੱਕ ਖਡੰ ਤੋੋਂ ਪਾਰ ਫੈਲਣ ਵਾਲਾ 

ਵਰਤਾਰਾ ਵੀ ਮਨੰੀ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪਜੰਾਬੀ ਵਮਿੱਥ ਸਮੀਵਖਅਕ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਤ ੇਪਰਾ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਦੋਵੇੋਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਵਿੱਚ ਕਈੋ ਵਨਖੜੇਾ ਕੀਤੇ ਵਬਨਾਂ ਇਨਹਾਂ ਨੂੰ 

ਪਜੰਾਬੀ ਵਮਿੱਥ ਸਮੀਵਖਆ ਵਵਿੱਚ ਰਿੱਲ਼ਿਿੱਡ ਕਰਕੇ ਵਰਤਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਮੁਿੱਢਲ ੇਇਵਤਹਾਸਕ ਦੌਰ ਲਈ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤਵਦਆਂ ਇਸ ਨੂੰ ਅਣ-

ਇਵਤਹਾਸਕਤਾ ਦਾ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਦਰਸਾਉਣਾ ਵੀ ਪਜੰਾਬੀ ਵਮਿੱਥ ਸਮੀਵਖਆ ਦੀ ਕਮੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਪਜੰਾਬੀ ਵਮਿੱਥ ਸਮੀਵਖਆ ਵਵਿੱਚ ਮੁਿੱਢਲ ੇਇਵਤਹਾਸਕ ਕਾਲ 

ਦੀ ਿਾਰਨਾ ਤ ੇਇਸ ਦ ੇ ਵਮਿੱਥ ਨਾਲ ਸਬੰੰਧਾਂ ਦੀ ਪਰਸਤੁਤੀ ਬਹਤੁ ਬੇਿਰੌੀ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਿਈ ਹੈ। ਮੁਿੱਢਲ ੇਇਵਤਹਾਸਕ ਕਾਲ (ਪਜੰਾਬੀ ਵਮਿੱਥ ਸਮੀਵਖਆ 

ਅਨੁਸਾਰ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਕਾਲ) ਦੇ ਸਕੰਲਪ ਬਾਬਤ ਪਜੰਾਬੀ ਵਮਿੱਥ ਸਮੀਵਖਅਕਾਂ ਦੀ ਸਮਝ ਸਤਹੀ ਤ ੇਪਤੇਲੀ ਹੈ। 

ਪਜੰਾਬੀ ਵਮਿੱਥ ਸਮੀਵਖਆ ਵਵਿੱਚ ਵਮਲਦ ੇਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਕਾਲ ਦ ੇਸੰਕਲਪ ਸਬੰੰਿੀ ਵਵਆਪਕ ਸਮਝਦਾਰੀ ਵਵਕਵਸਤ ਕਰਨ ਲਈ ਪਿੱਛਮੀ 

ਵਚਤੰਨ ਵਵਿੱਚ ਇਸ ਸਬੰੰਿੀ ਵਮਲਦ ੇਵਵਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਵਾਚ ਲੈਣਾ ਜ਼ਰਰੂੀ ਹੈ। ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਸ਼ਬਦ ਅੰਿਰੇਜ਼ੀ ਦ ੇਸ਼ਬਦ ‘Prehistory’ ਦਾ ਅਨੁਵਾਦ ਹੈ। 

‘Prehistory’ ਸ਼ਬਦ ਦ ੇਵਜੂਦ ਵਵਿੱਚ ਆਉਣ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਨਾਲ ਨੇੜਤਾ ਰਿੱਖਣ ਵਾਲੇ ਹੋਰ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਵਵਿੱਚ ਵਰਤੇ 

ਜਾਂਦ ੇਰਹੇ ਹਨ। ‘Prehistory’ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਸਕੰਲਪੀ ਅਰਥਾਂ ਵਵਿੱਚ ਵੀ ਵਿੱਖੋ-ਵਿੱਖਰੇ ਸਵਮਆਂ ਵਵਿੱਚ ਬਦਲਾਅ ਆਉੋਂਦਾ ਵਰਹਾ ਹੈ। ‘Prehistory’ ਸ਼ਬਦ 

ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਸ਼ੁਰ ੂਹਣੋ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਪੌਲ ਟਰਨਲ (Paul Tournal) ਨ ੇ1833 ਵਵਿੱਚ ਵਲਖਤ ਇਵਤਹਾਸ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਦ ੇਯੁਿੱਿ ਵਿੱਲ ਸਕੰਤੇ ਕਰਨ ਲਈ ‘Ante-

Historique’ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਕੀਤੀ। ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਰਲੌ ੇਕਾਨਵੀ (Rowley Conwy) ਨੇ ਡਵੈਨਸ਼ ਤ ੇਸਵੀਵਡਸ਼ ਪੁਰਾਤਿੱਤਵ ਵਵਵਿਆਨੀਆਂ ਦਆੁਰਾ 

1834 ਵਵਿੱਚ ‘ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ’ ਦ ੇਸਕੈੋਂਡਨੇੇਵੀਅਨ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਸ਼ਬਦ ‘Forhistorisk’ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਵਿੱਲ ਵਿਆਨ ਦਵਾਇਆ।’16 ‘1840 ਦੌਰਾਨ ਬੂਚਰ 

ਡੇ ਪਰਥ (Boucher de Perthes) ਨ ੇਫਰਾਂਸ ਵਵਿੱਚ ‘ਸਮੋਹਾ’ (Somme) ਘਾਟੀ ਦੀਆਂ ਖਾਣਾਂ ਵਵਿੱਚ ਵਮਲਣ ਵਾਲੇ ਅਣਘੜ ਪਿੱਥਰ ਦ ੇਹਿੱਥ-ਕੁਹਾੜੇ 

ਲਈ ‘Prehistoire’ ਪਦ ਵਰਵਤਆ।’17 ਫਰਾਂਸ ਵਵਿੱਚ ਿੁਸਤਾਵ ਡੀ ਇਕਥਾਲ (Gustav d’ Eichthal) ਨ ੇਵੀ 1845 ਵਵਿੱਚ ‘Prehistorique’ 

ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਕੀਤੀ।  

 ਆਕਸਫਰੋਡ ਇਿੰਵਲਸ਼ ਵਡਕਸ਼ਨਰੀ ਅਨੁਸਾਰ ‘Prehistory’ ਸ਼ਬਦ 1851 ਵਵਿੱਚ ਅੰਿਰਜ਼ੇੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਿੱਚ ਦਾਖ਼ਲ ਹਇੋਆ। ਡਨੇੀਅਲ ਵਵਲਸਨ 

ਨੇ 1851 ਵਵਿੱਚ ਛਪੀ ਆਪਣੀ ਵਲਖਤ ‘The Archaeology and Prehistoric Annals of Scotland’ ਵਵਿੱਚ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਕੀਤੀ। 

ਵਬਰਵਟਸ਼ ਪੁਰਾਤਿੱਤਵ ਵਵਵਿਆਨ ਤ ੇਅੰਿਰਜ਼ੇੀ ਬੋਲਣ ਵਾਲੇ ਸਸੰਾਰ ਲਈ ਇਸ ਸਕੰਲਪ ਦੀ ਇਹ ਪਵਹਲੀ ਅਕਾਦਵਮਕ ਵਰਤੋੋਂ ਹ ੋ ਵਨਿੱਬੜੀ। ਵਵਲਸਨ ਨੇ 

1862 ਵਵਿੱਚ ‘Prehistoric Man’ ਵਕਤਾਬ ਰਾਹੀੋਂ ਆਪਣ ੇ ਵਵਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਿਲਬੋਲ ਪਿੱਿਰ ’ਤ ੇ ਵਵਸਤਾਵਰਆ। 1865 ਵਵਿੱਚ ਜਨੌ ਵਲਊਬੌਕ ਦੀ ਵਕਤਾਬ 

‘Pre-Historic Times’ ਦ ੇਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਹਣੋ ਨਾਲ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਦਜੂ ੇਪੁਰਾਤਿੱਤਵ ਵਵਵਿਆਨਾਂ ਵਵਿੱਚ ਪਰਚਵਲਤ ਹੋਇਆ। 

  ‘ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ’ ਦ ੇਅਰਥਾਂ ਤ ੇਇਸਦ ੇਕਾਲਕ ਪਾਸਾਰ ਦ ੇਆਰਭੰ ਤੇ ਅੰਤ ਵਬੰਦਆੂਂ ਸਬੰੰਿੀ ਵਿੱਖੋ-ਵਿੱਖਰੇ ਵਵਚਾਰ ਵਮਲਦ ੇਹਨ। ਕੁਿੱਝ ਵਚੰਤਕਾਂ 

ਅਨੁਸਾਰ ਵਲਖਤੀ ਸਰੋਤਾਂ ਤ ੇਦਸਤਾਵੇਜ਼ਾਂ ਦੀ ਅਣਹੋੋਂਦ ਹੀ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਦਾ ਪਵਰਭਾਵਸ਼ਕ ਲਿੱਛਣ ਹੈ। ਮਸਲਨ ਰਲੌ ੇਕਾਨਵੀ ਵਲਖਦਾ ਹ ੈਵਕ “ਇਵਤਹਾਸਕ 

ਕਾਲ ਲਈ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ੀ ਸਬੂਤ ਹਨ ਪਰ ਅਸੀੋਂ ਇਹ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਜਾਂ ਵਕ ਇਿੱਕ ਪੂਰਵ ਇਵਤਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦਆੁਰਾ ਅਵਿਐਨ ਕੀਤਾ ਹਇੋਆ ਪੂਰਵ-
 

16 Paul Lane, ‘Presencing the Past: Implications for Bridging the History/Prehistory Divide’, The Death of Prehistory, ed. Peter R. Schmidt and Stephen A. 

Mrozowski, Oxford University Press, United Kingdom, 2013, P-55 
17 Alice Beck Kehoe, ‘Prehistory’s’ History’, The Death of Prehistory, ed. Peter R. Schmidt and Stephen A. Mrozowski, Oxford University Press, United 

Kingdom, 2013, P-44 
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ਇਵਤਹਾਸਕ ਯੁਿੱਿ ਵੀ ਸੀ ਵਜਸ ਲਈ (ਪਵਰਭਾਸ਼ਾ ਅਨੁਸਾਰ) ਕਈੋ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ ਨਹੀੋਂ ਹਨ- ਪਦਾਰਥਕ ਸਬੂਤ ਇਿੱਕੋ ਇਿੱਕ ਸਾਿਨ ਹਨ ਵਜਹਨਾਂ ਰਾਹੀੋਂ 

ਅਸੀੋਂ ਇਸਦਾ ਵਨਰੀਖਣ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ।”18 ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਕਲਾਡ ਲਵੈੀ ਸਤਰਾਸ ‘ਵਮਿੱਥ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਕਰਨ ਵਾਲ ੇਆਵਦਮ ਸਮਾਜ ਲਈ ‘ਪਵਰਮਵਟਵ’ 

(Primitive) ਦੀ ਥਾਂ ‘ਵਵਦਆਊਟ ਰਾਈਵਟਿੰ’ (Without Writing) ਸ਼ਬਦ ਵਰਤਣ ਨੂੰ ਤਰਜੀਹ ਵਦੰਦਾ ਹ ੈ ਵਕਉੋਂਵਕ ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਵਲਖਤ ਦੀ 

ਅਣਹੋੋਂਦ ਹੀ ‘ਆਵਦਮ’ ਤ ੇ‘ਸਿੱਵਭਅਕ’ ਸਮਾਜ ਵਵਿੱਚ ਵਨਖੇੜੇ ਦਾ ਇਿੱਕ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਕਾਰਨ ਹੈ।’19 ਪਰ ਇਸਦੇ ਉਲਟ ਯੁਵਾਲ ਨੋਆ ਹਰਾਰੀ ਆਪਣੀ 

ਵਕਤਾਬ ‘ਸਪੇੀਅਨਸ’ ਵਵਿੱਚ ਆਵਦਮ ਮਨ ਉਸ ਮਨ ਨੂੰ ਮਨੰਦਾ ਹ ੈਵਜਹੜਾ ਬੋਿਾਤਮਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਦ ੇਆਉਣ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ‘ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ’20 ਮਨੁਿੱਖ ਦਾ 

ਮਨ ਸੀ। ਹਰਾਰੀ ਦੀ ਵਲਖਤ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਇਹ ਭਾਵ ਪੈਦਾ ਹੁਦੰਾ ਪਰਤੀਤ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈ ਵਕ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਮਨੁਿੱਖ ਦਾ ਮਨ ਵਾਕਾਤਮਕ ਭਾਸ਼ਾ ਤੋੋਂ ਵਵਹਣੂਾ ਸੀ 

ਵਕਉੋਂਵਕ ਵਾਕਾਤਮਕ ਭਾਸ਼ਾ ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਬੋਿਾਤਮਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਵਵਿੱਚ ਪੈਦਾ ਹਈੋ। ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਮਨੁਿੱਖ ਬਾਕੀ ਜੀਵ ਜੰਤੂਆਂ 

ਨਾਲੋੋਂ ਵਕਸੇ ਤਰਹਾਂ ਵਿੱਖਰਾ ਨਹੀੋਂ ਸੀ; 

ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਮਨੁਿੱਖਾਂ ਬਾਰੇ ਜਾਣਨਯਿੋ ਮੁਿੱਖ ਿਿੱਲ ਇਹ ਹ ੈ ਵਕ ਉਹ ਮਾਮੂਲੀ ਜੀਵ/ਪਸ਼ੂ ਸੀ ਵਜਹਨਾਂ ਦਾ ਆਪਣ ੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਉਿੱਤੇ 

ਿੁਰੀਵਲਆਂ, ਜੁਿਨੂੰਆਂ ਤ ੇਜੈਲੀ ਮਛਲੀ ਤੋੋਂ ਵਜ਼ਆਦਾ ਪਰਭਾਵ ਨਹੀੋਂ ਸੀ।21 

ਹਰਾਰੀ ਅਨੁਸਾਰ ਆਵਦਮ ਮਨੁਿੱਖ ਨ ੇਵਕਸੇ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਦੀ ਪਵਹਲ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤੀ। ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਆਵਦਮ ਮਨ ਵਮਿੱਥ ਵਵਹਣੂਾ ਸੀ। ਇਹ ਅਨੁਵੰਵਸ਼ਕ 

ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਦਾ ਮੁਥਾਜ ਸੀ। ਬੋਿਾਤਮਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਮਨੁਿੱਖ ਨੂੰ ਅਨੁਵੰਵਸ਼ਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਦੀ ਮੁਥਾਜੀ ਨਹੀੋਂ ਰਹੀ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਉਸ ਕਲੋ ਵਕਿੱਸ ੇਘੜਨ, 

ਅਵਦਿੱਖ ਚੀਜ਼ਾਂ ਬਾਰੇ ਕਲਪਨਾਵਾਂ ਕਰਨ ਦੀ ਸਮਰਿੱਥਾ ਵਵਕਵਸਤ ਹਈੋ;   

• ਬੋਿਾਤਮਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਉਹ ਸਮਾਂ ਹ ੈਜਦੋੋਂ ਇਵਤਹਾਸ ਨ ੇਜੀਵ ਵਵਵਿਆਨ ਤੋੋਂ ਆਪਣ ੇਸੁਤਤੰਰ ਹਣੋ ਦੀ ਘੋਸ਼ਣਾ ਕਰ ਵਦਿੱਤੀ। ਬੋਿਾਤਮਕ 

ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਤਿੱਕ ਸਾਰੀਆਂ ਮਾਨਵ ਪਰਜਾਤੀਆਂ ਦ ੇਕਾਰਜ ਜਵੈਵਕ ਖਤੇਰ ਜਾਂ ਕਵਹ ਲਵੋ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ (ਮੈੋਂ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ 

ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਤੋੋਂ ਿੁਰਜ਼ੇ ਕਰਨ ਦੀ ਕਵੋਸ਼ਸ਼ ਕਰਦਾਂ ਹਾਂ ਵਕਉੋਂਵਕ ਇਸ ਤੋੋਂ ਇਹ ਿਲਤ ਅਰਥ ਵਨਕਲਦਾ ਹ ੈਵਕ ਬੋਿਾਤਮਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ 

ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਮਨੁਿੱਖ ਆਪਣੀ ਖ਼ੁਦ ਦੀ ਵਕਸੇ ਸ਼ਰੇਣੀ ਵਵਿੱਚ ਸਨ) ਨਾਲ ਸਬੰੰਿ ਰਿੱਖਦੇ ਸਨ।22 

• ਲਿਭਿ 70000 ਸਾਲ ਪਵਹਲਾਂ ਹਮੋੋ ਸਪੇੀਅਨਸ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਪਰਾਣੀਆਂ ਨ ੇਹਰੋ ਵਜ਼ਆਦਾ ਜਵਟਲ ਸਰੰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਰਪੂ ਦੇਣਾ ਸ਼ੁਰ ੂ

ਕਰ ਵਦਿੱਤਾ ਵਜਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਵਭਆਚਾਰਾਂ ਦ ੇਨਾਮ ਨਾਲ ਜਾਵਣਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਮਨੁਿੱਖੀ ਸਵਭਆਚਾਰਾਂ ਦ ੇਉਿੱਤਰਵਰਤੀ ਵਵਕਾਸ ਨੂੰ 

ਇਵਤਹਾਸ ਵਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।23 

ਹਰਾਰੀ ਭਾਵੋੇਂ ‘ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ’ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤਣ ਤੋੋਂ ਿੁਰਜ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹ ੈਪਰ ਉਹ ਬੋਿਾਤਮਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਦੇ ਸਮੋੇਂ ਨੂੰ ‘ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ’ ਦ ੇਸਮਤੁਿੱਲ 

ਰਿੱਖਦਾ ਹ ੈਤ ੇਬੋਿਾਤਮਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਦ ੇਸਮੋੇਂ ਨੂੰ ਸਵਭਆਚਾਰਾਂ ਦ ੇਉਦਿਮ ਤੇ ਵਵਕਾਸ ਨਾਲ ਜੜੋਵਦਆਂ ‘ਇਵਤਹਾਸ’ ਦਾ ਨਾਂ ਵਦੰਦਾ ਹੈ।  

 
18 For the historical period there is documentary evidence, but we accept that there was a prehistoric period, studied by prehistorian , for which there is 
(by definition) no documentation- material evidence is the only means by which we can examine it- Paul Lane, ‘Presencing the Past: Implications for Bridging 
the History/Prehistory Divide’, Ibid, p- 47 
19 Claude Levi-Strauss, Myth and Meaning, Foreword by Wendy Doniger, Schocken Books, New York, 1979, P-8 
20 ਮੁਿੱਢਲ ੇਇਵਤਹਾਸਕ ਦਰੌ ਲਈ ਪਜੰਾਬੀ ਤੇ ਪਿੱਛਮੀ ਵਚਤੰਕਾਂ ਦਆੁਰਾ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਪਦ ਵਰਤੇ ਜਾਣ ਨਾਲ ਸਾਡੀ ਸਵਹਮਤੀ ਨਹੀੋਂ ਬਣਦੀ। ਅਸੀੋਂ ਇਸ ਖੋਜ-ਪਰਚ ੇਵਵਿੱਚ ਵਜਿੱਥ ੇਵਕਤੇ ਵੀ 
ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਸ਼ਬਦ ਵਰਵਤਆ ਹ,ੈ ਉਹ ਜਾਂ ਤਾਂ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਸਕੰਲਪ ਦ ੇਸਮਿੱਵਸਆਕਾਰ ਨੂ ੰਮੁਖ਼ਾਵਤਬ ਹਣੋ ਲਈ ਜਾਂ ਵਫਰ ਵਕਸ ੇਵਚਤੰਕ ਦ ੇਇਸ ਸਬੰੰਿੀ ਵਵਚਾਰਾਂ ਨੂ ੰਦਰਸਾਉਣ 
ਲਈ ਵਰਵਤਆ ਹ।ੈ  
21 The most important thing to know about prehistoric humans is that they were insignificant animals with no more impact on their environment than 
gorillas, fireflies or jellyfish- Yuval Noah Harari, Sapiens A Brief History of Humankind, Trans. by Yuval Noah Harari with the help of John Purcell and Haim 
Watzman, Vintage, London, 2015,  p-4 
22 The cognitive revolution is accordingly the point when history declared its independence from biology. Until the cognitive revolution, the doings of all 
human species belonged to the realm of biology, or, if you so prefer, prehistory (I tend to avoid the term ‘prehistory’, because it wrongly implies that even 
before the cognitive revolution, humans were in a category of their own)- Ibid, p- 41, 42 
23 About 70,000 years ago, organisms belonging to the species Homo sapiens started to form even more elaborate structure called cultures. The subsequent 

development of these human cultures is called history- Ibid, p-11 
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 ਇਸ ਤੋੋਂ ਵਬਨਾੋਂ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਦੀ ਸ਼ੁਰਆੂਤ ਬਾਬਤ ਹਰੋ ਵੀ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਵਮਲਦੀਆਂ ਹਨ ਵਜਵੋੇਂ ਵਕ ‘ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਦੀ ਸ਼ੁਰਆੂਤ ਿਰਤੀ 

ਉਿੱਤੇ ਮਨੁਿੱਖ ਵਰਿੀਆਂ ਹੋੋਂਦਾਂ ਦ ੇਪਰਤਿੱਖ ਹਣੋ ਨਾਲ ਮਨੰੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਅੰਤ ਵਲਖਤੀ ਸਰਤੋਾਂ ਦ ੇਹੋੋਂਦ ਵਵਿੱਚ ਆਉਣ ਨਾਲ ਮਵੰਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।’24 ਜੇਕਰ 

ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਦੀ ਸ਼ੁਰਆੂਤ ਤ ੇਅੰਤ ਦਾ ਇਹ ਆਿਾਰ ਮਵੰਨਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਸ਼ੁਰਆੂਤ ਤ ੇਅੰਤ ਦੀਆਂ ਦੋਵੇੋਂ ਤਰੀਕਾਂ ਵਿੱਖੋ-ਵਿੱਖਰੇ ਵਖਿੱਵਤਆਂ ਦ ੇਅਨੁਸਾਰ 

ਬਦਲਦੀਆਂ ਹਨ। ਉਦਾਹਰਣ ਲਈ ਯੂਰਪੀਅਨ ਖਤੇਰ ਵਵਿੱਚ ਲਿਭਿ 1.3 ਵਮਲੀਅਨ ਸਾਲ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਦੀ ਸ਼ੁਰਆੂਤ ਨਹੀੋਂ ਹ ੋਸਕਦੀ 

ਵਕਉੋਂਵਕ 1.3 ਵਮਲੀਅਨ ਸਾਲ ਪਵਹਲਾਂ ਹੀ ਇਿੱਥੇ ਮਨੁਿੱਖੀ ਹਾਜ਼ਰੀ ਦ ੇਪਵਹਲ ੇ ਵਚੰਨਹ ਵਮਲ ੇਹਨ ਪਰ ਅਫ਼ਰੀਕਾ ਤ ੇਏਸ਼ੀਆ ਵਵਿੱਚ ਕ੍ਰਮਵਾਰ 2.5 ਤੇ 1.8 

ਵਮਲੀਅਨ ਸਾਲ ਪਵਹਲਾਂ ਮਨੁਿੱਖੀ ਹਾਜ਼ਰੀ ਦ ੇਇਹ ਵਚਨੰਹ ਵਮਲ ੇਹਨ। ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਵਿੱਖੋ-ਵਿੱਖਰੇ ਵਖਿੱਵਤਆਂ ਵਵਿੱਚ ਵਲਪੀ ਤੇ ਵਲਖਤ ਦ ੇਹੋੋਂਦ ਵਵਿੱਚ ਆਉਣ ਦਾ 

ਸਮਾਂ ਵੀ ਵਿੱਖੋ-ਵਿੱਖਰਾ ਹ ੈਤਾਂ ਇਸ ਵਹਸਾਬ ਨਾਲ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਦ ੇਅੰਤ ਦੀ ਵਮਤੀ ਵੀ ਵਿੱਖੋ-ਵਿੱਖਰੀਆਂ ਥਾਵਾਂ ਉਿੱਤ ੇਅਿੱਡ-ਅਿੱਡ ਹਵੋੇਿੀ। ਮਸਲਨ ਵਮਸਰ 

ਵਵਿੱਚ ਵਲਪੀ ਦ ੇਪਵਹਲ ੇਵਚਨੰਹ ਲਿਭਿ 3100 ਈ. ਪੂ. ਦ ੇਨੇੜੇ ਵਮਲਦ ੇਹਨ ਤਾਂ ਵਮਸਰ ਵਵਿੱਚ ਇਸ ਅਨੁਸਾਰ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਦਾ ਅੰਤ 3100 ਈ. ਪੂ. ਦੇ 

ਨੇੜੇ ਤੜੇ ੇਮਵੰਨਆ ਜਾਵਿੇਾ। 

ਪੀਟਰ ਸ਼ਵਮਿੱਡ ਤ ੇਸਟੀਫ਼ਨ ਏ. ਮਰੋਜ਼ਾਉਸਕੀ (Peter R. Schmidt and Stephen A. Mrozowski)  ਵਲਖਦੇ ਹਨ ਵਕ ਪਾਪੂਲਰ ਲਖੇਕਾਂ 

ਤੇ ਵਫਲਮ ਇਡੰਸਟਰੀ ਦਆੁਰਾ ਕੀਤੀ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਪਰਾਚੀਨ ਅਤੀਤ ਦੀ ਅਜਨਬੀ ਆਵਦਮਤਾ ਉਿੱਤ ੇਜ਼ਰੋ ਵਦੰਦੀ ਤ ੇਵਿੱਖੋ-ਵਿੱਖਰੇ 

ਕਾਲਾਂ ਨੂੰ ਰਲਿਿੱਡ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਕਈ ਵਫਲਮਾਂ ਮਨੁਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਡਾਇਨਾਸਰੋ ਵਰਿੇ ਜੀਵਾਂ ਦ ੇਯੁਿੱਿ ਵਵਿੱਚ ਉਨਹਾਂ ਨਾਲ ਵਵਚਰਵਦਆਂ ਵਦਖਾਉੋਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ 

ਤਰਹਾਂ ਮਨੁਿੱਖੀ ਇਵਤਹਾਸ ਨਾਲ ਅਜਨਬੀ ਜਾਨਵਰਾਂ ਦੀ ਪਰਾਚੀਨਤਾ ਨੂੰ ਰਲਿਿੱਡ ਕਰਨਾ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਦ ੇਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਵਵਿਾੜਦਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਵਫਲਮਾਂ 

ਰਾਹੀੋਂ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਸਮੋੇਂ ਦੀ ਤ ੇਇਵਤਹਾਸ ਦੀ ਪਹੁਚੰ ਤੋੋਂ ਪਾਰ ਜਿੰਲੀ ਜਾਨਵਰਾੋਂ ਦਾ ਦੌਰ ਜਾਪਣ ਲਿੱਿ ਪੈੋਂਦਾ ਹੈ।   

ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਰਲੌ ੇਕਾਨਵੀ ਤ ੇਕਲਾਡ ਲੈਵੀ ਸਤਰਾਸ ਵਰਿੇ ਕੁਿੱਝ ਵਚਤੰਕ ‘ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ’ ਦੌਰ ਨੂੰ ਵਲਪੀ ਤੇ ਵਲਖਤੀ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ਾਂ ਦੀ ਅਣਹੋੋਂਦ 

ਨਾਲ ਜੜੋਦ ੇਹਨ। ਯੂਵਾਲ ਨੋਆ ਹਰਾਰੀ ਬੋਿਾਤਮਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਦ ੇਸਮੋੇਂ ਨੂੰ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਤ ੇਇਵਤਹਾਸਕ ਦਿੱਸਦਾ ਹਇੋਆ ਇਸ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਦੇ 

ਦੌਰ ਨੂੰ ‘ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ’ ਦਾ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ। ਕੁਿੱਝ ਲਖੇਕ ਿਰਤੀ ਉਿੱਤੇ ਮਨੁਿੱਖੀ ਹਾਜ਼ਰੀ ਦ ੇਪਵਹਲ ੇਵਚਨੰਹ ਵਮਲਣ ਤੋੋਂ ‘ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ’ ਦੀ 

ਸ਼ੁਰਆੂਤ ਮਨੰਵਦਆਂ ਇਸਦੇ ਅੰਤ ਨੂੰ ਵਲਖਤੀ ਸਰਤੋਾਂ ਦੀ ਮਜੌੂਦਿੀ ਦੀ ਉਪਲਿੱਬਿਤਾ ਨਾਲ ਜੜੋਦ ੇਹਨ। ਪਾਪੂਲਰ ਵਲਖਤਾਂ ਤ ੇਵਫਲਮ ਇਡੰਸਟਰੀ ਨੇ ਇਸ 

ਸਬੰੰਿੀ ਰਲ਼ੌੇ-ਘਚੌਲ਼ੇ ਨੂੰ ਹਰੋ ਵਿਾ ਵਦਿੱਤਾ ਹੈ। ‘ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ’ ਦ ੇਇਹਨਾਂ ਅਰਥਾਂ ਦ ੇਮਿੱਦੇਨਜ਼ਰ ‘ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ’ ਕਾਲ ਤ ੇਵਮਿੱਥ ਦ ੇਪਰਸਪਰ ਸੰਬੰਧਾਂ 

ਦਾ ਸਵਾਲ ਵਿਰੇੇ ਿੁਝੰਲਦਾਰ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।  

   ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਕਾਲ ਦੇ ਪਵਰਭਾਵਸ਼ਕ ਲਿੱਛਣਾਂ ਸਬੰੰਿੀ ਵਮਲਦੀਆਂ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਵਵਿੱਚ ਵਿੱਖਰਤਾਵਾਂ ਦ ੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ‘ਮਨੁਿੱਖਤਾ ਦੇ ਮੁਿੱਢਲੇ 

ਸਵਮਆਂ’ ਲਈ ‘ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ’ ਸ਼ਬਦ/ਸਕੰਲਪ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਦਾ ਖਡੰਨ ਵੀ ਵਿੱਡੇ ਪਿੱਿਰ ਉਿੱਤ ੇਵਮਲਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸਕੰਲਪ ਨੂੰ ‘ਅਤੀਤ’ ਦ ੇਅਵਿਐਨ 

ਨਾਲ ਅਵਨਆਂ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਦਿੱਵਸਆ ਵਿਆ। ਇਸੇ ਲਈ ਫਰੈਡਵਰਕਸਨ (Fredericksen) ਵਲਖਦਾ ਹ ੈ ਵਕ 19 ਵੀੋਂ ਸਦੀ ਵਵਿੱਚ ਹੋੋਂਦ ਵਵਿੱਚ ਆਏ 

ਪੁਰਾਤਿੱਤਵ ਵਵਵਿਆਨ ਦ ੇਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਵਵਿੱਚ ਸਮੋੇਂ ਦੀ ਕੀਤੀ ਿਈ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਤੇ ਇਵਤਹਾਸਕ ਯੁਿੱਗਾਂ ਵਵਿੱਚ ਵੰਡ ਅਤੀਤ ਦ ੇਸਮੁਿੱਚੇ ਅਵਿਐਨ ਦੀ 

ਲੜੋ ਪੂਰੀ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦੀ। ਪੀਟਰ ਸ਼ਵਮਿੱਡ ਤ ੇਸਟੀਫ਼ਨ ਏ. ਮਰੋਜ਼ਾਉਸਕੀ ਵਲਖਦੇ ਹਨ ਵਕ “ਕੁਿੱਝ ਦਾਇਵਰਆਂ ਵਵਿੱਚ ਇਹ ਸ਼ਾਇਦ ਹੈਰਾਨੀ ਵਾਲੀ ਿਿੱਲ ਨਹੀੋਂ 

ਹਵੋੇਿੀ ਵਕ ‘ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ’ ਅਪਰਚਵਲਤ ਹ ੋਵਿਆ ਹੈ। ਇਿੱਕ ਸਕੰਲਪ ਦ ੇਵਜੋੋਂ ਇਸਦੀ ਉਪਯੋਿਤਾ ਸ਼ਾਇਦ ਆਪਣੀ ਉਮਰ ਵਵਹਾ ਚੁਿੱਕੀ ਹ ੈਵਜਸ ਬਾਰੇ 

ਅਿਾਊੋਂ ਸੂਚਨਾ ਅਤੀਤ ਨੂੰ ਸਕੰਲਪਬਿੱਿ ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦ ੇਤਰੀਕੇ ਵਜੋੋਂ ਇਸਦੀ ਸਿੱਖਣੀ ਹੁਦੰੀ ਸਜੀਵਤਾ ਦ ੇਉਭਾਰ ਦਆੁਰਾ ਵਦਿੱਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ।”25 ਪੂਰਵ-

ਇਵਤਹਾਸਕ ਸ਼ਬਦ ਦ ੇਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਅਪਰਚਵਲਤ ਤ ੇਪੁਰਾਣੇ ਸਮੋੇਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਚੀਜ਼ ਵਿੱਲ ਸਕੰਤੇ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਮਨੰਵਦਆਂ 1998 ਵਵਿੱਚ ‘ਆਸਟਰੇਲੀਅਨ 

ਆਰਵਕਓਲੋਜੀ’ ਰਸਾਲ ੇਦ ੇਸਪੰਾਦਕੀ ਮਡੰਲ ਨ ੇਇਸ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਵਰਤਣ ਤੋੋਂ ਿੁਰਜ਼ੇ ਕਰਨ ਦੀ ਵਸਫ਼ਾਰਸ਼ ਕੀਤੀ। 

 
24Brian Fagan, World Prehistory: A brief introduction, Routledge, London, Ninth Edition, 2017, p- 8 
25 It may come as no surprise in some circles to learn that prehistory is passe. That prehistory may have outlived its usefulness as a concept has been 
anticipated by its increasingly depleted vitality as a way of conceptualizing and representing the past”- Peter R. Schmidt and Stephen A. Mrozowski, The 
Death of Prehistory: Reforming the Past, Looking to the Future, Ibid, p-1 
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ਵਕ੍ਰਸ ਿੌਸਡਨ (Chris Gosden) ਵਲਖਦਾ ਹ ੈ ਵਕ ‘ਕਈਆੋਂ ਦ ੇਲਈ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਦਾ ਵਵਚਾਰ ਵਵਵਾਦਪੂਰਨ ਹੈ। ਵਜਹਨਾਂ ਲਕੋਾਂ ਦਾ 

ਇਵਤਹਾਸ ਵਲਖਤੀ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਨਹੀੋਂ ਵਮਲਦਾ ਉਹਨਾੋਂ ਵਵਿੱਚ ਇਵਤਹਾਸ ਦੀ ਘਾਟ ਦੋ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਤਰੀਵਕਆਂ ਨਾਲ ਦੇਖੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਪਵਹਲ ੇਤਰੀਕੇ ਅਿੀਨ 

ਇਹ ਸਵੋਚਆ ਜਾਂਦਾ ਹ ੈਵਕ ਸਸੰਾਰ ਵਵਿੱਚ ਕੁਿੱਝ ਲਕੋ ਵਬਲਕੁਲ ਕਦੇ ਨਹੀੋਂ ਬਦਲ ੇਤੇ ਉਹ ਵਰਤਮਾਨ ਸਮੇੋਂ ਤਿੱਕ ਵਜ਼ਦੰਿੀ ਦ ੇਪੁਰਾਣੇ ਤਰੀਵਕਆਂ ਨੂੰ ਜੜ੍ਹ/ਪਥਰਾਟ 

ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਸਾਂਭਦੇ ਆਏ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਵਵਚਾਰਾਂ ਵਪਿੱਛੇ ਬਸਤੀਵਾਦੀਆਂ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤੀ ਵੀ ਕਮੰ ਕਰ ਰਹੀ ਹ ੈਵਜਹੜ ੇਨਾ ਬਦਲਣਯਿੋ ਤੇ ਪਵਰਵਰਤਨ ਲਈ 

ਅਣਇਿੱਛਕ ‘ਆਵਦਮ’ ਲਕੋਾਂ ਦੀ ਿਾਰਨਾ ਵਵਕਵਸਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਦਜੂਾ ਇਹ ਸਵੋਚਆ ਜਾਂਦਾ ਹ ੈਵਕ ਲਕੋਾਂ ਕਲੋ ਇਵਤਹਾਸ ਸੀ ਪਰ ਇਸਦੇ ਵਰਕਾਰਡ ਦੀ 

ਘਾਟ ਸੀ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਦ ੇਵਰਕਾਰਡ ਤੋੋਂ ਵਬਨਾਂ ਅਤੀਤ ਤੋੋਂ ਵਸਿੱਖਣਾ ਅਸਭੰਵ ਸੀ।’26 ਇਸ ਦ ੇਨਾਲ ਹੀ ਲਖੇਕ ਵਲਖਦਾ ਹੈ ਵਕ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਦਾ ਸੰਕਲਪ 

ਉਲਝਾਉਣ ਵਾਲਾ ਹ ੈਅਤ ੇਇਹ ਸਕੰਲਪ ਅਤੀਤ ਬਾਰੇ ਵਿਆਨ ਸਬੰੰਿੀ ਬਵਹਸ ਦਾ ਖਤੇਰ ਹ ੈਵਜਹੜਾ ਵਰਤਮਾਨ ਵਵਿੱਚ ਜੀਵਨ ਦ ੇਵਨਯਤੰਰਣ ਨਾਲ ਡੂਘੰੇ 

ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਜੁਵੜਆ ਹਇੋਆ ਹੈ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਜਾਪਦਾ ਹ ੈਵਕ ‘ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ’ ਦਾ ਸਕੰਲਪ ਪੁਨਰਜਾਿਰਣ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਦੇ ਦੌਰ ਦ ੇਪਰਵਤਮਾਨਾਂ ਦ ੇਨਜ਼ਰੀਏ 

ਰਾਹੀੋਂ ਮਨੁਿੱਖੀ ਵਵਕਾਸ ਦ ੇਮੁਿੱਢਲੇ ਪੜਾਅ ਦੀ ਜੀਵਨ-ਜਾਂਚ ਤੇ ਇਵਤਹਾਸ ਨੂੰ ਛੁਵਟਆਉਣ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਪੈਦਾ ਹਇੋਆ ਹੈ। ਵਜਵੋੇਂ ਈ. ਐਿੱਚ. ਕਾਰ. ਇਵਤਹਾਸ ਨੂੰ 

ਅਤੀਤ ਵਵਿੱਚ ਵਾਪਰੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਤ ੇਤਿੱਥਾਂ ਦਾ ਹ-ੂਬ-ਹ ੂਵਬਆਨ ਮਨੰਣ ਦੀ ਥਾਂ ਇਸ ਨੂ ੰਵਰਤਮਾਨ ਦੀਆਂ ਜ਼ਰਰੂਤਾਂ, ਵਵਚਾਰਿਾਰਾਵਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਵਨਰਵਮਤ 

ਦਿੱਸਦਾ ਹ ੈਉਸੇ ਤਰਹਾਂ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਦਾ ਸਕੰਲਪ ਵੀ ਆਪਣ ੇਤਿੱਤਕਾਲੀ ਸਮੋੇਂ ਦ ੇਝੁਕਾਵਾਂ ਤੇ ਦਬਾਵਾਂ ਅਨੁਕੂਲ ਘਵੜਆ ਵਿਆ ਪਰਤੀਤ ਹੁਦੰਾ ਹੈ। 

ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਦ ੇਸਕੰਲਪ ਦ ੇਖਡੰਨ ਦਾ ਇਹ ਰਝੁਾਨ ਪੂਰਵ ਇਵਤਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਵਸਧਾਂਤਕਾਰੀ ਵਪਿੱਛੇ ਕਮੰ ਕਰਦੇ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਦੀ ਸ਼ਨਾਖ਼ਤ 

ਕਰਵਦਆਂ ਇਸ ਵਸਧਾਂਤਕਾਰੀ ਉਿੱਤੇ ਪਏ ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਪਰਛਾਵਵਆਂ ਦੀ ਪੜਚਲੋ ਤਿੱਕ ਅਿੱਪੜਦਾ ਹੈ। ਐਵਲਸ ਬੈਿੱਕ ਕਹੇੋ (Alice Beck Kehoe) 

ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਵਸਧਾਂਤਕਾਰੀ ਵਪਿੱਛੇ ਕਮੰ ਕਰਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਦੀ ਪੜ੍ਹਤ ਵਤਆਰ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਵਚਤੰਕ ਹੈ। ਡਨੇੀਅਲ ਵਵਲਸਨ ਤ ੇ ਵਲਊਬੌਕ 

(Lubbock) ਦੋਵੇੋਂ ਵਚਤੰਕਾਂ ਦਆੁਰਾ ‘ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ’ ਪਰਤੀ ਅਪਣਾਈ ਪਹੁਚੰ ਵਵਿੱਚ ਐਵਲਸ ਵਿੱਖਰਤਾ ਦਰਸਾਉੋਂਦੀ ਹੈ। ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਵਲਊਬੌਕ 

ਦਆੁਰਾ ਘੜ ੇਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਦੀ ਨੀੋਂਹ ਜਨੌ ਲਕੌ (John Locke) ਦਆੁਰਾ ਵਸਰਜੀ ਿਈ ਹ ੈਤ ੇਲਕੌ ਨੂੰ ਅਮਰੀਕਨ ਪੁਰਾਤਿੱਤਵ ਵਵਵਿਆਨ ਜੈਫਰਸਨ 

(Jefferson) ਨਾਲ ਜੜੋਦਾ ਹੈ। ਕਵਹਣ ਦਾ ਭਾਵ ਵਕ ਵਲਊਬੌਕ ਦੀ ਪਹੁਚੰ ਵਪਿੱਛੇ ਲਕੌ ਤ ੇਜਫੈਰਸਨ ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ ਕਮੰ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਲਕੌ ਅਮਰੀਕਨ 

ਮੂਲ ਵਨਵਾਸੀਆਂ ਨੂੰ ਜਿੰਲੀ/ਅਸਿੱਵਭਅਕ ਸਮਝਦਾ ਸੀ। ਉਸ ਦਾ ਮਨੰਣਾ ਸੀ ਵਕ ਜਿੰਲੀਆਂ/ਅਸਿੱਵਭਅਕ ਲੋਕਾੋਂ ਕਲੋ ਵਸਰਫ਼ ਆਪਣ ੇਇਵਤਹਾਸ ਦੀ ਹੀ 

ਅਣਹੋੋਂਦ ਨਹੀੋਂ ਬਲਵਕ ਇਸ ਦ ੇਨਾਲ-ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਨ ੇਕਈੋ ਹਰੋ ਅਵਮਿੱਟ ਛਾਪ ਵੀ ਨਹੀੋਂ ਛਿੱਡੀ। ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਜਫੈਰਸਨ ਦਆੁਰਾ ਲਾਿੂ ਕੀਤੀ ਅਮਰੀਕੀ 

ਨੀਤੀ ਮੂਲ ਵਨਵਾਸੀਆਂ ਦਾ ਦਾਇਰਾ ਸੀਵਮਤ ਕਰਨ ਤ ੇਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕੁਚਲਣ ਦੀਆਂ ਰਣਨੀਤੀਆਂ ਬਣਾਉਣ ਤਿੱਕ ਮਵਹਦਦੂ ਸੀ। “ਈਸਾਈ ਸਿੱਵਭਅਕਾਂ ਤੇ 

ਜਫੈਰਨੋੀਸ਼ੀਅਨ ਨੀਤੀ ਤਵਹਤ ਆਏ ਮੂਲ ਵਨਵਾਸੀਆਂ ਵਵਚਲੀ ਇਹ ਦਫੁੜੇ ਅਮਰੀਕਾ ਦ ੇ ਵਵਰਸੇ/ਵਪਿੱਤਰੀ ਿਨ ਨੂੰ ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਯੁਿੱਿ ਤਿੱਕ ਸੀਵਮਤ 

ਕਰਵਦਆਂ ਤ ੇਮੁਿੱਢਲ ੇ ਵਨਵਾਸੀਆਂ ਨਾਲ ਜੁੜ ੇਸਾਰੇ ਸਬੂਤਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਦ ੇਖਤੇਰ ਤਿੱਕ ਮਵਹਦਦੂ ਕਰਵਦਆਂ ਛਾਂਟ/ਘਟਾ ਵਦੰਦੀ ਹੈ।”27 ਐਵਲਸ 

ਅਨੁਸਾਰ ਵਲਊਬੌਕ ਨ ੇਵਸਰਫ਼ ਯੂਰਪ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਕਰਕੇ, ਕੁਲੀਨ ਵਵਅਕਤੀਆਂ ਦਆੁਰਾ ਇਕਿੱਠੇ ਕੀਤੇ ਸਗੰਰਵਹਆਂ ਨੂੰ ਦੇਖ ਕੇ ਤ ੇਮੂਲ ਵਨਵਾਸੀਆਂ ਦੀਆਂ 

ਤਸਵੀਰਾਂ ਲਈ ਸਫ਼ਰਨਾਵਮਆਂ ਦੀ ਮਿੱਦਦ ਲੈਣ ਵਰਿੇ ਦਜੂਲੈ ੇਸਰਤੋਾਂ ਨੂੰ ਵਰਤਵਦਆਂ ਆਪਣਾ ਕਮੰ ਕੀਤਾ, ਇਸ ਕਾਰਨ ਉਸ ਲਈ ਇਵਤਹਾਸ ਤ ੇਪੂਰਵ-

ਇਵਤਹਾਸ ਵਵਿੱਚ ਦਫੁੜੇ ਕਰਨੀ ਆਸਾਨ ਸੀ। ਪਰ ਡਨੇੀਅਲ ਵਵਲਸਨ ਨੇ ਖਤੇਰੀ ਕਾਰਜ ਰਾਹੀੋਂ ਸਾਰੇ ਤਜ਼ੁਰਬੇ ਨੂੰ ਦੇਹੀੋਂ ਹਢੰਾਇਆ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਹ ਮੂਲ 

ਵਨਵਾਸੀਆਂ ਦ ੇਇਵਤਹਾਸ ਨੂੰ ਸਵਤਕਾਰ ਨਾਲ ਦੇਖਦਾ ਸੀ ਤ ੇਉਸ ਦਾ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਦਾ ਸਕੰਲਪ ਉਿੱਤਰ-ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਹੈ। ਵਲਊਬੌਕ ਦਾ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ 

ਦਾ ਸਕੰਲਪ ਇਸ ਨੂੰ ‘ਅਸਿੱਵਭਅਕ’ ਤਿੱਕ ਘਟਾ ਵਦੰਦਾ ਹ ੈਪਰ ਵਵਲਸਨ ਦਾ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਦਾ ਸਕੰਲਪ ਪੁਰਾਤਿੱਤਵਕ ਖਜੋਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਇਵਤਹਾਸਕ ਵਬਰਤਾਂਤ 

ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਵਜੋੋਂ ਉਿੱਭਰਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਤਰਾਸਦੀ ਇਹ ਹ ੈਵਕ ਵਵਲਸਨ ਤ ੇਵਲਊਬੌਕ ਦ ੇਕੰਮਾਂ ਤੋੋਂ ਡਢੇ ਸਦੀ ਬਾਅਦ ਅਮਰੀਕਨ ਪੁਰਾਤਿੱਤਵ ਵਵਵਿਆਨ ਵਵਿੱਚ 

ਿੈਰ-ਪਿੱਛਮੀ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਵਵਲਸਨ ਵਾਂਿ ਦੇਖਣ ਦਾ ਰਝੁਾਨ ਘਿੱਟ ਹ ੈਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਜਾਂਿਲੀਆਂ ਵਜੋੋਂ ਦੇਖਣ ਦਾ ਰਝੁਾਨ ਵਿੱਿ ਹੈ।  

ਪੀਟਰ ਸ਼ਵਮਿੱਡ ਤ ੇਸਟੀਫ਼ਨ ਏ. ਮਰੋਜ਼ਾਉਸਕੀ ਦਾ ਮਨੰਣਾ ਹ ੈਵਕ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਦ ੇਯੂਰਪ ਵਵਿੱਚ ਪਵਹਚਾਣਾਂ ਉਿੱਤ ੇਘਿੱਟ ਹਾਨੀਕਾਰਕ ਪਰਭਾਵ 

ਪਏ ਹਨ ਅਤ ੇਉਨਹਾਂ ਥਾਵਾਂ ਉਿੱਤੇ ਵਿੱਿ ਪਏ ਹਨ ਵਜਿੱਥੇ ਇਹ ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਅਫ਼ਸਰਸ਼ਾਹੀ ਤੇ ਅਬਾਦਕਾਰ ਸਮਾਜਾਂ ਦਆੁਰਾ ਬਸਤੀਕਰਨ ਦ ੇ ਵਹਿੱਸੇ ਵਜੋੋਂ 

 
26 Chris Gosden, Prehistory A very Short Introduction, Oxford University Press, United Kingdom, Second Edition, 2018, P-4 
27 This dichotomy between Christian civilizers and those they dispossessed under Jeffersonian policy effectively curtailed America’ s patrimony, restricting 
it to the colonial era and setting all evidence of earlier inhabitants to the realm of pre-history- Alice Beck Kehoe, ‘ ‘Prehistory’ s’ History, ibid, p- 37 
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ਥਵੋਪਆ ਵਿਆ ਹੈ। ਉਹ ਵਲਖਦੇ ਹਨ ਵਕ “ਅਸੀੋਂ ਉਸ ਨੁਕਸਾਨ ਦ ੇਿਵਾਹ ਹਾਂ ਵਜਹੜਾ ‘ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ’ ਦਾ ਲਬੇਲ ਅਮਰੀਕਾ, ਅਫ਼ਰੀਕਾ ਤੇ ਏਸ਼ੀਆ 

ਵਵਿੱਚ ਨੇਵਟਵ ਲਕੋਾਂ ਦੀ ਵਿੱਡੀ ਵਿਣਤੀ ਉਿੱਤ ੇਥਪੋਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਵਿੱਡੀ ਵਿਣਤੀ ਅਿੱਜ ‘ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ’ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਦਆੁਰਾ ਵਮਟਾਏ ਹਏੋ ਜਾਂ ਇਨਕਾਰ ਕੀਤੇ 

ਹਏੋ ਇਵਤਹਾਸ ਨੂੰ ਪੁਨਰ ਪਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਕਵੋਸ਼ਸ਼ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ। ਇਹ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਦਾ ਲਬੇਲ ‘ਦਜੂੈਲੇਪਣ’ ਤੇ ਇਵਤਹਾਸ ਦੀ ਅਣਹੋੋਂਦ ਤ ੇਇਨਹਾਂ 

ਦੋਹਾੋਂ ਦਆੁਰਾ ਮੂਲ ਵਨਵਾਸੀਆਂ ਦੀ ਪਛਾਣ ਦੀ ਘਾੜਤ ਨੂ ੰ ਵਚੰਨਹਤ ਕਰਦਾ ਹੈ।”28 ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਰਾਹੀੋਂ ਵਕਸੇ ਸਮੁਦਾਇ ਜਾਂ ਸਮਾਜ ਦੀ 

ਅਪਵਰਵਰਵਤਤ, ਅਣਇਵਤਹਾਸਕ ਤੇ ਜੜ੍ਹ ਹ ੋਚੁਿੱਕੀ ਪਵਹਚਾਣ ਘੜੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਪੀਟਰ ਸ਼ਵਮਿੱਡ ਤ ੇਸਟੀਫ਼ਨ ਏ. ਮਰੋਜ਼ਾਉਸਕੀ ਅਨੁਸਾਰ “...ਇਿੱਕ ਸਕੰਲਪ 

ਵਜੋੋਂ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਵਿਆਨ ਉਤਪਾਦਨ ਦ ੇਵਨਿੱਖੜ ੇਰਪੂ ਦਆੁਰਾ ਵਸਰਵਜਤ ਇਿੱਕ ਪੁਰਾਤਿੱਤਵਕ ਅਤੀਤ ਦੀ ਪਰਤੀਵਨਿਤਾ ਕਰਦਾ ਹ ੈਵਜਹੜਾ ਲੁਕਵੇੋਂ ਜਾਂ 

ਪਰਤਿੱਖ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ‘ਦਜੂ’ੇ/‘ਅਦਰ’ ਸਬੰੰਿੀ ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਅਤ ੇਇਿੱਕ ਨਾਬਦਲਣਯੋਿ/ਅਪਵਰਵਰਵਤਤ ਅਤੀਤ ਵਵਿੱਚ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਸਮਾਂਹੀਣ 

ਸਵਥਤੀ ਨੂੰ ਸਥਾਈ ਬਣਾਉੋਂਦਾ ਹੈ ਵਜਵੇੋਂ ਵਕ ਇਹ ਪਥਰਾਟੇ ਹਏੋ ਹਣੋ।”29 ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਦਾ ਸਕੰਲਪ ਇਿੱਕ ਅਵਜਹਾ ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਹਿੱਥਕੰਡਾ 

ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹ ੈਵਜਹੜਾ ਇਿੱਕ ਇਵਤਹਾਸਕ, ਿਤੀਸ਼ੀਲ, ਬਦਲਣਸ਼ੀਲ ਤੇ ਜੀਵੰਤ ਹੋੋਂਦ ਨੂੰ ਦਜੂਲੈੀ, ਅਣਇਵਤਹਾਸਕ, ਸਵਥਰ, ਪਵਰਵਰਤਨਹੀਣ ਤ ੇਜੜ੍ਹ ਰਪੂ 

ਵਵਿੱਚ ਬਦਲ ਕ ੇਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹੈ।  

ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਦ ੇਸਕੰਲਪ ਦ ੇਇਵਤਹਾਸ ਤ ੇਸਵਭਆਚਾਰ ਉਿੱਤੇ ਪੈੋਂਦੇ ਮਾੜੇ ਅਸਰਾਂ ਬਾਰੇ ਪੀਟਰ ਸ਼ਵਮਿੱਡ ਤ ੇਸਟੀਫ਼ਨ ਏ. ਮਰੋਜ਼ਾਉਸਕੀ 

ਫਬੇੀਅਨ (Febian) ਦ ੇਹਵਾਲ ੇਨਾਲ ਵਲਖਦੇ ਹਨ ਵਕ ‘ਦਜੂ’ੇ (Other) ਦ ੇਮਾਨਵ ਵਵਵਿਆਨਕ ਅਵਿਐਨ ਵਵਿੱਚ ਇਿੱਕ ਕੋੇਂਦਰੀ ਨੁਕਤਾ ‘ਸਮਕਾਲੀਨਤਾ’ 

(Coevalness) ਤੋੋਂ ਇਨਕਾਰ ਹੈ, ਇਿੱਕ ਅਵਜਹਾ ਇਨਕਾਰ ਵਜਸਨੂੰ ਪੁਰਾਤਿੱਤਵ ਵਵਵਿਆਨੀ ‘ਦਜੂ’ੇ ਦ ੇ ਪੂਰਵ-ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਇਵਤਹਾਸ ਨੂੰ ਆਵਦਮ, 

ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਤੇ ਵਮਵਥਹਾਸਕ ਿਰਦਾਨ ਕੇ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਜਦੋੋਂ ਦਜੂ ੇਸਵਭਆਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਦ ੇਲਬੇਲ ਵਦਿੱਤੇ ਜਾਣ ਤੇ ਉਦਯੋਵਿਕ ਨਾਲੋੋਂ 

ਤਕਨੀਕੀ ਤਰੌ ’ਤ ੇਵਿੱਿ ਪਿੱਛੜੇ ਵਕਹਾ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਇਹ ਸਵਭਆਚਾਰ ਸਾਡ ੇਕਾਲ-ਅਨੁਭਵ ਤੋੋਂ ਬਾਹਰ ਸਥਾਵਪਤ ਹ ੋਜਾਂਦ ੇਹਨ ਤੇ ਸਾਡ ੇਨਾਲ ਸਮਕਾਲੀਨਤਾ 

ਤੋੋਂ ਲਾਂਭ ੇਕਰ ਵਦਿੱਤ ੇਜਾਂਦ ੇਹਨ। ਇਹ ਰਪੂਾਂਤਰਣ/ਪਲਟਾਓ ਆਵਦਮ ਲਕੋਾਂ ਨੂੰ ਇਵਤਹਾਸ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਬਾਹਰ ਰਿੱਖਣ ਦ ੇਬਸਤੀਵਾਦੀ ਯਤੰਰ ਨਾਲੋੋਂ ਵੀ ਕੁਿੱਝ ਵਿੱਿ 

ਹੈ।”30 ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਦਾ ਸਕੰਲਪ ਆਵਦਮ ਸਵਭਆਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸਮਕਾਲੀ ਅਨੁਭਵ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਬਾਹਰ ਕਰਵਦਆਂ ਇਨਹਾਂ ਨੂ ੰਅਣਇਵਤਹਾਸਕ, 

ਵਮਵਥਹਾਸਕ ਤ ੇਜੜ੍ਹ ਹ ੋਚੁਿੱਕੇ ਅਤੀਤ ਦੀ ਸਸੰਥਾ ਵਜੋੋਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਲੂਕਾਸ (Lucas) ਸਵਾਲ ਕਰਦਾ ਹ ੈਵਕ “ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਨੂੰ ਇਵਤਹਾਸ ਨਾਲੋੋਂ ਵਨਖੜੇਨ ਦੀ ਜ਼ਰਰੂਤ ਵਕਉੋਂ ਹੈ ਤੇ ਇਹ ਵਨਖੜੇਾ ਵਲਖਤੀ ਸਬੂਤ 

ਦੀ ਿੈਰ-ਹਾਜ਼ਰੀ ਉਿੱਤ ੇਵਕਉੋਂ ਆਿਾਵਰਤ ਹੈ?”31 ਵਫਰ ਲੂਕਾਸ ਆਪ ਹੀ ਇਸ ਸਵਾਲ ਦਾ ਜਵਾਬ ਵਦੰਦਾ ਹ ੈਵਕ “19 ਵੀੋਂ ਸਦੀ ਵਵਿੱਚ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਤੇ 

ਇਵਤਹਾਸ ਵਵਿੱਚ ਵਨਖੜੇੇ ਦੀ ਸਪਿੱਸ਼ਟ ਜ਼ਰਰੂਤ ਦਾ ਕਾਰਨ ਜਾਤੀ ਵਵਵਿਆਨ (ਬਾਅਦ ਵਵਿੱਚ ਮਾਨਵ ਵਵਵਿਆਨ) ਦ ੇਇਿੱਕ ਵਵਵਿਆਨਕ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਵਜੋੋਂ 

ਤੇ 19 ਵੀੋਂ ਸਦੀ ਦ ੇਅਿੱਿ ਵਵਿੱਚ ਪੁਰਾਤਿੱਤਵ ਵਵਵਿਆਨ ਦ ੇਜਨਮ ਉਿੱਤ ੇਯੂਰਪੀਅਨ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦ ੇਉਭਾਰ ਦੇ ਦਵੁਿੱਲੇ ਪਰਭਾਵਾਂ ਵਵਿੱਚ ਦੇਵਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ 

ਹੈ। ਉਹ ਤਰਕ ਵਦੰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਹਨਾਂ ਵਵਆਪਕ ਪਰਸਗੰਾਂ ਦਾ ਨਵਜਾਤ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਦਆੁਰਾ ਅਪਣਾਏ ਸਮੇੋਂ ਦੇ ਸਕੰਲਪਾਂ ਉਿੱਤ ੇਤੀਬਰ ਪਰਭਾਵ ਵਪਆ ਤੇ 

ਅਿੱਜ ਤਿੱਕ ਇਹ ਵਨਰਤੰਰ ਤਰੌ ’ਤ ੇਜਾਰੀ ਹੈ।”32 ਉਹ ਵਲਖਦਾ ਹੈ ਵਕ ਜਾਤੀ ਵਵਵਿਆਨ ਨਾਲ ਆਪਣ ੇਆਪ ਨੂੰ ਜੜੋ ਰਹੇ 19 ਵੀੋਂ ਸਦੀ ਦ ੇਪੁਰਾਤਿੱਤਵ 

 
28 ...we bear witness to the harm the prehistory label visited upon the other, vast numbers of indigenous peoples in the Americas, Africa, and Asia who 
today are trying to reclaim histories erased or denied through the application of ‘prehistory’. That label signifies alterity and the absence of history and its 
making of identity- Peter R. Schmidt and Stephen A. Mrozowski, The Death of Prehistory: Reforming the Past, Looking to the Future, ibid, p-1 
29 ...Prehistory as a concept represents an archaeological past characterized by a detached form of knowledge production that implicitly or explicitly 
perpetuates colonialist notions of the Other and their timeless location in an unchanging past- fossilized, as it were- Peter R. Schmidt and Stephen A. 
Mrozowski, The Death of Prehistory: Reforming the Past, Looking to the Future, ibid, p-8  
30 ...A Central issue in anthropological treatments of the other is a denial of coevalness, a denial that archaeologists effect through the labelling of 
precolonial histories of the Other as primitive, prehistoric, or mythological. When other cultures are labelled thus, or as technologically backward rather 
than industrial, they are placed outside our temporal experience and denied coevalness with ourselves. This alterity is more than a colonial device for 
keeping primtives out of history- ibid, p-3 
31 Why should there (have been) a need to distinguish prehistory from history, and why does this distinction fall  upon the absence of written evidence?- 
Paul Lane, ‘Presencing the Past: Implications for Bridging the History/Prehistory Divide’, Ibid, p- 55 
32 lucas argues that the reasons why there was an apparent need in the nineteenth century to differentiate between prehistory and history can be found 
in the dual influences of Ethnology (subsequently Anthropology) as a scientific discipline and the rise European nationalism on the birth of archaeology in 
the mid-nineteenth century. These broader contexts, he argues, had a profound influence on the concepts of time adopted by the nascent discipline and 
continue to haunt it to this day- Paul Lane, ‘Presencing the Past: Implications for Bridging the History/Prehistory Divide’, ibid, p-55, 56 
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ਵਵਵਿਆਨੀ ਨਾ ਕਵੇਲ ਆਪਣ ੇਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਨੂੰ ਇਵਤਹਾਸ ਦੀ ਥਾਂ ਕੁਦਰਤੀ ਵਵਵਿਆਨ ਦ ੇਨੇੜੇ ਵਲਜਾ ਰਹੇ ਸਨ ਸਿੋੋਂ ਅਤੀਤ ਤ ੇਉਨਹਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਮਾਤਭੂਮੀ 

ਨੂੰ ਅਵਜਹ ੇ‘ਦਜੂ ੇਸਮੋੇਂ’ ਵਜੋੋਂ ਗਰਵਹਣ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ ਵਜਹੜਾ ਉਹਨਾਂ ਆਵਦਮ ਲਕੋਾਂ ਦ ੇਅਨੁਰਪੂ ਸੀ ਵਜਹਨਾਂ ਨੇ ਸਸੰਾਰ ਨੂੰ ਵਸਾਇਆ ਤ ੇਇਿੱਕ ਅਵਜਹੇ ਸਮੇੋਂ 

ਵਜੋੋਂ ਵਜਹੜਾ ਇਵਤਹਾਸ ਨਾਲੋੋਂ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਵਿੱਿ ਨੇੜ ੇਸੀ। ਦਜੂ ੇਪਾਸੇ ਲੂਕਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਵਲਖਤੀ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਪਦਾਰਥਕ ਰਵਹਦੰ-ਖੂੰਹਦ ਦੇ ਅਵਿਐਨ 

ਰਾਹੀੋਂ ਪਰਿਟ ਹਏੋ ਇਸੇ ਅਤੀਤ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਇਵਤਹਾਸ ਦਾ ਖਾਕਾ ਵਖਿੱਚਣ ਲਈ ਹਈੋ ਤੇ ਇਹ ਵਰਤੋੋਂ ਇਸ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਨੂੰ ਇਵਤਹਾਸ ਨਾਲ ਤੇ 

ਸਮੋੇਂ ਦ ੇਇਿੱਕ ਵਿੱਖਰੇ ਸਕੰਲਪ ਨਾਲ ਜੋੜਦੀ ਹੈ- ਇਿੱਕ ਅਵਜਹਾ ਸਮਾਂ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਆਿੁਵਨਕ ਸਵਭਆਚਾਰਾਂ ਦ ੇਪੂਰਵਜ ਪੈਦਾ ਹਏੋ ਸਨ ਤੇ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਪੂਰਵ-

ਇਵਤਹਾਸਕ ਤੋੋਂ ਇਵਤਹਾਸਕ ਸਵਮਆਂ ਤਿੱਕ ਵਨਰਤੰਰਤਾ ਦਾ ਪਤਾ ਲਿਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਸਮੋੇਂ ਦਾ ਇਹ ਦੋਹਰਾ ਸਕੰਲਪੀਕਰਨ, ਇਿੱਕ 

ਵਜਹੜਾ ਅਤੀਤ ਦ ੇ‘ਦਜੂਪੇਣ’ ਦ ੇਨੇੜੇ ਜਾ ਢਿੁੱਕਦਾ ਹੈ ਤ ੇਦਜੂਾ ਅਤੀਤ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪੂਰਵਜਾਂ ਤੇ ਵਵਰਾਸਤ ਵਜੋੋਂ ਦੇਖਵਦਆਂ ਇਸ ਨਾਲ ਜੁੜਾਵ ਮਵਹਸੂਸ 

ਕਰਦਾ ਹ,ੈ ਇਿੱਕ ਮੂਲਭੂਤ ਦੋਹਰਾਪਣ ਬਣਾਈ ਰਿੱਖਣ ਵਵਿੱਚ ਮਿੱਦਦ ਕਰਦਾ ਹ ੈਵਕ ਅਤੀਤ ਦਜੂਾ ਵੀ ਹ ੈਤੇ ਓਹੀ ਵੀ। ਲੂਕਾਸ ਇਹ ਨਤੀਜਾ ਕਿੱਢਦਾ ਹੈ ਵਕ 

“ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਤ ੇਇਵਤਹਾਸ ਵਵਿੱਚ ਪਰਮੁਿੱਖ ਵਨਖੜੇਾ ਇਨੰਾ ਕਾਲਕ੍ਰਵਮਕ ਨਹੀੋਂ ਸਿੋੋਂ ਅਵਜਹਾ ਤਿੱਤ ਵਵਵਿਆਨਕ ਹ ੈਵਜਹੜਾ ਪੁਰਾਤਿੱਤਵ ਵਵਵਿਆਨਕ 

ਖਜੋ ਦੇ ਕਾਰਜ ਨੂ ੰਸਿੰਵਠਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਪੁਰਾਤਿੱਤਵ ਵਵਵਿਆਨਕ ਖਜੋ ਅਿੀਨ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਸਾਰੇ ਤਿੱਥ ਤ ੇਯੁਿੱਿ ਅਤੀਤ ਵਜੋੋਂ ਵੇਖੇ ਜਾਣ ਦੇ 

ਲਿੱਛਣ ਕਰਕੇ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਨਾਲ ਇਕਰਪੂਤਾ ਦਰਸਾਉਣ ਦ ੇਨਾਲ-ਨਾਲ ਸਾਡ ੇਉਦਿਮ, ਪੂਰਵਜਾਂ ਅਤੇ ਵਵਕਾਸ ਸਬੰੰਿੀ ਅਰਥਾਂ ਦ ੇਸਰੋਤ ਵਜੋੋਂ ਵਰਤਮਾਨ 

ਨਾਲ ਬਨੰਹੇ ਹਣੋ ਕਾਰਨ ਇਵਤਹਾਸ ਨਾਲ ਸਮਰਪੂਤਾ ਵੀ ਰਿੱਖਦੇ ਹਨ।”33 ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਪਿੱਛਮੀ ਸਮੀਵਖਅਕਾਂ ਦੀ ਵਸਧਾਂਤਕਾਰੀ ਵਵਿੱਚ ਵਜਿੱਥੇ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ 

ਦੇ ਸਕੰਲਪ ਪਰਤੀ ਅਰਥਮੂਲਕ ਵਿੱਖਰਤਾਵਾਂ ਵਮਲਦੀਆਂ ਹਨ ਉਿੱਥੇ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਸਵਭਆਚਾਰ ਤ ੇਇਵਤਹਾਸ ਦ ੇਖਤੇਰ ਵਵਿੱਚ ਵਰਤੋੋਂ ਦੀਆਂ 

ਸੀਮਾਵਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਨ ੇਉਭਾਵਰਆ ਹੈ।     

 ਪਜੰਾਬੀ ਵਮਿੱਥ ਸਮੀਵਖਅਕ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਦ ੇਸਕੰਲਪ ਦੀਆਂ ਅਰਥਮੂਲਕ ਸਭੰਾਵਨਾਵਾਂ ਤੇ ਿੁਝੰਲਾਂ ਨੂੰ ਮੁਖ਼ਾਵਤਬ ਹਏੋ ਵਬਨਾਂ ਵਮਿੱਥ ਨੂੰ ਪੂਰਵ-

ਇਵਤਹਾਸਕ ਕਾਲ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਘਟਨਾ ਜਾਂ ਵਬਰਤਾਂਤ ਵਜੋੋਂ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਓਪਰਕੋਤ ਅਵਿਐਨ ਦ ੇਆਿਾਰ ’ਤੇ ਵਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ ੈਵਕ ਮਨੁਿੱਖੀ ਅਤੀਤ 

ਦੀ ਵਕਸੇ ਵੀ ਅਵਸਥਾ ਜਾਂ ਪੜਾਅ ਨੂੰ ਵਬਆਨ ਕਰਨ ਲਈ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਵਵਵਿਆਨਕ ਪਰਮਾਣ ਉਿੱਤ ੇਆਿਾਵਰਤ ਹੋਣ 

ਦੀ ਬਜਾਏ ਿਵਹਰ ੇਰਾਜਨੀਤਕ ਤ ੇਵਵਚਾਰਿਾਰਾਈ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਿਾਰਣੀ ਪਰਤੀਤ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਭਾਵੇੋਂ ਵਮਿੱਥ ਨੂੰ ਮਨੁਿੱਖੀ ਇਵਤਹਾਸ ਦ ੇਵਕਸੇ ਮੁਿੱਢਲੇ ਪੜਾਅ ਤਿੱਕ 

ਸੀਵਮਤ ਵਰਤਾਰਾ ਨਹੀੋਂ ਮਵੰਨਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਪਰ ਜਕੇਰ ਵਮਿੱਥ ਨੂ ੰਆਿੁਵਨਕ ਯੁਿੱਿ ਦ ੇਨਾਲ-ਨਾਲ ਪਜੰਾਬੀ ਵਮਿੱਥ ਵਚਤੰਕਾਂ ਦ ੇਕਹੇ ਅਨੁਸਾਰ ‘ਪੂਰਵ-

ਇਵਤਹਾਸਕ’ ਦੌਰ ਦਾ ਵਰਤਾਰਾ ਕਵਹ ਵੀ ਲਈਏ ਤਾਂ ਵੀ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਸਕੰਲਪ ਦੀਆਂ ਅਰਥਮੂਲਕ ਿੁਝੰਲਾੋਂ ਦਾ ਸਮਿੱਵਸਆਕਾਰ ਸਾਹਵੋੇਂ ਆ ਖਲੋੋਂਦਾ 

ਹੈ। ਕਈੋ ਿਾਰਨਾ ਬਰਵਹਮਡੰ/ਿਰਤੀ ਦੇ ਵਜੂਦ ਵਵਿੱਚ ਆਉਣ ਤੋੋਂ ਲੈ ਕੇ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸ ਦੀ ਸ਼ੁਰਆੂਤ ਮਨੰਦੀ ਹੈ। ਕਈੋ ਵਚਤੰਕ ਮਨੁਿੱਖੀ ਨਸਲ ਦੀ ਸ਼ੁਰਆੂਤ 

ਦੇ ਵੇਲ਼ੇ ਤੋੋਂ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕਤਾ ਦੀ ਸ਼ੁਰਆੂਤ ਵਮਿੱਥਦਾ ਹੈ। ਕਈੋ ਲਖੇਕ ਇਸ ਨੂੰ ਮਨੁਿੱਖ ਦੀ ਪਸ਼ੂ ਜਿਤ ਨਾਲੋੋਂ ਵਿੱਖਰੀ ਚਤੇਨਤਾ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਦੀ 

ਪੈਦਾਇਸ਼ ਤੋੋਂ ਪੂਰਵ ਮਜੌੂਦ ਦੌਰ ਮਨੰਦਾ ਹੈ। ਬਹਤੁੀ ਸਮੀਵਖਆ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਕਾਲ ਨੂੰ ਵਲਪੀ ਦੀ ਅਣਹੋੋਂਦ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਦੌਰ ਮਨੰਦੀ ਹੈ। 

 ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਕਾਲ ਦ ੇਇਹਨਾਂ ਉਪਰਕੋਤ ਅਰਥਾਂ ਦ ੇਹਵਾਲ ੇਨਾਲ ਜਕੇਰ ਇਸ ਦੌਰ ਦੀ ਵਮਿੱਥ ਨਾਲ ਅੰਤਰ-ਸਬੰੰਿਤਾ ਨੂੰ ਦੇਵਖਆ ਜਾਵੇ 

ਤਾਂ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕਤਾ ਦ ੇਕੁਿੱਝ ਅਰਥਾਂ ਦ ੇਸਦੰਰਭ ਵਵਿੱਚ ਮਨੁਿੱਖੀ ਨਸਲ ਦ ੇਜੀਵ ਵਵਵਿਆਨਕ ਪਿੱਖ ਤੋੋਂ ਵੀ ਇਸ ਅੰਤਰ-ਸਬੰੰਿਤਾ ਦੀ ਵਾਜਬੀਅਤ 

ਸਦੰੇਹਮੂਲਕ ਬਣੀ ਰਵਹਦੰੀ ਹੈ। ਪੁਰਾਤਿੱਤਵ ਵਵਵਿਆਨਕ ਤ ੇਮਾਨਵ ਵਵਵਿਆਨਕ ਤਿੱਥ ਇਸ ਿਿੱਲ ਦੀ ਿਵਾਹੀ ਭਰਦੇ ਹਨ ਵਕ ਬਰਰਵਹਮਡੰ ਜਾਂ ਿਰਤੀ ਦੀ 

ਉਤਪਤੀ ਦ ੇਮੁਿੱਢਲੇ ਵੇਵਲ਼ਆਂ ਵਵਿੱਚ ਤਾਂ ਮਨੁਿੱਖ ਦੀ ਿਰਤੀ ਉਿੱਤ ੇਹੋੋਂਦ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਸੀ; ਜਦੋੋਂ ਮਨੁਿੱਖ ਹੀ ਮਜੌੂਦ ਨਹੀੋਂ ਸੀ ਤਾਂ ਵਮਿੱਥ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੀ 

ਪੈਦਾ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰਾ। ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਕੁਿੱਝ ਵਚਤੰਕ ਿਰਤੀ ਉਿੱਤ ੇਮਨੁਿੱਖੀ ਨਸਲ ਦੀ ਪੈਦਾਇਸ਼ ਦ ੇਸਮੋੇਂ ਤੋੋਂ ਜਾਂ ਮਨੁਿੱਖਾਂ ਵਵਿੱਚ ਆਈ ਬੋਿਾਤਮਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾੋਂ ਦੇ 

ਸਮੋੇਂ ਨੂੰ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਸਮਾਂ ਕਵਹਦੰੇ ਹਨ। ਪਰ ਮਨੁਿੱਖੀ ਨਸਲ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦ ੇਸਮੋੇਂ ਜਾਂ ਮਨੁਿੱਖਾਂ ਵਵਿੱਚ ਬੋਿਾਤਮਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਆਉਣ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਤਾਂ 

ਮਨੁਿੱਖ ਵਵਿੱਚ ਭਾਸ਼ਾ ਵਸਰਜਣ ਦੀ ਸਮਰਿੱਥਾ ਵੀ ਨਹੀੋਂ ਸੀ, ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਵਬਨਾਂ ਬੋਿਾਤਮਕ ਸਮਰਿੱਥਾ ਵਾਲੇ ਸਵਮਆਂ ਵਵਿੱਚ ਵਮਿੱਥ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕਰਨੀ ਅਣਉਿੱਵਚਤ 

 
33 For Lucas, then, the primary distinction between prehistory and history is not so much a chronological one but an ontological one, which ‘constitutes 
the very act of archaeological investigation’...Thus, all objects and periods subject to archaeological scrutiny are simultaneously accorded a prehistory- by 
virtue of being treated as ‘of the past’- and a history- by virtue of being treated as ‘of the past’- and a history- by virtue of being tied to the present as a 
source of meaning about our origins, ancestry, and evolution- Paul Lane, ‘Presencing the Past: Implications for Bridging the History/Prehistory Divide’, 
Ibid, p-56 
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ਹੈ। ਜਕੇਰ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਦੌਰ ਨੂੰ ਵਲਖਤ ਦੀ ਿੈਰ-ਮਜੌੂਦਿੀ ਨਾਲ ਜੋਵੜਆ ਜਾਵ ੇਤਾਂ ਵਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਕ ਮਨੁਿੱਖ ਦੀ ਚਤੇਨਤਾ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਤੋੋਂ 

ਬਾਅਦ ਵਾਲ ੇਬਿੈਰ ਵਲਖਤ ਸਵਮਆਂ ਵਵਿੱਚ ਵਮਿੱਥ ਦਾ ਵਜੂਦ ਹ ੋਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਨਹਾਂ ਵਕਤੰੂਆਂ ਦ ੇਮਿੱਦੇਨਜ਼ਰ ਵਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਕ ਵਨਰਲੋ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ 

ਸਵਮਆਂ ਤਿੱਕ ਵਮਿੱਥ ਨੂੰ ਸੀਵਮਤ ਮਨੰਣਾ ਹੀ ਪਜੰਾਬੀ ਵਮਿੱਥ ਆਲੋਚਕਾੋਂ ਦੀ ਿੰਭੀਰ ਸੀਮਾ ਨਹੀੋਂ ਹੈ ਸਿੋੋਂ ਇਸ ਦ ੇਨਾਲ-ਨਾਲ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਪਦ ਦੀਆਂ 

ਿੁਝੰਲਾਂ ਨੂੰ ਮੁਖ਼ਾਵਤਬ ਹਏੋ ਵਬਨਾਂ ਮੁਿੱਢਲ ੇਇਵਤਹਾਸਕ ਦੌਰ ਲਈ ਪੂਰਵ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤਣਾ ਅਤੇ ਅਣਆਲਚੋਨਾਤਮਕ ਢਿੰ ਨਾਲ ਵਮਿੱਥ ਤ ੇਪੂਰਵ-

ਇਵਤਹਾਸਕ ਦੌਰ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਸਬੰੰਿਤਾ ਦਾ ਦਹੁਰਾਊਮੂਲਕ ਜਾਪ ਕਰਨਾ ਵੀ ਪਜੰਾਬੀ ਵਮਿੱਥ ਸਮੀਵਖਆ ਦੀ ਸੀਮਾ ਰਹੀ ਹੈ। 

ਸਹਾਇਕ ਪਰੋਫ਼ੈਸਰ, ਪਜੰਾਬੀ ਵਵਭਾਿ, 

 ਸਰਕਾਰੀ ਮਵਹਦੰਰਾ ਕਾਲਜ, ਪਵਟਆਲਾ 

daljitk718@gmail.com 
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ਵਿੰਗਕ ਵਵਤਕਰਾ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਨਾਬਰ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਕਵਵਤਾ 

ਰਮਨਪਰੀਤ ਕੌਰ ਵਗੱਿ  

ਅਿੱਜ ਇਿੱਕੀਵੀੋਂ ਸਦੀ ਵਵਿੱਚ ਵਕਤ ਦਾ ਤਕਾਜ਼ਾ ਹ ੈਵਕ ਔਰਤਾਂ ਆਪਣੀ ਵਮਹਨਤ, ਲਿਨ, ਬੁਿੱਿੀ ਤ ੇਵਵਵੇਕ ਸਦਕਾ ਅਿੱਿਾ ਅਸਮਾਨ ਮਿੱਲ ਬੈਠੀਆਂ ਹਨ। 
ਵਵਡਬੰਨਾ ਇਹ ਹ ੈਵਕ ਜਕੇਰ ਉਹ ਜਨਮ ਤੋੋਂ ਪਵਰਵਾਰ ਤ ੇਵਨਿੱਜੀ ਸਪੰਿੱਤੀ ਵਾਲੇ ਸਮਾਜ ਦਆੁਰਾ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦ ੇਵਲਿੰਕ ਵਵਤਕਵਰਆਂ ਦਾ ਵਸ਼ਕਾਰ ਨਾ ਬਣਦੀਆਂ 
ਤਾਂ ਵਨਸ਼ਚ ੇਹੀ ਉਹ ਇਸ ਤੋੋਂ ਵੀ ਵਿੱਿ ਦੀਆਂ ਹਿੱਕਦਾਰ ਹੁਦੰੀਆਂ। ਅਜਕੋੇ ਯੁਿੱਿ ਵਵਿੱਚ ਵੀ ਵਜ਼ੰਦਿੀ ਦ ੇਹਰ ਖਤੇਰ ਵਵਿੱਚ ਬਰਾਬਰਤਾ ਦੀਆੋਂ ਹਿੱਕਦਾਰ ਇਨਹਾਂ 
ਔਰਤਾਂ ਦਾ ਵਸ਼ਕਵਾ ਹ ੈਵਕ ਹਾਲੇ ਵੀ ਸਮਾਜ ਉਨਹਾਂ ਨਾਲ ਵਵਤਕਰੇ ਬਾਦਸਤੂਰ ਜਾਰੀ ਹਨ। ਪਰ ਉਹ ਇਨਹਾਂ ਵਵਤਕਵਰਆਂ ਦ ੇਬਾਵਜੂਦ ਵਜ਼ਦੰਿੀ ਦ ੇਹਰ ਖਤੇਰ 
ਵਵਚ ਸਘੰਰਸ਼ਸ਼ੀਲ ਹਨ, ਿਤੀਸ਼ੀਲ ਹਨ, ਵਫਰ ਚਾਹ ੇਉਹ ਵਸਿੱਵਖਆ ਦਾ ਖਤੇਰ ਹਵੋੇ, ਸਾਵਹਤ ਦਾ, ਕਲਾ, ਵਚਤੰਨ, ਰਾਜਨੀਤੀ, ਪਰਸ਼ਾਸਨ, ਮੀਡੀਆ, ਉਦਯੋਿ, 
ਪੁਵਲਸ, ਫ਼ਜੌ, ਖਡੇ ਜਿਤ ਤ ੇਭਾਵੋੇਂ ਵਫ਼ਲਮੀ ਜਿਤ ਹੀ ਵਕਉੋਂ ਨਾ ਹਵੋੇ। ਪਰ ਇਸ ਿਿੱਲ ਤੋੋਂ ਵੀ ਮੁਨਕਰ ਨਹੀੋਂ ਹਇੋਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਵਕ ਹਰਕੇ ਯੁਿੱਿ ਵਵਿੱਚ 
ਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਮੁਲਕਾਂ ਵਵਿੱਚ ਉਿੱਥੋੋਂ ਦੀ ਸੰਸਵਕ੍ਰਤੀ, ਪਰਪੰਰਾਵਾਂ, ਜਾਤੀ, ਿਰਮ, ਵਰਿ, ਆਵਦ ਦ ੇਵੰਡ-ਵਵਤਕਰੇ ਕਰਕੇ ਔਰਤ ਨੂੰ ਦਜੁਲੈ,ੇ ਕਮਜ਼ਰੋ, ਕਮਅਕਲ 
ਅਤੇ ਿੁਣਹੀਣ ਪਰਾਣੀ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵਚ ਹੀ ਪਵਰਭਾਸ਼ਤ ਅਤ ੇਸਥਾਪਤ ਕੀਤਾ ਵਿਆ ਹੈ। ਇਵਤਹਾਸ ਦ ੇਪਰਮਾਣ ਦਿੱਸਦੇ ਹਨ ਵਕ ਔਰਤ ਨਾਲ ਵਨਰਤੰਰ ਅਵਨਆਂ 
ਵਾਪਵਰਆ ਹ।ੈ “ਕੁਦਰਤ ਨ ੇਭਾਵੋੇਂ ਹੀ ਔਰਤ ਨੂੰ ਕਿੱਦ, ਆਕਾਰ ਤ ੇਸਰੀਰਕ ਬਲ ਤੋੋਂ ਕਮਜ਼ਰੋ ਰਿੱਵਖਆ ਮਰਦ ਦ ੇਮੁਕਾਬਲੇ, ਪਰ ਮਾਨਵਸਕ ਬੁਿੱਿੀ, 
ਸਵਹਣਸ਼ੀਲਤਾ ਤ ੇਸਬਰ ਤੋੋਂ ਚਾਰ ਰਿੱਤੀਆਂ ਵਿੱਿ ਹੀ ਰਿੱਵਖਆ ਮਰਦ ਨਾਲੋੋਂ। ਕੁਦਰਤ ਨ ੇਮਰਦ ਅਤ ੇਔਰਤ ਦੀ ਪੈਦਾਇਸ਼ ਸਮੋੇਂ ਇਿੱਕੋ ਵਜਹਾ ਪਣੌ ਪਾਣੀ, 
ਿਰਮ ਤ ੇਅਵਿਕਾਰ ਵਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਪਰ ਮਰਦ ਨ ੇਚਤੁਰਾਈ ਨਾਲ ਔਰਤ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਅਿੀਨਤਾ ਹਠੇ ਲ ੈਆਂਦਾ। ਕੁਦਰਤ ਨ ੇਤਾੋਂ ਔਰਤ ਨੂੰ ਜਨਨੀ ਦ ੇਰਪੂ 
ਵਵਿੱਚ ਮਹਾਨ ਦਰਜਾ ਪਰਦਾਨ ਕਰਕੇ ਅਦਭੁਤ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਵਨਵਾਵਜਆ ਸੀ। ਪਰ ਵਜ਼ਦੰਿੀ ਦੀ ਵਸਰਜਕ ਔਰਤ ਦਵੂਜਆਂ ਦੀ ਜਨਮ-ਦਾਤੀ ਹ ੈਪਰ ਇਸ 
ਿਿੱਲ ਤੋੋਂ ਮੁਨਕਰ ਨਹੀੋਂ ਹਇੋਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਵਕ ਔਰਤ ਨੂੰ ਜੀਵਨ ਦ ੇਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਖਤੇਰਾਂ ਵਵਚ ਅਨੇਕ ਵਕਸਮ ਦ ੇਤਸ਼ਿੱਦਦ ਦਾ ਵਸ਼ਕਾਰ ਹਣੋਾ ਵਪਆ।”1 

ਭਾਰਤੀ ਤ ੇਪਜੰਾਬੀ ਸਮਾਜ ਵਵਚ ਅਿੱਜ ਔਰਤ ਜਾਤੀ ਵਲੰਿਕ ਵਵਤਕਰੇ ਦੀ ਹਣੋੀ ਨੂੰ ਭਿੋ ਰਹੀ ਹ,ੈ ਵਕਉੋਂਵਕ ਅਿੱਜ ਵੀ ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਵਵਿੱਚ ਔਰਤ ਦੀ ਹੋੋਂਦ 
ਅਤੇ ਹਸਤੀ ਸੰਵਵਿਾਨਕ ਅਵਿਕਾਰਾਂ ਦ ੇਬਾਵਜੂਦ ਸਮਾਜਕ ਵਵਹਾਰ ਵਵਚ ਬਰਾਬਰਤਾ ਦੀ ਅਵਿਕਾਰੀ ਨਹੀੋਂ ਹ।ੈ ਔਰਤ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਨੂ ੰਛੁਵਟਆਉਣ ਦਾ ਯਤਨ 
ਉਸਦੇ ਜਨਮ ਸਮੇੋਂ ਤੋੋਂ ਹੀ ਸ਼ੁਰ ੂਹ ੋਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਿੱਥੋੋਂ ਤਿੱਕ ਵਕ ਸਾਡ ੇਵਦੇਾਂ ਵਵਚ ਵੀ ਇਸ ਦ ੇਸਪਸ਼ਟ ਸਕੰਤੇ ਵਮਲਦੇ ਹਨ। ਅਥਰਵ ਵੇਦ ਵਵਚ ਕੁੜੀ ਦੇ ਜਨਮ 
ਨਾਲੋੋਂ ਮੁਡੰੇ ਦ ੇਜਨਮ ਨੂੰ ਵਿਰੇੇ ਤਰਜੀਹ ਵਦੰਦਾ ਹਵਾਲਾ ਵਮਲਦਾ ਹ:ੈ- 

“ਕੁੜੀ ਵਕਿਰੇ ਹਰੋ ਦੇਵੀੋਂ ਤ ੇ

ਮੁਡੰਾ ਇਥੇ ਦੇਵੀੋਂ...” 

ਮੁਡੰਾ ਜਮੰਣ ’ਤ ੇਘਰ ਵਵਚ ਖ਼ੁਸ਼ੀਆਂ ਮਨਾਈਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ‘ਵਮਠੜੇ ਮਵੇੇ’ ਵਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹ।ੈ ਲਕੋ ਿੀਤਾਂ ਵਵਿੱਚ ਪੁਿੱਤਰ ਤੇ ਵੀਰ ਮਿੰਣ ਵਾਲੇ 
ਿੀਤਾਂ ਦੀ ਭਰਮਾਰ ਹ।ੈ “ਹਕੁਮ ਆਇਆ ਸਰਕਾਰੋੋਂ ਮੁਡੰ ੇਵਾਲੀ ਕਮੰ ਨਾ ਕਰੇ। ਹਕੁਮ ਆਇਆ ਸਰਕਾਰੋੋਂ ਕੁੜੀ ਵਾਲੀ ਡੁਿੱਬ ਕ ੇਮਰੇ।” ਪੁਿੱਤਰ ਜੰਮਣ 
ਵਾਲੀਆਂ ਮਾਵਾਂ ਦ ੇਸਹੋਲ ੇਿਾਏ ਜਾਂਦ ੇਨ ੇਤ ੇਿਾਉੋਂਦੀਆਂ ਵੀ ਔਰਤਾਂ ਹਨ: “ਪੁਿੱਤਰ ਵਮਿੱਠੜੇ ਮਵੇੇ, ਰਿੱਬ ਸਭ ਨੂੰ ਦਵੇੇ”, “ਪੁਿੱਤਰਾਂ ਬਾਝ ਨਾ ਸੋੋਂਹਦੀਆਂ ਮਾਵਾਂ, 
ਭਾਵੋੇਂ ਲਿੱਖ ਦੌਲਤਾਂ ਭਰੀਆਂ ਹਣੋ”, “ਉਸਰੀ ਏ ਕਠੋੀ ਚੂਨਦੇਾਰ, ਪੁਿੱਤਰਾਂ ਬਾਝੋੋਂ ਨਹੀੋਂ ਸਿੱਜਦੀ”, “ਇਿੱਕ ਲਿੱਖ ਦਵੇਾਂ, ਦਵੇਾਂ ਲਿੱਖ ਚਾਰ”, “ਪੁਿੱਤਰ ਵਲਆ ਦੇ 
ਵਕਸੇ ਹਿੱਟ ਤੋੋਂ; ਿੋਰੀਏ ਇਿੱਕ ਲਿੱਖ ਦ,ੇ ਭਾਵੋੇਂ ਦ ੇਲਿੱਖ ਚਾਰ”, “ਕਰਮਾਂ ਬਾਝੋੋਂ ਪੁਿੱਤਰ ਨਹੀੋਂ ਲਿੱਭਦੇ “ਦਿੁੱਿ ਪੁਿੱਤ ਤ ੇਖਸਮ ਘਰ ਤਰੇੇ, ਤੂੰ ਰਿੱਬ ਕਲੋੋੋਂ ਕੀ ਮੰਿਦੀ” 
ਤੇ “ਇਿੱਕ ਵੀਰਾ ਦੇਈੋਂ ਵ ੇਰਿੱਬਾ", ‘ਭੈਣਾਂ ਰੋੋਂਦੀਆਂ ਪਛਕੋੜ ਖੜ੍ਹ ਕੇ ਵਜਨਹਾਂ ਦ ੇਘਰ ਵੀਰ ਨਹੀੋਂ”,“ਪੁਿੱਤਰਾਂ ਦੀਆਂ ਮਾਵਾਂ ਦ ੇਵਿੱਡ ੇਵਿੱਡ ੇਮਾਣ, ਮੈੋਂ ਵ ੇਵਕਸੇ ਦੀ 
ਕੀ ਲਿਦੀ?" ਤ ੇਹਰੋ ਬਹਤੁ ਸਾਰੇ। ਸਾਰੀਆਂ ਲਰੋੀਆਂ ਪੁਿੱਤਾਂ ਤ ੇਵੀਰਾਂ ਲਈ ਹਨ - “ਲਰੋੀ ਮਲਰੋੀ, ਦਿੁੱਿ ਦੀ ਕਟਰੋੀ, ਪੀ ਲੈ ਵਨਿੱਵਕਆ ਲਕੋਾਂ ਤੋੋਂ ਚਰੋੀ”, “ਸੌੋਂ 
ਜਾ ਰਾਜਾ, ਸੌੋਂ ਜਾ ਵ”ੇ, “ਲਰੋੀ ਲਾਲ ਨੂੰ ਦੇਵਾੋਂ”, "ਕਾਕੜਾ ਵਖਡਾਨੀ ਆਂ, ਚਾਰ ਬੂਟੇ ਪਾਨੀ ਆੋਂ”, “ਉਿੱਡ ਨੀ ਵਚੜੀਏ ਉਿੱਡ ਵ ੇਕਾਵਾਂ, ਮਰੇੀ ਬਿੱਚੀ ਖੇਡੇ ਨਾਲ 
ਭਰਾਵਾੋਂ”, “ਵੀਰੇ ਦ ੇਘਰ ਹਇੋਆ ਪੁਿੱਤਰ...” ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਲਰੋੀਆਂ ਨ।ੇ ਿੀ ਦ ੇਨਾਂ ਸ਼ਾਇਦ ਕਈੋ ਇਿੱਕ ਅਿੱਿੀ ਹੀ ਆਉੋਂਦੀ ਹ ੈ(ਸੁਣ ਨੀ ਬਿੱਚੀ ਲਰੋੀ, ਤੈਨੂੰ ਵਦਆਂ 
ਿੰਨੇ ਦੀ ਪਰੋੀ)। ਪੂਰਾ ਸਸੰਾਰ ਪੁਿੱਤਰ ਨਾਲ ਬਣਦਾ ਹ:ੈ “ਅਲਹੜ ਬਲੜ੍ਹ ਬਾਵੇ ਦਾ ਬਾਵਾ ਕਣਕ ਵਲਆਵੇਿਾ, ਬਾਵੀ ਮਨੰ ਪਕਾਏਿੀ ਬਾਵਾ ਬਠੈਾ ਖਾਏਿਾ”। 
ਇਨਹਾਂ ਦਾ ਕਈੋ ਅੰਤ ਨਹੀੋਂ। ‘ਛਾਤੀ ਤੇਰੀ ਪੁਿੱਤ ਮਿੰਦੀ, ਤਰੇੇ ਪਿੱਟ ਮਿੰਣ ਮਕੁਲਾਵਾ’ ਵਰਿਾ ਲਕੋ ਬੋਲ ਔਰਤ ਦੀ ਇਦੰਰਆਈ ਤਾਂਘ ਨੂੰ ਏਨੀ ਮਾਰਵਮਕਤਾ 
ਨਾਲ ਕਵਹੰਦਾ ਹਇੋਆ ਵੀ, ਉਹਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਪੁਿੱਤਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਕਰਦਾ ਏ। ਹੋ ਸਕਦਾ ਹ ੈਜੰਗਾਂ ਨਾਲ ਜੂਝਦੇ ਪੰਜਾਬ ਵਵਿੱਚ ਪੁਿੱਤਰਾਂ ਦੀ ਲੋੜ ਰਹੀ ਵੀ ਵਜ਼ਆਦਾ 
ਹਵੋੇ ਤ ੇਮਵਹਸੂਸ ਵੀ ਵਜ਼ਆਦਾ ਤੀਬਰਤਾ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਿਈ ਹਵੋੇ। ਵਜਵੋੇਂ ਵੀ ਹਇੋਆ ਹਵੋੇ, ਉਸ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਪੁਿੱਤਰ ਮਵਹਮਾ ਵਵਿੱਚ ਹੀ ਵਨਕਲਦਾ ਹ।ੈ”2 ਜੇ 
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ਵਕਤੇ ਿੀ ਜਮੰ ਪਵੇ ਤਾਂ ਘਰ ਵਵਿੱਚ ਚੁਿੱਪ ਪਸਰ ਜਾਂਦੀ ਹ,ੈ ਵਜਵੋੇਂ ਘਰ ਦ ੇਵਕਸ ੇਜੀਅ ਦੀ ਮਤੌ ਹ ੋਿਈ ਹਵੋੇ। ਸਾਡੇ ਸਮਾਜ ਦਾ ਇਹ ਿੀਆਂ ਪਰਤੀ ਅਮਾਨਵੀੋਂ 
ਵਵਹਾਰ ਸਾਡ ੇਲਕੋਾਂ ਦੀ ਮਾਨਵਸਕਤਾ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉੋਂਦਾ ਹ,ੈ ਜੋ ਮਰਦ ਪਰਿਾਨ ਸਮਾਜ ਹਣੋ ਕਰਕੇ ਪੁਿੱਤਰ ਨੂ ੰਿੀ ਤੋੋਂ ਵਿੱਿ ਤਰਜੀਹ ਵਦੰਦੇ ਹਨ। ਿੀ ਤੇ ਪੁਿੱਤਰ 
ਵਵਚਕਾਰ ਵਵਤਕਰੇ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਵਵਿੱਚ ਆਮ ਪਰਚਿੱਵਲਤ ਇਹ ਅਖਾਣ ਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋਿਾਰਾਈ ਅਵਚਤੇਨ ਦਾ ਮਾਰਵਮਕ ਪਰਗਟਾਵਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਲਕੋਿਾਰਾਈ 
ਅਵਚਤੇਨ ਦੀ ਪਛਾਣ ਸਮੂਵਹਕਤਾ ਨਾਲ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਇਹ ਸਮੂਵਹਕਤਾ ਜਾਤ, ਿਰਮ, ਨਸਲ ਆਵਦ ਤੋੋਂ ਉਿੱਪਰ ਉਿੱਠ ਕੇ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਅਵਚਤੇਨ ਵਵਿੱਚ ਜਦੋੋਂ 
ਢਲਦੀ ਹ ੈਤਾਂ ਵੰਡ ਵਵਤਕਰਾ ਅਤ ੇਅਵਨਆਂ ਸਮਰਪੂ ਹ ੋਜਾਂਦਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਦ ੇਪਰਮਾਣ ਲਕੋ ਸੂਝ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵਚ, ਪਰਪੰਰਾ ਦਾ ਅਟਿੁੱਟ ਵਹਿੱਸਾ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, 
ਵਜਹੜੇ ਜੀਵਨ-ਵਵਿੀ ਵਵਚ ਸਵਹਜ ਰਪੂ ਵਵਚ ਰਮ ਜਾਂਦ ੇਹਨ। ਪਜੰਾਬੀ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਅਵਚਤੇਨ ਦਾ ਔਰਤ ਪਰਤੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਵਨਮਨਵਲਖਤ ਅਖਾਣਾਂ 
ਅਤੇ ਮੁਹਾਵਵਰਆਂ ਵਵਚੋੋਂ ਸਪਿੱਸ਼ਟ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਵਦਖਾਈ ਵਦੰਦਾ ਹੈ:- 

* ਪਤੋਵੜਆਂ ’ਚ ਿੀ ਕਰਮਾਂ ਵਾਵਲਆਂ ਦੀ ਮਰਦੀ ਹ।ੈ 

* ਜਿੱਟਾ ਤਰੇੇ ਨਾਲ ਬੁਰੀ ਹਈੋ, ਬਾਹਰ ਤਾਂ ਤਰੇੇ ਛਲੋ ੇਵਭਿੱਜ ਿਏ, ਘਰੇ ਆਇਆ ਤਾਂ ਕੁੜੀ ਹਈੋ। 

* ਚਣਾ ਘਣਾ ਚਤੇ, ਕਣਕ ਘਣੀ ਵੈਸਾਖ, ਤੀਵੀੋਂ ਘਣੀੋਂ ਤਾ ਜਾਣੀਏ, ਜੇ ਮੁਡੰਾ ਹਵੋੇ ਢਾਕ। 

* ਿੀ ਿਾੜਾ, ਪੁਿੱਤਰ ਪੜੇਾ, ਰਨੰ ਦਿੁੱਖਾਂ ਦਾ ਘਰ। 

* ਿੀ ਹਸਦੀ ਨਾ ਮਰੇ, ਿੀ ਵਸਦੀ ਨਾ ਮਰੇ, ਿੀ ਜਮੰਦੀ ਮਰ ਜਾਏ, ਵਜਸ ਦਾ ਦਿੁੱਖ ਵੀ ਨਾ ਆਵੇ। 

* ਿੁੜ ਖਾ ਤ ੇਪੂਣੀ ਕਿੱਤ ਕੁੜੇ, ਆਪ ਜਾਹ ਤ ੇਵੀਰੇ ਨੂੰ ਘਿੱਤ ਕੁੜੇ। 

*ਪਵਹਲੀ ਵਿਾਈ ਹਵੋੇ ਵਕ ਮੁਡੰਾ ਜੰਵਮਆ ਹੈ, ਦਜੂੀ ਵਿਾਈ ਵਕ ਅਿੱਜ ਮੁਡੰਾ ਉਲਾਂਭਾ ਵਲਆਇਆ ਹ।ੈ 

*ਮੁਡੰਾ ਜਵੰਮਆਂ ਜਿਾ ਵਲਆ ਦੀਵਾ, ਕੁੜੀ ਵਾਰੀ ਤਲੇ ਮੁਿੱਵਕਆ। 

*ਵਜਹਨਾਂ ਨ ੇਜਣੀਆੋਂ, ਉਹਨਾੋਂ ਨੂੰ ਬਣੀਆ। 

*ਿੀਆਂ ਦਾ ਤਾਂ ਜਮੰਦੀਆਂ ਦਾ ਈ, ਮਾਵਪਆਂ ਨੂੰ ਵਫਕਰ ਪੈ ਜਾਂਦ।ੈ 

*ਬਾਬਲ ਨੂੰ ਵਕਸ ੇਨਹੀੋਂ ਵਨਵਾਇਆ, ਿੀਆਂ ਵਨਵਾਇਆ। “ਿੀਆਂ ਵਾਵਲਆਂ ਦ ੇਵਸਰ ਨੀਵੇੋਂ। ਨਾਲ ੇਪਾਲ ਪਸੋ ਕੇ ਅਿਵਲਆਂ ਨੂੰ ਿੀਆਂ ਵਦਉ, ਨਾਲੇ ਉਨਹਾਂ 
ਅਿੱਿੇ ਨੀਵੇੋਂ ਹੋਵੋ। ਸਭ ਕੁਝ ਦ ੇਵਦਵਾ ਕੇ ਵੀ ਆਖੋ, ਅਸੀੋਂ ਤਾਂ ਕੁਝ ਦੇਣ ਜੋਿੇ ਨਹੀੋਂ, ਪਜੰ ਸਰੇ ਮਾਸ ਈ ਮਾਸ ਐ। ਸਾਡੀ ਲਿੱਜ ਪਿੱਤ ਤੁਹਾਡ ੇਹਿੱਥ ਹੈ। ‘ਤੇਰੀ 
ਚੀਨ ਦੀ ਖਿੱਟੀ ਦਾ ਮੂੰਹ ਭਨੰ ਦਊੋਂ ਜਣ ਕੇ ਨੌੋਂ ਕੁੜੀਆਂ।’ ਿੀ ਦਾ ਵਪਉ ਹੋਣਾ ਵਕਨੰੀ ਕੁ ਹਠੇੀ ਸੀ? ਜਦੋੋਂ ਕਈੋ ਲੜ ਪੈੋਂਦਾ ਸੀ ਤੇ ਉਹ ਿਾਲਹ ਿੀ ਦੀ ਕਿੱਢਦਾ 
ਸੀ। ਜਵਾਈ ਬਣ ਕੇ ਤਰੇੇ ਬੂਹ ੇਬਹੂਿੰਾ। ਿੀ ਦੀ ਿਾਲਹ ਨਾਲੋੋਂ ਹਰੋ ਵਿੱਡੀ ਿਾਲਹ ਵਕਹੜੀ ਸੀ? ਜਵਾਈ ਿੀ ਦ ੇਹੀ ਵਸਰ ਦਾ ਸਾਈੋਂ ਨਹੀੋਂ ਸੀ ਹੁਦੰਾ, ਸਹਰੁ ੇਦੇ ਵੀ 
ਵਸਰ ’ਤ ੇਚਵੜ੍ਹਆ ਹੁਦੰਾ ਸੀ। ਿੀਆਂ ਤ ੇਜਮੰਦੀਆਂ ਈ ਪਰਾਇਆ ਿਨ ਸਨ ਅਤੇ ਇਨਹਾਂ ਨੂੰ ਘਰ ਤਾਂ ਰਾਜੇ ਰਾਣੇ ਵੀ ਨਹੀੋਂ ਸਨ ਰਿੱਖ ਸਕਦੇ। ਪੁਿੱਤ ਜੰਮੇ ਨੂੰ 
ਤਾਂ ਹਰ ਕਈੋ ਜੀ-ਆਇਆਂ ਆਖਦਾ ਸੀ ਤ ੇਿੀ ਜਵੰਮਆਂ ਤਾਂ ਮਿੱਥੇ ’ਤ ੇਸਿੱਤ ਠੀਕਰ ਭਜਦ ੇਸਨ।”3 

ਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋ ਮਾਨਵਸਕਤਾ ਵਵਿੱਚ “ਦਿੁੱਿ ਅਤੇ ਪੁਿੱਤ ਦੀ ਦਾਤ” ਦ ੇਵਸੇ ਹਏੋ ਸਕੰਲਪ ਦਾ ਆਿਾਰ ਪੋੇਂਡੂ ਵਕਸਾਨੀ ਜੀਵਨ ਅਤ ੇਉਸਦੀਆਂ ਲੜੋ੍ਾਂ ’ਤ ੇਆਿਾਵਰਤ 
ਹੈ। ਵਕਸਾਨ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਵਨਿੱਜੀ ਜਾਇਦਾਦ ‘ਜ਼ਮੀਨ’ ਦਾ ਵਾਵਰਸ ਪੁਿੱਤ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਚਾਹੀਦਾ ਹ ੈਤਾਂ ਜੋ ਉਸਦੀ ਜ਼ਮੀਨ ਤੇ ਉਸਦਾ ਸ਼ਰੀਕਾ ਕਬੀਲਾ ਕਬਜ਼ਾ 
ਨਾ ਕਰ ਸਕੇ। ਆਪਣ ੇਪੁਿੱਤ ਨੂੰ ਸ਼ਰੀਕੇ ਕਬੀਲੇ ਵਵਿੱਚ ਤਾਕਤਵਰ ਬਣਾਉਣ ਦ ੇਨਾਲ ਹੀ ਉਸਨੂੰ ਚਿੰਾ ਕਮਾਉ ਪੁਿੱਤ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਖ਼ੁਰਾਕ ਦੀ ਅਵਹਮੀਅਤ 
ਨੂੰ ਸਮਝਦਾ ਹਇੋਆ ਵਕਸਾਨ ‘ਦਿੁੱਿ ਦੀ ਦਾਤ’ ਪਰਮਾਤਮਾ ਕਲੋੋੋਂ ਮਿੰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਨੂੰ ਇਹ ਵੀ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਪਤਾ ਹੈ ਵਕ ਚਿੰੀ ਖ਼ੁਰਾਕ ਸਦਕਾ ਹੀ ਉਹ ਅਿਲਾ 
ਵਾਵਰਸ ਪੈਦਾ ਕਰ ਸਕਣ ਦ ੇਕਾਵਬਲ ਹ ੋਸਕਿੇਾ, ਮਰਦਾਵੀੋਂ ਤਾਕਤ ਲਈ ਵਘਓ ਵਰਿੀ ਖ਼ੁਰਾਕ ਦਾ ਘਰ ਵਵਿੱਚ ਹਣੋਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹ।ੈ ਇਹ ਆਮ ਹੀ ਲੋਕਾਂ 
ਵਵਿੱਚ ਿਾਰਨਾ ਪਰਚਵਲਤ ਹ ੈ ਵਕ ਪੁਿੱਤ ਦੀ ਦਾਤ ਪਰਮਾਤਮਾ ਕਰਮਾਂ ਵਾਵਲਆਂ ਨੂੰ ਵਦੰਦਾ ਹ।ੈ ਮਾੜੀ ਨੀਤ ਵਾਵਲਆਂ ਨੂੰ ਇਹ ਦਾਤਾਂ ਨਸੀਬ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰੀਆਂ 
ਇਹਨਾਂ ਿਿੱਲਾਂ ਦਾ ਪਰਿਟਾਵਾ ਸਾਡ ੇਲੋਕ ਿੀਤਾਂ ਵਵਿੱਚ ਆਮ ਹੀ ਦੇਖਣ ਨੂੰ ਵਮਲਦਾ ਹੈ:- ਘਰ ਘਰ ਪੁਿੱਤ ਜਮੰਦੇ, ਤਰੇੀ ਚਦੰਰੀ ਨੀਤ ਨੂ ੰਕੁੜੀਆਂ। ਪੁਿੱਤ ਦਾ 
ਜਮੰਣਾ ਵਕਸਾਨੀ ਪਵਰਵਾਰਾਂ ਵਵਿੱਚ ਇਸ ਲਈ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਦਾ ਕਾਰਨ ਹ ੈਵਕ ਉਹ ਜੁਬਾਨ ਹੋ ਕੇ ਖਤੇੀਬਾੜੀ ਦਾ ਕਮੰ ਸਭੰਾਲਿੇਾ ਜੋ ਕੁੜੀਆਂ ਨਹੀੋਂ ਕਰ ਸਕਦੀਆਂ। 
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ਕੁੜੀਆਂ ਨ ੇਤਾਂ ਜਵਾਨ ਹ ੋਕੇ ਬੇਿਾਨੇ ਘਰ ਚਲ ੇਜਾਣਾ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਇਸੇ ਲਈ ਪਜੰਾਬੀ ਔਰਤਾਂ ਵੀ ਪੁਿੱਤ ਦੀ ਮਹਿੱਤਤਾ ਨੂੰ ਤਰਜੀਹ ਵਦੰਦੀਆਂ ਹਈੋਆਂ ਸਾਧਾਂ 
ਕਲੋੋੋਂ ਪੁਿੱਤ ਮਿੰਦੀਆਂ ਲਕੋ ਿੀਤਾਂ ਵਵਿੱਚ ਆਮ ਵਮਲਦੀਆਂ ਹਨ :-ਪੈਰੀ ਝਾਂਜਰਾਂ ਸੁਬੰਰਦੀ ਡਰੇਾ, ਸਾਿ ਕਲੋੋੋਂ ਪੁਿੱਤ ਮਿੰਦੀ। 

ਆਿੁਵਨਕ ਯੁਿੱਿ ਅਤੇ ਆਿੁਵਨਕ ਚਤੇਨਾ ਦ ੇਪਰਭਾਵ ਅਿੀਨ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਲਵਹਰ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਨ ੇਸਮਾਜ ਦਆੁਰਾ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦ ੇਵਲੰਿਕ 
ਵਵਤਕਰੇ ਦਾ ਪੁਰਜ਼ਰੋ ਵਵਰਿੋ ਕੀਤਾ, “ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਸਚੋ ਦਾ ਬੁਵਨਆਦੀ ਕਮੰ ਵਜਸਮਾਨੀ ਵਲਿੰ ਅਤੇ ਸਮਾਵਜਕ ਵਲਿੰ ਵਵਚ ਵਨਖੇੜਾ ਕਰਨਾ ਹ।ੈ ਸ਼ੁਰ ੂਵਵਿੱਚ 
ਵਜਸਮਾਨੀ ਵਲਿੰ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਔਰਤ ਅਤੇ ਮਰਦ ਦ ੇਵਜਸਮਾਨੀ ਵਖਰਵੇੇੋਂ ਲਈ ਕੀਤੀ ਿਈ। ਸਮਾਵਜਕ ਵਲਿੰ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਸੇ ਬੁਵਨਆਦੀ ਵਖਰਵੇੇੋਂ ਵਾਲੀਆਂ 
ਵੰਨ-ਸੁਵੰਨੀਆਂ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਜੁਵੜਆ ਹਇੋਆ ਹ।ੈ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਸਚੋ ਦਾ ਇਹ ਵਨਖੜੇਾ ਅਵਹਮ ਹ,ੈ ਵਕਉੋਂਵਕ ਔਰਤ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦੀਆਂ 
ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਔਰਤ-ਮਰਦ ਦ ੇਵਜਸਮਾਨੀ ਵਖਰਵੇੇੋਂ ਨਾਲ ਜੜੋ ਕੇ ਜਾਇਜ਼ ਕਰਾਰ ਵਦਿੱਤਾ ਵਿਆ ਹ।ੈ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਦਾ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦੀਆਂ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਨੂੰ 
ਕੁਦਰਤੀ ਕਰਾਰ ਵਦੰਦਾ ਹ,ੈ ਵਜਸ ਨਾਲ ਇਹ ਅਟਿੱਲ ਜਾਪਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਵਕ ਔਰਤ ਮਰਦ ਦੀ ਜਵੈਵਕ ਬਣਤਰ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਦਰਜਾਬੰਦੀ 
ਤਅੈ ਕਰਦੀ ਹ ੈਅਤ ੇਉਹ ਖੁਦ-ਮੁਖ਼ਵਤਆਰ ਜੀਅ ਨਹੀੋਂ ਹ।ੈ”4 

ਪਜੰਾਬੀ ਸਮਾਜ ਵਵਚ ਕੁੜੀ ਦ ੇਜਨਮ ਸਮੋੇਂ ਉਸ ਦਾ ਿਲ ਘੁਿੱਟ ਕੇ, ਅਿੱਕ ਚਟਾਂ ਕੇ ਤ ੇਅਫ਼ੀਮ ਵਖਲਾ ਕੇ ਮਾਰਨ ਦਾ ਵਰਵਾਜ ਆਮ ਵਰਹਾ ਹ।ੈ ਅਜੋਕੇ ਸਮੇੋਂ 
ਵਵਿੱਚ ਵਵਵਿਆਨ ਦ ੇਤਰਿੱਕੀ ਕਰਨ ਨਾਲ ਇਹ ਮਾਨਵਸਕਤਾ ਵਲਿੰ ਜਾਂਚ ਕਰਵਾ ਕੇ ਭਰਣੂ ਹਿੱਵਤਆ ਦਾ ਰਪੂ ਅਖ਼ਵਤਆਰ ਕਰ ਿਈ ਹ।ੈ ਅਸਲ ਵਵਿੱਚ, 
“ਵਲਿੰ ਸ਼ਨਾਖ਼ਤ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਚੋਣਵੋੇਂ ਿਰਭ-ਪਾਤ ਰਾਹੀੋਂ ਵਕਸੇ ਖ਼ਸੂਸੀ ਵਲੰਿ ਨਾਲ ਵਵਤਕਰਾ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਜ ੋਵਜ਼ਆਦਾਤਰ ਕੁੜੀਆਂ ਹੁਦੰੀਆਂ ਹਨ। ਨਵੇੋਂ ਜੰਮੇ 
ਬਿੱਵਚਆਂ ਵਵਿੱਚ ਕੁੜੀਆਂ ਦਾ ਅਨੁਪਾਤ ਲਿਾਤਾਰ ਘਟ ਵਰਹਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਤੋੋਂ ਪਤਾ ਲਿੱਿਦਾ ਹ ੈ ਵਕ ਕੁੜੀਆਂ ਦੀ ਸ਼ਨਾਖ਼ਤ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਚਣੋਵੇੋਂ ਿਰਭ-ਪਾਤ 
ਲਿਾਤਾਰ ਜਾਰੀ ਹਨ।”5 ਵਵਵਿਆਨ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਵੀ ਿਰਭਪਾਤ ਦ ੇਪਰਮਾਣ ਪਰਪੰਰਾ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਵਮਲਦ ੇਹਨ। ਉਸ ਸਮੋੇਂ ਵਲਿੰਕ ਆਿਾਰ ਉੱਤ ੇਿਰਭਵਤੀ 
ਔਰਤ ਦ ੇਸ਼ਰੀਰ ਅੰਦਰ ਅਤ ੇਸ਼ਰੀਰ ਉਿੱਪਰ ਵਦਖਣ ਵਾਲੇ ਪਰਵਤਵਕ੍ਰਆ ਵਚੰਨਹਾਂ ਤੋੋਂ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਿੱਿ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਵਕ ਿਰਭ ਅੰਦਰਲਾ ਜੀਅ ਮਾਦਾ ਹ ੈਜਾਂ ਨਰ। 
ਪਜੰਾਬੀ ਦੀਆਂ ਨਾਬਰ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਕਵਵਿੱਤਰੀਆਂ ਆਪਣ ੇਨਾਲ ਸਮਾਜਕ ਰਪੂ ਵਵਚ ਹਏੋ ਵਲਿੰਕ ਵਵਤਕਰੇ ਦ ੇਅਨੁਭਵਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣ ੇਕਾਵਵ-ਪਰਵਚਨ ਵਵਚ 
ਉਸਾਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਨਹਾਂ ਕਵਵਤਾਵਾਂ ਵਵਿੱਚ ਇਨਹਾਂ ਨਾਲ ਸਮਾਜ ਦਆੁਰਾ, ਘਰ-ਪਵਰਵਾਰ ਅਤ ੇਸਵਭਆਚਾਰਕ ਸਸੰਥਾਵਾਂ ਦਆੁਰਾ ਕੀਤੇ ਵਵਤਕਵਰਆਂ 
ਪਰਤੀ ਬੇਹਿੱਦ ਰਸੋ, ਰਹੋ ਤ ੇਵਵਦਰਹੋ ਿੁਸੈਲ ਕਾਵਵ-ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਚ ਰਪੂਾਇਤ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਪਾਲ ਕਰੌ ਦਾ ਮਨੰਣਾ ਸੀ ਵਕ “ਜੇ ਵਕਤੇ ਵਲਿੰ-ਜਾਂਚ ਤ ੇਭਰਣੂ ਹਿੱਵਤਆ 
ਦੀ ਸਹਲੂਤ ਪਜੰਾਹ-ਸਿੱਠ ਸਾਲ ਪਵਹਲਾਂ ਆ ਿਈ ਹੁਦੰੀ ਤਾਂ ਸਾਡੀ ਪੀੜ੍ਹੀ ਦੀਆਂ ਕਈ ਕੁੜੀਆਂ ਨ ੇਹਣੋਾ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਸੀ। ਮੈੋਂ ਵੀ ਨਹੀੋਂ ਸੀ ਹਣੋਾ। ਮੇਰੇ ਤੋੋਂ 
ਪਵਹਲਾਂ ਘਰ ਵਵਚ ਪਜੰ ਕੁੜੀਆਂ ਜਮੰੀਆਂ, ਪਵਹਲੀ ਨੂੰ ਛਿੱਡ ਕੇ, ਚਾਰਾਂ ਦ ੇਜਮੰਣ ’ਤੇ ਮਾਂ ਦੀ ਚੀਕ ਵਵਚ ਦਹੂਰੀ-ਤੀਹਰੀ ਪੀੜ ਹੁਦੰੀ। ਵਪਤਾ ਦੀ ਨਾਰਾਜ਼ਿੀ 
ਵੀ ਹਰ ਵਾਰ ਜ਼ਰਬ ਹ ੋਜਾਂਦੀ। ਵਫਰ ‘ਵਸਿੱਕ ਵਸਿੱਕ ਕੇ’ ਤ ੇ‘ਮਿੰ ਮਿੰ ਕੇ’ ਦ ੋਪੁਿੱਤਰ ਵਮਲ।ੇ ਉਸ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਮਾਂ ਦੀ ਉਮੀਦਵਾਰੀ ਨੂੰ ਵਪਤਾ ਜੀ ਨ ੇਖਾਰਜ 
ਕਰਨ ਲਈ ਕਵਹ ਵਦਿੱਤਾ। ਮਾਂ ਨ ੇਵਪਡੰ ਦੀ ਦਾਈ ਤੋੋਂ ਪੁੜੀਆਂ ਲ ੈਕੇ ਖਾਿੀਆਂ।”6 ਪੰਜਾਬੀ ਸ਼ਾਇਰਾ ਪਾਲ ਕਰੌ ਆਪਣ ੇਨਾਲ ਵਾਪਰੇ ਘਟਨਾਕ੍ਰਮ ਬਾਰੇ ਜਦੋੋਂ 
ਦਿੱਸਦੀ ਹ ੈਤਾਂ ਪਰਪੰਰਕ ਵਰਤਾਰੇ ਦਾ ਵਤਿੱਖਾ ਅਵਹਸਾਸ ਹੁਦੰਾ ਹੈ:-  ਇਿੱਕ ਵਾਰ ਉਸ (ਪਾਲ ਕਰੌ) ਦੀ ਮਾਂ ਵਵਹਣ ਵਵਿੱਚ ਆ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਦਿੱਸ ਵਦੰਦੀ ਹੈ ਵਕ 
ਉਸ ਦ ੇਜਨਮ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਉਸ ਨ ੇਵਪੰਡ ਦੀ ਦਾਈ ਤੋੋਂ ਦਵਾਈ ਦੀਆਂ ਪੁੜੀਆਂ ਖਾਿੀਆਂ, ਪਰ ਕਈੋ ਅਸਰ ਨਾ ਹਇੋਆ। ਮਾਂ ਦਾ ਕਵਹਣਾ ਸੀ, “ਕੁੜੀਆਂ 
ਨਹੀੋਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹੁਦੰੀਆਂ ਦਵਾਈ ਨਾਲ। ਮੁਡੰਾ ਹੁਦੰਾ ਤਾਂ ਖਰੌੇ ਚਲਾ ਜਾਂਦਾ। ਕੁੜੀ ਤਾਂ ਇਕ ਵਾਰ ਕੁਿੱਖੇ ਪੈ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਜਮੰਦੀ ਹੀ ਹੈ।”7 ਮਾਂ ਦ ੇਮੂੰਹੋੋਂ ਇਹ ਿਿੱਲ 
ਸੁਣ ਕੇ ਪਾਲ ਕਰੌ ਨੂ ੰਆਪਣੀ ਹੋੋਂਦ ‘ਖਿੱਬਲ’ ਵਰਿੀ ਜਾਪੀ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਨਾ ਕਈੋ ਬੀਜਦਾ ਹ,ੈ ਨਾ ਵਸਜੰਦਾ ਹ;ੈ ਕਈ ਵਾਰੀ ਿੋਡੀ ਕਰਨ ਸਮੋੇਂ ਫ਼ਾਲਤੂ ਸਮਝਕੇ 
ਪੁਿੱਟ ਕੇ ਸੁਿੱਟਣ ਤੋੋਂ ਵੀ ਿੁਰੇਜ਼ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ, ਪਰ ਵਫਰ ਵੀ ਉਹ ਬਦੋਬਦੀ ਉਿੱਿ ਹੀ ਪੈੋਂਦਾ ਹ ੈਤੇ ਪਲ ਵੀ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਆਪਣੀ ਕਵਵਤਾ ‘ਖਿੱਬਲ’ ਵਵਿੱਚ 
ਪਾਲ ਕਰੌ ਆਪਣ ੇਅਨੁਭਵਾਂ ਦਾ ਸਚੰਾਰ ਕਰਵਦਆਂ, ‘ਖਿੱਬਲ’ ਨੂੰ ਅਣਚਾਹੀ ਹੋੋਂਦ ਦ ੇਰਪੂਕ ਵਜੋੋਂ ਵਰਤਵਦਆਂ ਵਲਖਦੀ :- 

ਮੈੋਂ ਤਾਂ ਇਕ ਵਕਆਰੀ ਵਵਚ, 

ਹਰੋਨਾਂ ਪਵੌਦਆਂ ਨਾਲ 

ਵਕਸੇ ਖਿੱਬਲ ਵਾਂਿ ਉਿੱਿ ਪਈ ਸਾਂ- 

ਤ ੇਖਿੱਬਲ ਵਾਂਿ ਹੀ ਪਲ ਿਈ ਹਾਂ! 

ਮਾਲੀ ਨ ੇਜਦੋੋਂ ਵੀ ਚਾਵਹਆ, 
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ਮੈਨੂੰ ਪੁਿੱਟ ਕੇ ਸੁਿੱਟਣ ਦੀ ਕਈੋ ਕਸਰ ਨਹੀੋਂ ਛਿੱਡੀ: 

ਪਰ ਮੈੋਂ ਉਨਹਾਂ ਪਵੌਦਆਂ ਦੀ ਜੜ੍ਹਾਂ ਨਾਲ, 

ਮੁੜ ਉਿੱਿ ਪਈ! 

...... 

ਮੈੋਂ ਖਿੱਬਲ ਵਾੋਂਿ 

ਮੁੜ ਮੁੜ ਅਤ ੇਬਦਬੋਦੀ ਉਿੱਿੀ ਹਾਂ 

ਤ ੇਬਦਬੋਦੀ ਪਲੀ ਹਾਂ। (ਪਾਲ ਕਰੌ ਸਵੀਕਾਰ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ, ਪਨੰਾ-20) 

ਪਾਲ ਕਰੌ ਆਪਣੀ ਕਵਵਤਾ ‘ਸਵੈ-ਕਥਾ’ ਵਵਿੱਚ ਮਾਂ ਦੀ ਕੁਿੱਖ ਵਵਿੱਚ ਕੁੜੀ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਪੈਣ ਨੂੰ ‘ਕੁਲਵਹਣੀ ਘੜੀ’ ਵਜੋੋਂ ਦੇਖਦੀ ਹਈੋ ਜਨਮ ਸਮੋੇਂ ਘਰ ਵਵਿੱਚ 
ਛਾਈ ਉਦਾਸੀ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਕਰਦੀ ਹਈੋ ਵਲਖਦੀ ਹ:ੈ- 

ਮੈੋਂ - 

ਵਕਸੇ ਕੁਲਵਹਣੀ ਘੜੀ, 

ਆਪਣੀ ਮਾਂ ਦੀ ਕੁਿੱਖੇ ਪਈ ਸਾਂ! 

ਤ ੇਜਦੋੋਂ ਮੈੋਂ ਜਮੰੀ ਸਾਂ 

ਰਸਈੋ ’ਚ ਖਲਤੋੀ ਮਰੇੀ ਦਾਦੀ ਦ ੇਹਿੱਥੋੋਂ, 

ਕੁਿੱਜਾ ਛੁਿੱਟ ਕੇ ਟਿੁੱਟ ਵਿਆ ਸੀ। 

ਮਰੇੇ ਵਪਉ ਦ ੇਮਜੰ ੇਨਾਲ ਬਿੱਿ ੇਕੁਿੱਤ ੇਨ ੇ

ਆਪਣ ੇਕਨੰ ਖੜਕਾਏ ਸਨ! 

ਤ ੇਵਫਰ ਮਰੇੀ ਦਾਈ ਨ-ੇ 

ਮੈਨੂੰ, ਸ਼ਵਹਦ ਦੀ ਥਾਂ, 

ਨੀਲਾ-ਥਥੋਾ ਚਟਾ ਵਦਿੱਤਾ ਸੀ! 

ਪਰ ਮੈੋਂ ਮਰੀ ਨਹੀੋਂ ਸਾਂ- 

ਸ਼ਾਇਦ ਇਸ ਕਰਕੇ, 

ਵਕ ਿੁੜ੍ਹਤੀ ਮਰਨ ਲਈ ਨਹੀੋਂ, 

ਕਤਰਾ ਕਤਰਾ ਿੁਖ਼ਣ ਲਈ ਵਦਿੱਤੀ ਿਈ ਸੀ! 

ਹਣੁ, ਮਰੇਾ ਅੰਿ ਅੰਿ ਨੀਲਾ ਹੈ, 
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ਤ ੇਮੈੋਂ, ਆਪਣੀ ਿੁੜ੍ਹਤੀ ’ਚ ਵਮਲੀ ਮਤੌ ਨੂੰ, 

ਕਤਰਾ ਕਤਰਾ ਹਢੰਾ ਰਹੀ ਹਾਂ। (ਪਾਲ ਕਰੌ, ਖ਼ਲਾਅਵਾਸੀ, ਪਨੰਾ-18) 

‘ਨਜ਼ਮਾਂ ਦੀ ਛਾਵੋੇਂ’ ਵਵਿੱਚ ਮਨਜੀਤ ਵਟਵਾਣਾ ਿੀ ਦ ੇਜਨਮ ਸਮੋੇਂ ਵਪਤਰ ਪਰਿਾਨ ਸਮਾਜ ਦੀ ਮਾਨਵਸਕਤਾ, ਸਚੋ ਅਤ ੇਜੀਵਨ ਸਝੋੀ ਦਾ ਦਖੁਾਂਤਕ ਪਰਿਟਾਵਾ 
ਕਰਦੀ ਹਈੋ ਵਲਖਦੀ ਹ:ੈ- “ਮੈਨੂੰ ਅਫ਼ੀਮ ਦ ੇਕ ੇਮਾਰਨ ਦੀ ਕਵੋਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਿਈ। ਮਰੇੇ ਜਨਮ ’ਤੇ ਸਿੋ ਮਨਾਇਆ ਵਿਆ ਸੀ। ਘਰ ’ਚ ਫਰੇ ਮੁਡੰੇ ਦਾ ਜਨਮ 
ਨਾ ਹਣੋ ’ਤ ੇਵੀ ਮਰੇੀ ਮਾਂ ਦ ੇਦਾਜ ਦਾ ਸਦੰਕੂ ਸਿੱਥ ’ਚ ਰਿੱਖ ਕ ੇਸਾੜ ਵਦਿੱਤਾ।”8 ਆਪਣੇ ਦਾਦ ੇਨਾਲ ਸਵਹਜ ਹੀ ਛਟੋੀ ਉਮਰੇ ਹਈੋ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਨੂੰ ਮਨਜੀਤ 
ਵਟਵਾਣਾ ਪਾਠਕਾਂ ਨਾਲ ਸਾਂਝਾ ਕਰਦੀ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ੋ ਸਮਾਜ ਦੀ ਹਉਮੈੋਂ, ਅਵਿਆਨਤਾ ਅਤ ੇ ਨਜ਼ਰ ਦ ੇ ਵਵਿਾੜ ’ਚੋੋਂ ਪੈਦਾ ਹਏੋ ਸਮਾਵਜਕ ਵਰਤਾਰੇ 
ਵਵਤਕਰਬੇਾਜ਼ੀ ਦ ੇਸਾਫ਼ ਪਰਮਾਣ ਵਮਲਦੇ ਹਨ:- 

“ਹਜੂਰਾ ਵਸਘੰ ਰਿੱਬੋ ਵਪਡੰ ਦਾ ਸ਼ਾਹਕੂਾਰ ਸੀ। ਹਜੂਰਾ ਵਸਘੰ ਦ ੇਪਵਹਲੀ ਪੋਤੀ ਹਈੋ, ਵਫਰ ਦਸੂਰੀ ਹਣੋ ਵੇਲ ੇਉਹ ਪਵਹਲੀ ਨੂੰ ਪੁਿੱਛਣ ਲਿੱਿਾ, “ਦਿੱਸ ਆਪਣੇ 
ਕਠੋੇ 'ਤ ੇਵਚੜੀ ਹ ੈਵਕ ਕਾਂ।” ਉਹ ਬੋਲੀ: “ਵਚੜੀ।” 

ਦਾਦਾ ਤੜਫ ਵਿਆ, ‘ਮਰ ਕੋੜ੍ਹਨ।ੇ’ 

ਵਫਰ ਤੀਸਰਾ ਬਿੱਚਾ ਹਣੋ ਵੇਲ ੇਉਹਨ ੇਦਸੂਰੀ ਪਤੋੀ ਤੋੋਂ ਪੁਿੱਵਛਆ, ਉਸ ਨੇ ਵੀ ਵਕਹਾ ਵਚੜੀ। 

‘ਮਰ ਕੋੜ੍ਹਨ।ੇ’ 

ਉਸ ਨ ੇਕੋਈ ਪਾਂਿਾ ਨਹੀੋਂ ਛਿੱਵਡਆ। ਪਡੰਤਾਂ ਤੋੋਂ ਪੁਿੱਛ ਲਈ, ਲਿੱਡੂਆਂ ਦ ੇਯਿੱਿ ਕੀਤੇ, ਯਿੱਿ ਕਰਦੇ-ਕਰਦੇ ਉਹ ਮੇਰੇ ਤੋੋਂ ਪਜੰਵੀੋਂ ਪਤੋੀ ਤੋੋਂ ਛਵੇੀੋਂ ਵਾਰ ਪੁਿੱਵਛਆ 
ਤਾਂ ਮੈੋਂ ਆਪਣ ੇਮਢੋ ੇਘੁਮਾ ਕੇ ਵਕਹਾ, ‘ਵਚੜੀ ਤਾਂ ਮੈੋਂ ਹਾਂ, ਕਠੇੇ ਤੇ ਬੈਠਾ ਕਾਂ।’ 

ਫਰੇ ਸਾਡ ੇਘਰ ਸਾਡਾ ਵਨਿੱਕਾ ਵਜਹਾ ਵੀਰ ਆ ਵਿਆ ਤ ੇਮਰੇਾ ਨਾਮ ‘ਵਚੜੀ’ ਰਿੱਵਖਆ ਵਿਆ।”9 ਮਨਜੀਤ ਵਟਵਾਣਾ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ‘ਇਲਜ਼ਾਮ’ ਵਵਿੱਚ 
ਵਲਖਦੀ ਹ:ੈ- 

ਤੁਸੀੋਂ ਮਰੇੇ ਮਰਨ ਦੀਆਂ ਦਆੁਵਾਂ ਕਰਦੇ ਹੋ 

ਮੈੋਂ ਤਾਂ ਪੈਦਾ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਹਈੋ- 

ਮੈੋਂ ਤਾਂ ਸ਼ਾਇਦ ਹਾਲੇ ਪੈਦਾ ਹਣੋਾ ਹੈ 

ਮਤੌ ਨ ੇਆਪਣ ੇਹਿੱਥਾਂ ਨਾਲ ਮੈਨੂੰ ਿੁੜ੍ਹਤੀ ਦੇਣੀ ਹ।ੈ (ਮਨਜੀਤ ਵਟਵਾਣਾ, ਇਲਜ਼ਾਮ, ਪਨੰਾ-48) 

ਵਪਤਰ ਪਰਿਾਨ ਸਮਾਜਾਂ ਵਵਿੱਚ ਇਹ ਿਾਰਨਾ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਵਦਿੱਤੀ ਿਈ ਹ ੈਵਕ ਉਸੇ ਮਰਦ ਦੀ ਿਤੀ ਸਭੰਵ ਹ,ੈ ਵਜਸ ਦ ੇਘਰ ਪੁਿੱਤਰ ਹਵੋੇ। ਪੁਿੱਤਰ ਹੀ ਵਪਉ 
ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਸਾਿਨ ਹੈ। ਪੁਿੱਤਰਾਂ ਦੀ ਅਸੀਸ ਦੇਣ ਵਪਿੱਛੇ ਉਸ ਔਰਤ ਨੂੰ ਔਰਤ ਹਣੋ ਦ ੇਫ਼ਰਜ਼ ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਕਰਨ ਦੀ ਨਸੀਹਤ ਦੇਣ ’ਤੇ ਉਸ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਦੀ 
ਜੜ੍ਹ ਲਿਾਉਣਾ ਹੁਦੰਾ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਵਿੱਚ ਭਾਰਤੀ ਤ ੇਪਜੰਾਬੀ ਸਮਾਜਾਂ ਵਵਿੱਚ ਉਸੇ ਔਰਤ ਨੂੰ ਸਪੂੰਰਨ ਸਮਵਝਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਪੁਿੱਤਰਾਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇ ਕ ੇਪਤੀ 
ਦੇ ਪਵਰਵਾਰਕ ਵੰਸ਼ ਨੂੰ ਅਗਾਂਹ ਤਰੋਦੀ ਹੈ। ਔਰਤ ਦਾ ਘਰ ਵਵਿੱਚ ਰਤੁਬਾ ਤੇ ਭਵਵਿੱਖੀ ਸੁਰਿੱਵਖਆ ਵੀ ਪੁਿੱਤਰ ਦ ੇਜਨਮ ਨਾਲ ਹੀ ਜੁੜੀ ਹੁਦੰੀ ਹੈ। ਪੁਿੱਤਰ ਹੋਣ 
’ਤ ੇਉਸ ਦਾ ਘਰ ਵਵਿੱਚ ਰਤੁਬਾ ਉਿੱਚਾ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ 

ਵੀਰ ਵਿੱਡਾ, ਤਰੇਾ ਜੰਵਮਆ 

ਤਾਂ ਮਰੇੇ ਹਿੱਥ ਸ਼ੁਕਰਾਨੇ ’ਚ ਜੁੜ ੇ

‘ਚਲ ੋਵਸਦੀ ਹਈੋ’ ਵਜਹ ੇਭਾਵ 

ਿੁਰ ਅੰਦਰ ਪਨਪੇ ਸਨ 
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ਜਿੱਟ ਦ ੇਪੁਿੱਤ ਘਰ 

ਪੁਿੱਤ ਨਾਲ ਹੀ ਵਸਬੇਾ ਹੁਦੰਾ 

ਜਾਣਦੀ ਸਾਂ (ਮਨਜੀਤਪਾਲ ਕਰੌ, ਵਮਜ਼ਰਾਬ, ਪਨੰਾ 99) 

ਪਰ ਜਕੇਰ ਿੀ ਜਮੰ ਪਵੇ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਪਵਰਵਾਰਕ ਜੀਆਂ ਦੀ ਨਾਰਾਜ਼ਿੀ ਦਾ ਵੀ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ ਪੈੋਂਦਾ ਹ।ੈ ਇਸੇ ਪਰਸੰਿ ਨੂੰ ਵਵਸਤਾਰ ਦੇੋਂਵਦਆਂ ਪਾਲ ਕੌਰ 
ਵਲਖਦੀ ਹ:ੈ- 

- ਮਾਵਾਂ ਠਡੰੀਆਂ ਛਾਵਾਂ ਤਾਂ ਹੁਦੰੀਆਂ ਨ ੇ

ਪਰ ਪਤੀ ਤ ੇਪੁਿੱਤਰ ਉਨਹਾਂ ਦ ੇਵਬਰਖ ਹੁਦੰ ੇਨ।ੇ 

ਮਾਂ ਦਖੁੀ ਸੀ, ਹਰ ਵਾਰ ਕੁੜੀ ਜਮੰਦੀ 

ਤ ੇਉਹਦੀ ਚੀਕ ਸਾਰੇ ਵਪਡੰ 'ਚ ਸੁਣਦੀ ਸੀ... (ਪਾਲ ਕਰੌ, ਸਵੀਕਾਰ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ, ਪਨੰਾ-30) 

ਵਪਤਰਕੀ ਪਰਿਾਨ ਸਮਾਜ ਵਵਿੱਚ ਔਰਤ ਮੁਡੰੇ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਣ ਦੀ ਤਾਂ ਅਵਿਕਾਰੀ ਹ,ੈ ਪਰ ਕੁੜੀ ਨੂੰ ਨਹੀੋਂ। ਕੁੜੀ ਤਾਂ ਜਮੰਦੀ ਮਰ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਚੰਿਾ 
ਸਮਵਝਆ ਜਾਂਦਾ ਹ,ੈ ਵਕਉੋਂਵਕ ਿੀਆਂ ਤਾਂ ਜਮੰਦੀਆਂ ਹੀ ਪਰਾਈਆਂ ਹੁਦੰੀਆਂ ਹਨ। ਇਨਹਾਂ ਿੀਆਂ ਦਾ ਬਾਪ ਬਣਨ ਕਾਰਨ ਹੀ ਬਾਬਲ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਵਵਿੱਚ ਮੁਡੰੇ 
ਵਾਲੀ ਵਿਰ ਅਿੱਿੇ ਝੁਕਣਾ/ਵਨਵਣਾ ਪੈ ਜਾਂਦਾ ਹ।ੈ 

-ਸੁਵਣਆ ਏ ਵਕ ਜਦੋੋਂ ਮੈੋਂ ਜਮੰੀ ਸਾੋਂ 

ਤਾਂ ਮੈਨੂੰ ਵੇਖ ਕੇ, ‘ਵਕਸੇ’ ਨ ੇਮੂੰਹ ਫਰੇ ਵਲਆ ਸੀ 

ਤ ੇ‘ਵਕਸੇ’ ਨ ੇਵਪਿੱਠ ਕਰ ਲਈ ਸੀ! 

ਤ ੇਵਜਵੇੋਂ ਕਵਹਦੰੇ ਨ ੇਵਕ ਬਿੱਚਾ ਇਿੱਕੀ ਵਦਨਾਂ ਵਵਿੱਚ 

ਵਪਉ ਦੀ ਪਿੱਿ ਪਛਾਣ ਲੋੈਂਦਾ ਹੈ- 

ਮੈੋਂ ਵਪਿੱਠ ਪਛਾਣ ਲਈ ਸੀ! 

ਉਦੋੋਂ ਹੀ ਮੈੋਂ, 

ਵਪਿੱਠਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਤ ੇਜਰਨ ਦੀ ਆਦੀ ਹ ੋਿਈ- 

ਤ ੇਜਦੋੋਂ ਵੀ ਅਿੱਖਾਂ ’ਚ ਰਹੋ ਭਵਰਆ 

ਤਾਂ ਮੈੋਂ ਉਨਹਾਂ ਵਪਿੱਠਾਂ ਉਿੱਪਰ  

ਆਪਣੀ ਉਦਾਸ ਇਬਾਰਤ ਵਲਖ ਵਦਿੱਤੀ- 

ਵਜਸ ਨੂੰ ਉਹ ਵਪਿੱਠਾਂ ਵਾਲੇ 

ਕਦੇ ਵੀ ਪੜ੍ਹ ਨਹੀੋਂ ਸਕੇ! (ਪਾਲ ਕਰੌ, ਸਵੀਕਾਰ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ, ਪਨੰਾ-20) 

        - ਘਰ ’ਚ ਜੋ ਵੀ ਚਿੰਾ ਵਾਪਵਰਆ 
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ਪੁਿੱਤਰਾਂ ਦਾ ਭਾਿ ਹਇੋਆ 

ਿੀ ਜਮੰਵਦਆਂ ਹੀ 

ਵਪਉ ਦੀ ਪਿੱਿ ਦਾ ਲੜ 

ਨੀਵਾਂ ਹਇੋਆ 

ਅੰਦਰ ਖ਼ਾਤ ੇਿੁਖਦੀ 

ਿੁਿੱਸੇ ਦੀ ਵਜਹਾ ਜਾਇਜ਼ ਸੀ। (ਮਨਜੀਤਪਾਲ ਕਰੌ, ਅਵਹਸਾਸ, ਪਨੰਾ-63) 

 ਿੀ ਜਮੰਵਦਆਂ ਹੀ ਵਪਉ ਦੀ ਪਿੱਿ ਦ ੇਲੜ ਦਾ ਨੀਵਾਂ ਹਣੋਾ ਸਾਡ ੇਘਰ, ਪਵਰਵਾਰ, ਵਪਿੱਤਰੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਚੋ, ਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਅਤ ੇਮਾਨਵਸਕਤਾ 
ਸਾਮੰਤੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਔਰਤ ਪਰਤੀ ਵਸਰਜ ੇਹਏੋ ਨੈਵਤਕ ਮੁਿੱਲ ਹਨ। ਇਹ ਨੈਵਤਕ ਮੁਿੱਲ ਨਾਂਹਪਿੱਖੀ ਬਣਕੇ ਭਰਣੂ ਹਿੱਵਤਆ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਦੇ ਹਨ। ਇਿੱਥੇ ਹੀ 
ਬਿੱਸ ਨਹੀੋਂ ਸਾਮੰਤੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਵਵਡੰਬਨਾ ਇਹ ਹ ੈਵਕ ਇਨਹਾਂ ਸਮਾਜਾਂ ਵਵਿੱਚ ਕਈੋ ਅਸੀਸ ਵਦਿੱਤੀ ਤਾਂ ਔਰਤ ਨੂੰ ਜਾਂਦੀ ਹ ੈਪਰ ਹੁਦੰੀ ਉਹ ਮਰਦ ਲਈ ਹੈ, 
ਵਜਵੇੋਂ ਜੇ ਕਈੋ ਔਰਤ ਵਕਸੇ ਵਬਰਿ ਔਰਤ ਦ ੇਸਵਤਕਾਰ ਵਜੋੋਂ ਪੈਰੀੋਂ ਹਿੱਥ ਲਿਾਉੋਂਦੀ ਹ ੈਤਾੋਂ ਉਹ (ਵਬਰਿ) ਔਰਤ ਅਸੀਸ ਵਦੰਵਦਆਂ ਕਵਹਦੰੀ ਹ:ੈ- ਬੁਿੱਢ 
ਸੁਹਾਿਣ ਹਵੋੇੋਂ, ਸਿੱਤ ਪੁਿੱਤੀ ਹਵੋੇੋਂ। ਸ ੋਅਵਜਹੇ ਸਮਾਜ, ਵਜਨਹਾਂ ਦਾ ਅਵਚੇਤਨ ਇਸ ਤਰੀਕ ੇਨਾਲ ਵਤਆਰ ਕੀਤਾ ਹੁਦੰਾ ਹ,ੈ ਉਿੱਥੇ ਕੁੜੀ ਦ ੇਜਨਮ ਸਮੋੇਂ ਸੁਭਾਵਵਕ 
ਵਰਤਾਰੇ ਦੀ ਕਾਮਨਾ ਵਕਵੇੋਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ:- 

ਬਾਬਲ ਰਾਜਾ ਕਦੇ ਨਾ ਵਨਵਵਆ,  

ਿੀਆਂ ਆਣ ਵਨਵਾਇਆ,  

ਿੀਆਂ ਿਨ ਪਰਾਇਆ। 

    ਸਾਮੰਤੀ ਮਾਨਵਸਕਤਾ ਤਵਹਤ ਮਰਦਾਵਾਂ ਸਮਾਜ ‘ਚਿੱਕਰਵਵਊ ਪਰਥਾ’ ਵਸਰਜ ਕੇ ਿੀ ਨੂੰ ਬਾਂਦੀ ਤੋੋਂ ਵੀ ਬਦਤਰ ਵਜ਼ਦੰਿੀ ਵਜਊਣ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਦਖੁਾਂਤ ਇਹ ਹ ੈਵਕ ਮਰਦ ਪਰਿਾਨ ਸਮਾਜ ਉਨਹਾਂ ਕੁੜੀਆਂ ਲਈ ਇਹ ਸਭ ‘ਚਿੱਕਰਵਵਊ ਪਰਥਾ’ ਚਲਾਉੋਂਦਾ ਹ,ੈ ਜੋ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਕਦੇ ਭਰਾਵਾਂ ਲਈ ਸੁਿੱਖਣਾਂ 
ਸੁਿੱਖਦੀਆਂ ਹਨ, ਕਦੇ ਵਪਉ ਦੀ ਪਿੱਿ ਦੀ ਲਾਜ ਰਿੱਖਦੀਆਂ ਹਨ ਤੇ ਕਦੇ ਪਤੀ ਦੀ ਲਬੰੀ ਉਮਰ ਲਈ ਕਰਵਾ ਚਥੌ ਦ ੇਵਰਤ ਰਿੱਖਦੀਆਂ ਹਨ ਤ ੇਕਦੇ ਪੁਿੱਤਰ 
ਦੀ ਕਾਮਨਾ ਲਈ ਵਰਤ ਰਿੱਖਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਬਦਲ ੇਵਵਿੱਚ ਇਨਹਾਂ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਤੋੋਂ, ਘਰ ਤੋੋਂ, ਪਵਰਵਾਰ ਤੋੋਂ ਕੀ ਵਮਲਦਾ ਹੈ? ਵਮਲਦਾ ਹ ੈਤਾਂ ਪਕੇੇ ਤ ੇਸਹਰੁੇ ਘਰ 
ਵਸਰਫ਼ ਬੇਗ਼ਾਨੀ ਹੋਣ ਦਾ ਵਮਹਣਾ। ਇਹ ਸਚੋ ਵੀ ਔਰਤ ਨੂੰ ਵਨਰੰਤਰ ਮਰਦ ਕੋੇਂਦਵਰਤ ਬਣਾਈ ਰਿੱਖਦੀ ਹ।ੈ ਆਿੁਵਨਕ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਕਵਵਤਾ ਸਾਮੰਤੀ ਨੈਵਤਕਤਾ 
ਅਤੇ ਵਪਿੱਤਰੀ ਪਰਬੰਿ ਦ ੇਅਵਚਤੇਨ ਦੀਆਂ ਪਰਤਾਂ ਨੂੰ ਮੁਖਾਵਤਬ ਹ:ੈ- 

ਉਹ ਦੀ ਜਨਮ ਘੜੀ 

ਇਕ ਸਾਵਜਸ਼ ਰਚੀ ਿਈ 

ਇਸ ਦਾ ਕਤਲ ਨਹੀੋਂ ਕਰਨਾ 

ਵਤਲ ਵਤਲ ਵਜ਼ਬਾਹ ਕਰਨਾ 

ਇਸ ਦ ੇਲੂ ੰਲੂ ੰਨੂੰ ਚੀਰਾ ਦ ੇਕ ੇ

ਵਮਰਚਾਂ ਦਾ ਲਪੇ ਕਰਨਾ 

ਮੁੜ ਸ਼ਾਵਮਲ ਦਰ ਸਾਵਜ਼ਸ਼ ਰਚੀ ਿਈ 
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ਅਵਭਮਨੰਯੂ ਨੂੰ ਵਿਆ     

ਚਿੱਕਰਵਵਊ ਪਰਥਾ ਵਸਮਰੀ ਿਈ 

ਤੁਪਕਾ ਤੁਪਕਾ ਵਨਚੋਵੜਆ 

ਕਤਰਾ ਕਤਰਾ ਵਨਚੋਵੜਆ 

ਪੀਲੀ ਜ਼ਰਦ ਤਮਨੰਾ 

ਮੂਿ ੇਮੂੰਹ ਸਪਾਟ ਢਹੀ 

ਵਮਿੱਟੀ ਵਮਿੱਟੀ ਹਈੋ  

ਉਦੋੋਂ ਹੀ ਅੰਬਰੋੋਂ ਉਤਰੀ ਫਵਰਸ਼ਤਾ ਇਕ ਪਰੀ  

ਖਭੰਾਂ ’ਚ ਭਰ ਕੇ ਜ਼ਖ਼ਮੀ ਤਮਨੰਾ ਅੰਬਰੀੋਂ ਮੁੜ ਿਈ  

ਉਥੇ ਉਹਨ ੇਉਹਦਾ ਮੂੰਹ ਪੂਵੰਝਆ  

ਹੋਠਾਂ ’ਤ ੇਮੁਸਕਾਨ ਿਿੱਲਹਾਂ ’ਤ ੇਲਾਲੀ ਿਰੀ  

ਕੁੜੀ ਦੀ ਰਾਖ ’ਚੋੋਂ ਉਹਦਾ ਕੁਕਨੂਸ ਲਿੱਵਭਆ। (ਮਨਜੀਤਪਾਲ ਕਰੌ, ਅਵਹਸਾਸ, ਪਨੰਾ-46) 

- ਮੈਨੂੰ ਤਾਂ ਤਾ -ਉਮਰ ਸੁਣਨਾ ਵਪਆ 

ਘਰ ’ਚ ਬੇਗ਼ਾਨੇ ਹਣੋ ਦਾ ਮਹੇਣਾ। (ਮਨਜੀਤਪਾਲ ਕਰੌ, ਅਵਹਸਾਸ, ਪਨੰਾ-68) 

- ਪਰ ਮਾਂ ਦੀ ਅਸੀਸ ਵਜਹਾ 

ਵਪਉ ਦ ੇਦਲੁਾਰ ਵਰਿਾ 

ਵਮਿੱਤਰ ਦੀ ਿਲਵਿੱਕੜੀ ਵਜਹਾ ਅਵਹਸਾਸ ਵਨਿੱਘਾ 

ਵਮਲ ਜਾਏ ਭਰੋਾ ਵਕਿਵਰਉੋਂ 

ਤਾਂ ਵਜ਼ਦੰਿੀ ਜੀਉਣ ਯਿੋ ਹ ੋਜਾਂਦੀ 

ਜੀਉਣ ਦਾ ਕੀ ਹੈ। (ਮਨਜੀਤਪਾਲ ਕਰੌ, ਅਵਹਸਾਸ, ਪਨੰਾ-89) 

-ਸ਼ਵਹਜ਼ਾਦੀ ਸੀ ਉਹ 

ਸਚਮੁਿੱਚ ਦੀ 

ਪਰ ਜੀਵਨ ਜੀਵਵਆ ਜੋ ਉਸ 

ਵਕਸੇ ਵੀ ਬਾਂਦੀ ਤੋੋਂ ਬਦਤਰ ਸੀ। (ਮਨਜੀਤਪਾਲ ਕਰੌ, ਅਵਹਸਾਸ, ਪਨੰਾ-62) 

-ਹਾਲ ੇਵੀ ਨਹੀੋਂ ਬੀਵਤਆ ਯੁਿੱਿ,  
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ਵਕ ਇਿੱਕ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਦਜੂੀ ਹੋ ਜਾਵੇ ਕੁੜੀ, 

   ਤਾਂ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹ ੈਸਵਾਲ.... 

ਵਕਵੇੋਂ ਤੁਰਿੇਾ ਵਸ਼ੰ? (ਪਾਲ ਕਰੌ, ਹਣੁ ਨਹੀੋਂ ਮਰਦੀ ਵਨਰਮਲਾ, ਪਨੰਾ-59) 

- ਇਹ ਵਚੜੀਆਂ 

ਉਮਰ ਭਰ ਲਿੱਭਦੀਆਂ ਬਨਰੇੇ  

ਵਜਨਹਾਂ ’ਤ ੇਬਵਹ ਚੀੋਂ ਚੀੋਂ ਕਰ ਸਕਣ 

ਚੁਿ ਸਕਣ ਦ ੋਵੇਲੇ ਦਾ ਦਾਣਾ ਦਣੁਕਾ  

ਚੁਝੰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ’ਚ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਫਵਸਆ ਰਵਹਦੰਾ 

ਇਕੋ ਹੀ ਦਾਣਾ 

ਵਜਹਦਾ ਨਾਂ ਮੁਹਿੱਬਤ 

ਉਮਰ ਦ ੇਹਰ ਪੜਾ ’ਤ ੇ 

ਏਸੇ ਦਾਣ ੇਨੂੰ ਬੋਚਦੀਆਂ ਕੁੜੀਆਂ। (ਮਨਜੀਤਪਾਲ ਕਰੌ, ਅਵਹਸਾਸ, ਪਨੰਾ-60) 

-ਬਚਪਨ ’ਚ ਵਜਹੜੀ ਕਦੀ ਨਾ ਪਈ  

ਬਾਬਲ ਦੀ ਉਸ ਮਾਰ ਪੈਣ ਦਾ ਡਰ 

ਆਪਣ ੇਘਰ ਜੋ ਮਰਜੀ ਕਰੀ, ਮਾਂ ਦਾ ਕਵਹਣਾ 

ਪਕੇਾ ਤਾ ਹੁਦੰਾ ਿੀਆਂ ਦਾ ਸਦਾ ਪਰਾਇਆ ਘਰ  

ਆਪਣ ੇਘਰ ਨਾਲ ਜੁਵੜਆ 

ਬੇਕਦਰੀ, ਬੇਵਫਾਈ, ਬੇਮਰਿੱਵਤੀ ਦਾ ਡਰ  

ਿਰਤ ਵਜਸ ’ਤ ੇਵੀ ਰਿੱਵਖਆ ਪੈਰ  

ਸਦਾ ਵਰਹਾ ਉਹਦੇ ਵਖਸਕ ਜਾਣ ਦਾ ਡਰ  

ਰੀਝਾਂ, ਸੁਪਵਨਆਂ, ਸਿਰਾਂ, ਚਾਵਾਂ ਦ ੇ 

ਖਭੰ ਕੁਤਰੇ ਜਾਣ ਦਾ ਡਰ  

ਤਸਿੱਵਰ ’ਚ ਵਚਿੱਤਰੇ ਘਰ ਦਾ ਭੂਕਪੰ ਨਾਲ  

ਢਵਹ ਜਾਣ ਦਾ ਡਰ  

ਭੂਤ ਵਜਸ ਤੋੋਂ ਬਚਣ ਖਾਵਤਰ  



 
 

176 

 
 

ਉਿੱਡ ਪੈੋਂਦੀ ਸੀ ਸੁਪਨੇ ’ਚ  

ਿਲੀਆਂ, ਬਾਜਾਰ, ਸ਼ਵਹਰ  

ਸਭ ਵਪਿੱਛੇ ਛਿੱਡ  

ਨੀੋਂਦਰ ਟਿੁੱਟਵਦਆ ਹੀ ਉਹਦੀ  

ਿ ਵਰਫਤ ਵਵਚ ਜਕੜੇ ਜਾਣ ਦਾ ਡਰ  

ਡਰ ਹਢੰਾਉਣਾ ਹੀ ਹਇੋਆ 

ਜਾਪੇ ਜੀਕਣ ਜੀਵਨ। (ਮਨਜੀਤ ਪਾਲ ਕਰੌ, ਰਿੁੱਤਾਂ, ਪਨੰਾ-120) 

  ਪਾਲ ਕਰੌ ਅਨੁਸਾਰ “ਮਾਵਪਆਂ ਦੀ ਕੁੜੀਆਂ ਪਰਤੀ ਵਵਤਕਰੇ ਵਾਲੀ ਸਚੋ, ਉਸ ਦ ੇਮਿੱਥ ੇਦੀ ਪਵਹਲੀ ਵਤਊੜੀ ਬਣੀ। ਵਫਰ ਵਜ਼ਦੰਿੀ ਦਾ ਹਰ 
ਅਵਨਆਂ ਅਤ ੇਅਣਮਨੁਿੱਖੀ ਵਤੀਰਾ ਵਤਊੜੀਆਂ ਬਣ ਉਸ ਦ ੇਵਚਹਰੇ ’ਤੇ ਉਿੱਭਰਦਾ ਵਰਹਾ ਅਤ ੇਕਵਵਤਾਵਾਂ ਇਨਹਾਂ ਵਤਊੜੀਆਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਪੈਦਾ ਹੁਦੰੀਆਂ ਿਈਆਂ। 
ਬਚਪਨ ਵਵਿੱਚ ਆਪਵਣਆਂ ਦਾ ਵਦਿੱਤਾ ਅਣਚਾਹੇ ਹਣੋ ਦਾ ਦਰਦ ਅਤ ੇਵਵਤਕਵਰਆਂ ਭਵਰਆ ਵਤੀਰਾ ਉਸ ਲਈ ਨਾਸੂਰ ਬਣ ਵਿਆ।”10  

ਸੀਮਨੋ ਦ ਬੋਅਵਾਰ ਨ ੇਜੋ ਵਕਹਾ ਵਕ, “ਔਰਤ ਜਮੰਦੀ ਨਹੀੋਂ ਬਣਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹ”ੈ ਨੂੰ ਜਕੇਰ ਸਜੰੀਦਿੀ ਨਾਲ ਵਵਚਾਰੀਏ ਤਾਂ ਪਤਾ ਲਿੱਿਦਾ ਹੈ ਵਕ, 
“ਮਰਦਾਨਿੀ ਅਤ ੇਨਾਰੀਤਵ ਦ ੇਮਾਅਨੇ ਹਰ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਵਵਿੱਚ ਵਿੱਖਰੇ ਹਨ। ਕੁੜੀਆਂ ਅਤ ੇਮੁਵੰਡਆਂ ਨੂੰ ਬਚਪਨ ਤੋੋਂ ਮੁਨਾਵਸਬ ਵਲਿੰਵਾਦੀ ਵਵਹਾਰ 
ਵਸਖਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਨਹਾਂ ਦੀਆਂ ਖਡੇਾਂ ਤੋੋਂ ਲ ੈਕੇ ਕਿੱਪਵੜਆਂ ਤਿੱਕ ਸਭ ਕੁਝ ਸਮਾਵਜਕ ਵਲੰਿ ਦ ੇਵਖਰਵੇੇੋਂ ਨੂੰ ਪਿੱਕੇ ਪੈਰੀੋਂ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹ।ੈ ਇਹ ਵਸਖਲਾਈ 
ਲਿਾਤਾਰ ਜਾਰੀ ਰਵਹਦੰੀ ਹ।ੈ ਇਹ ਵਸਖਲਾਈ ਸੁਬਕ ਅਤੇ ਸਵਹਜ ਸਮਾਵਜਕ ਜਾਂਚਯ ਦਾ ਵਹਿੱਸਾ ਹੈ, ਜੋ ਲੋੜ ਪੈਣ ਉਿੱਤ ੇਵਹੰਸਕ ਰਪੂ ਅਖ਼ਵਤਆਰ ਕਰਦੀ 
ਹੈ। ਹਰ ਨਾਫ਼ਰਮਾਨੀ ਨੂੰ ਸਜ਼ਾ ਰਾਹੀੋਂ ਸੀਲ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਨਾਰੀਵਾਦੀਆਂ ਦੀ ਦਲੀਲ ਹੈ ਵਕ ਵਲਿੰਵਾਦੀ ਿੁਣਾਂ ਅਤ ੇਇਨਹਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ 
ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਵੰਨ-ਸੁਵੰਨੇ ਸਮਾਵਜਕ ਅਦਾਵਰਆਂ ਵਵਿੱਚ ਲਿੱਿੀ ਹਈੋ ਹ।ੈ ਇਸ ਵਨਖੜੇੇ ਨੂੰ ਪੁਖ਼ਤਾ ਕਰਨ ਦਾ ਕਮੰ ਉਨਹਾਂ ਮਨੌਤਾਂ ਨਾਲ ਜੁਵੜਆ ਹਇੋਆ ਹ ੈਵਜਨਹਾਂ 
ਤਵਹਤ ਮੁਵੰਡਆਂ ਅਤ ੇਕੁੜੀਆਂ ਦਾ ਸਮਾਜੀਕਰਨ ਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਢਿੰ ਨਾਲ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ”11 ਸਮਾਜੀਕਰਨ ਦੀ ਇਸ ਪਰਵਕਵਰਆ ਵਵਿੱਚ ਵਹਿੱਸਾ ਪਾਉੋਂਦੀਆਂ ਹਈੋਆਂ 
ਮਾਵਾਂ ਆਪਣ ੇਬਿੱਵਚਆਂ ਦਾ ਪਾਲਣ ਪੋਸ਼ਣ ਇਸ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ਤਾਂ ਵਕ ਉਨਹਾਂ ਵਵਿੱਚ ਜੋੈਂਡਰ ਦਾ ਭੇਦ ਪੈਦਾ ਹ ੋਸਕੇ। ਉਹ ਸਮਾਜ ਵਵਿੱਚ ਵਿੱਖਰੇ 
ਵਿੱਖਰੇ ਸੁਭਾਅ ਅਤ ੇਵਵਅਕਵਤਤਵ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਵਵਚਰਨ। ਜੇ ਕਈੋ ਕੁੜੀ ਜਾਂ ਮੁਡੰਾ ਇਨਾਂ ਿੁਣਾਂ ਤੋੋਂ ਕਨੰੀ ਕਤਰਾਵੋੇਂ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਮੁਨਾਵਸਬ ਵਵਹਾਰ ਵਸਖਾਉਣ 
ਲਈ ਸਮਾਵਜਕ ਵਿਰਾਂ ਵਿੱਲੋੋਂ ਕਈ ਤਰਹਾਂ ਦੀਆਂ ਨਸੀਹਤਾਂ ਵਦਿੱਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ, ਪਰ ਸਿੱਚ ਇਹ ਹ ੈ ਵਕ ਇਹ ਨਸੀਹਤਾਂ ਵਜਆਦਾਤਰ ਕੁੜੀਆਂ ਨੂੰ ਹੀ 
ਝਿੱਲਣੀਆਂ ਪੈੋਂਦੀਆਂ ਹਨ ਵਜਵੇੋਂ ਵਕ ਕੁੜੀਆਂ ਇਹ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦੀਆਂ ਹੁਦੰੀਆਂ, ਕੁੜੀਆਂ ਉਹ ਨਹੀ ਕਰਦੀਆਂ ਹੁਦੰੀਆਂ। ਕੁੜੀਆਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀੋਂ ਜਾਂਦੀਆਂ 
ਹੁਦੰੀਆਂ, ਕੁੜੀਆਂ ਕਠੋੇ ਚੜ੍ਹ ਕੇ ਵਾਲ ਨਹੀ  ਸੁਕਾਂਦੀਆਂ ਹੁਦੰੀਆਂ, ਕੁੜੀਆਂ ਚੁਨੰੀ ਲ ੈਕ ੇਰਿੱਖਦੀਆਂ ਹੁਦੰੀਆ ਨੇ, ਕੁੜੀਆਂ ਘਿੱਟ ਖਾਇਆ ਕਰਦੀਆਂ ਨੇ, 
ਕੁੜੀਆਂ ਨੀੋਂ ਬਹਤੁਾ ਬੋਲਦੀਆਂ ਹੁਦੰੀਆਂ, ਕੁੜੀਆਂ ਤਾਂ ਚੁਿੱਪ ਹੀ ਚਿੰੀਆਂ ਲਿੱਿਦੀਆਂ ਨ ੇ,ਕੁੜੀਆਂ ਨੀੋਂ ਵਿੱਵਡਆਂ ਦੀ ਿਿੱਲ ’ਚ ਬੋਲਦੀਆਂ ਹੁਦੰੀਆਂ, ਕੁੜੀਆਂ 
ਨੀੋਂ ਮੁਵੰਡਆਂ ਦੀ ਰੀਸ ਕਰਦੀਆਂ ਹੁਦੰੀਆਂ, ਕੁੜੀਆਂ ਨਹੀੋਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹੁਦੰੀਆਂ ਮਲੇੇ -ਮੁਵਲਆ ’ਤ ੇਆਵਦ-ਆਵਦ। ਇਨਹਾਂ ਸਭ ਨਸੀਹਤਾਂ ਵਪਿੱਛੇ ਸਮਾਜ ਦੀ 
ਕੁੜੀਆਂ ਪਰਤੀ ਵਵਤਕਰੇ ਵਾਲੀ ਸਚੋ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹੁਦੰੀ ਹੈ। 

ਅਿੱਜ ਵੀ ਸਮਾਜ ਵਵਚ ਅਣਵਿਣਤ ਕੁੜੀਆਂ ਘਰ, ਪਵਰਵਾਰ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦਆੁਰਾ ਵਲਿੰਕ ਵਵਤਕਰੇ ਦਾ ਵਸ਼ਕਾਰ ਹਨ। ਪਰ ਵਜਵੇੋਂ ਵਜਵੇੋਂ ਸਮੇੋਂ 
ਦੇ ਨਾਲ ਪੂਜੰੀ ਕੋੇਂਦਵਰਤ ਸਮਾਜ ਵਵਿੱਚ ਪਰਚਿੱਵਲਤ ਕਦਰਾਂ ਕੀਮਤਾਂ ਬਦਲ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਉਵੇੋਂ-ਉਵੋੇਂ ਹੀ ਸਮਾਜ ਦਾ ਕੁੜੀਆਂ ਪਰਤੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਵੀ। ਅਸਲ 
ਵਵਿੱਚ ਕੁੜੀਆਂ ਤ ੇਮੁਵੰਡਆਂ ਵਵਚਕਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਵਲਿੰਕ ਵਵਤਕਰਾ ਇਿੱਕ ਸਮਾਵਜਕ, ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਅਤ ੇਆਰਵਥਕ ਵਰਤਾਰਾ ਹ,ੈ ਜੋ ਆਪਣ ੇਸਮੇੋਂ ਦੇ 
ਸਮੁਿੱਚੇ ਹਾਲਾਤ ਤੋੋਂ ਵੀ ਪਰਭਾਵ ਕਬੂਲਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਰਤਾਰੇ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਲਈ ਸਾਨੂੰ ਸਮਾਵਜਕ, ਆਰਵਥਕ, ਿਾਰਵਮਕ ਪਰਬੰਿ ਨੂੰ ਬਦਲਣਾ ਪਵੇਿਾ, ਵਜਸ 
ਨਾਲ ਸਮਾਜ ਵਵਿੱਚ ਔਰਤ ਅਤ ੇਮਰਦ ਦਾ ਵਲਿੰਕ ਵਖਰੇਵਾਂ ਖ਼ਤਮ ਹ ੋਸਕੇ। 
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ਯਸ਼ ਧਰਾ: ਔਰਤ ਵੇਦਨਾ ਦਾ ਵਬਰਤਾਂਤ 
ਡਾ. ਕੰਵਿਦੀਪ ਕੌਰ 

 ਯਸ਼ਿੋਰਾ ਨਾਵਲ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਤੋੋਂ ਰਵਚਆ ਵਿਆ ਹੈ। ਇਸਦੇ ਅੰਤਰਿਤ ਔਰਤ ਦੇ ਵਵਵਭਨੰ ਪਾਸਾਰਾਂ ਦੀ ਵਨਸ਼ਾਨਦੇਹੀ ਵਮਲਦੀ ਹੈ। 

ਬਲਦੇਵ ਵਸੰਘ ਨੇ ਇਸ ਵਵਚ ਇਕ ੋਵੇਲ ੇਿੀ, ਪਤਨੀ ਅਤ ੇਮਾਂ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਨੂ ੰਵਵਵਭਨੰ ਪਿੱਖਾਂ ਤੋੋਂ ਵਚਤਵਰਆ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਵਚ ਨਾਵਲਕਾਰ ਨੇ ਸਪੂੰਰਨ ਜੀਵਨ 

ਵਵਚਲ ੇਔਰਤ ਦੇ ਅਸਵਤਿੱਤਵੀ ਸਘੰਰਸ਼ ਨੂ ੰਵਚਤਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਨਾਵਲ ਦੀ ਕਥਾ ਮਹਾਤਮਾ ਬੁਿੱਿ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਪਤਨੀ ਯਸ਼ੋਿਰਾ ਦੇ ਪਰਸਿੰ ਵਵਚ 

ਵਵਕਾਸ ਕਰਦੀ ਹੈ ਪਰਤੰੂ ਇਹ ਕਵੇਲ ਨਾਵਲ ਦਾ ਆਰਭੰ-ਵਬੰਦ ੂ(Point of Departure) ਹੈ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਅਿੱਿੇ ਔਰਤ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਦੇ ਅਸੀਮ ਪਿੱਖਾਂ ਦੀ 

ਵਨਸ਼ਾਨਦਹੇੀ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਮਹਾਤਮਾ ਬੁਿੱਿ ਨੂ ੰਉਸਦੀ ਕਵਠਨ ਤਪਿੱਵਸਆ, ਵਤਆਿ ਅਤ ੇਵਿਆਨ ਕਾਰਨ ਪਰਵਸਿੱਿੀ ਪਰਾਪਤ ਹਈੋ ਪਰਤੰੂ ਇਸ ਨਾਵਲ ਰਾਹੀੋਂ 

ਨਾਵਲਕਾਰ ਨੇ ਯਸ਼ਿੋਰਾ ਦੇ ਪਰਸਿੰ ਵਵਚ ਉਸਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਵਵਸਿੰਤੀਆੋਂ ਨੂ ੰਵਚਤਵਰਆ ਹੈ। ਉਹ ਸਪਿੱਸ਼ਟ ਕਰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਵਤਆਿ ਕਵੇਲ ਮਹਾਤਮਾ 

ਬੁਿੱਿ ਨੇ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤਾ ਸਿੋੋਂ ਯਸ਼ਿੋਰਾ ਨੇ ਵੀ ਵਤਆਿ ਕੀਤਾ ਸੀ ਪਰਤੰੂ ਸਮੋੇਂ ਨੇ ਕਵੇਲ ਬੁਿੱਿ ਦੀ ਤਪਿੱਵਸਆ ਨੂ ੰਉਭਾਵਰਆ ਹੈ, ਯਸ਼ੋਿਰਾ ਵਾਲਾ ਪਾਸਾ 

ਅਣਿੌਵਲ਼ਆ ਹੀ ਵਰਹਾ। ਇਸ ੇਪਿੱਖ ਦੀ ਵਨਸ਼ਾਨਦੇਹੀ ਨਾਲ ਇਹ ਨਾਵਲ ਸਬੰਿਤ ਹੈ। 

 ਇਸਦਾ ਪਵਹਲਾ ਪਿੱਖ ਵਸਿਾਰਥ ਅਤ ੇਯਸ਼ਿੋਰਾ ਦੇ ਜਨਮ ਨਾਲ ਸਬੰਿਤ ਹੈ। ਨਾਵਲ ਦੇ ਵਬਰਤਾਂਤ ਮੁਤਾਵਬਕ ਵਸਿਾਰਥ ਅਤ ੇਯਸ਼ਿੋਰਾ ਦਾ ਜਨਮ 

ਇਕ ੋਵਦਨ ਹਇੋਆ : 

ਇਸ ਵਾਰ ਵੇਖਾਂਿੀ ਉਸਨੂ।ੰ ਮਾਤਾ ਸਰੀ ਦਿੱਸਦੀ ਸੀ। ਸ਼ਾਕਯਾਂ ਦਾ ਰਾਜਕੁਮਾਰ ਅਤ ੇਮੈੋਂ ਇਕ ਹੀ ਵਦਨ ਪੈਦਾ ਹਏੋ ਸਾਂ। 

ਵੈਸਾਖ ਮਹੀਨੇ ਦੀ ਪੂਰਵਣਮਾਂ ਨੂ।ੰ ਉਹ ਬਹਤੁ ਸੁਦੰਰ ਹ ੈਕੀ? ਯਸ਼ਿੋਰਾ ਨ ੇਪੁਿੱਛ ਤਾਂ ਵਲਆ ਪਰ ਸ਼ਰਮਾ ਿਈ।1 

 ਨਾਵਲਕਾਰ ਨੇ ਇਥ ੇਸਪਿੱਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਹੈ ਵਕ ਵਸਿਾਰਥ ਦਾ ਸਬੰਿ ਸ਼ਾਹੀ ਘਰਾਣ ੇ(ਸ਼ਾਕਯਾਂ ਸਘੰ) ਨਾਲ ਅਤ ੇਯਸ਼ਿੋਰਾ ਦਾ ਸਬੰਿ ਕਲੋਯਾਂ ਸੰਘ 

ਨਾਲ ਸੀ। ਵਸਿਾਰਥ ਰਾਜ ੇਦਾ ਪੁਿੱਤਰ ਸੀ ਅਤ ੇਯਸ਼ੋਿਰਾ ਕਲੋਯਾਂ ਸਘੰ ਦੇ ਮੁਖੀਆ ਦੀ ਪੁਿੱਤਰੀ ਸੀ। ਦੋਵਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਵਕਸ ੇਉਤਸਵ ਤੋੋਂ ਘਿੱਟ ਨਹੀੋਂ ਸੀ ਪਰ 

ਨਾਵਲਕਾਰ ਨੇ ਇਹ ਵਬਰਤਾਂਤ ਵਚਤਵਰਆ ਹੈ ਵਕ ਵਸਿਾਰਥ ਦੇ ਜਨਮ ਤੋੋਂ ਸਿੱਤ ਵਦਨ ਬਾਅਦ ਉਸਦੀ ਮਾਤਾ ਮਹਾਂਮਾਇਆ ਦਾ ਦੇਹਾਂਤ ਹ ੋਵਿਆ। ਵਸਿੱਟੇ ਵਜੋੋਂ 

ਪੂਰ ੇਸ਼ਾਕਯਾਂ ਸਘੰ ਵਵਚ ਉਦਾਸੀ ਦਾ ਮਾਹਲੌ ਪਸਰ ਵਿਆ ਪਰਤੰੂ ਦਜੂ ੇਪਾਸੇ ਯਸ਼ੋਿਰਾ ਦਾ ਜਨਮ ਸਮੁਿੱਚ ੇਸਘੰ ਲਈ ਖੁਸ਼ੀਆਂ ਦਾ ਆਿਮਨ ਸੀ। ਨਾਵਲ 

ਦੇ ਵਬਰਤਾਂਤ ਮੁਤਾਵਬਕ ਮਹਾਂਮਾਇਆ ਦੇ ਦੇਹਾਂਤ ਕਾਰਨ ਸਾਰ ੇਨਿਰ ਵਵਚ ਵਕਸ ੇਪਰਕਾਰ ਦੇ ਉਤਸਵ ਨੂ ੰਮਨਾਉਣ ਦੀ ਮਨਾਹੀ ਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹੈ: 

ਪਰ ਉਸ ਸਮੋੇਂ ਇਕ ਬਦਸ਼ਿਨੀ ਹ ੋਿਈ। ਅਜ ੇਤਾਂ ਯਸੋਾਂ ਦੇ ਜਨਮ ਦੀਆਂ ਖੁਸ਼ੀਆਂ ਮਨਾਉਣੀਆਂ ਸਨ, ਅਜ ੇਤਾਂ ਨਿਰ 

ਵਵਚ ਪੁਨੰ-ਦਾਨ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਵਵਉੋਂਤਾਂ ਬਣਾ ਰਹ ੇਸਾਂ। ਕਵਪਲਵਸਤੂ ਤੋੋਂ ਆ ਕ ੇਇਕ ਸਦੰੇਸ਼ ਵਾਹਕ ਨੇ ਆ ਕ ੇਸ਼ੁਿੋਦਨ 

ਦਾ ਆਦਸ਼ੇ ਸੁਣਾਇਆ। ਨਿਰ ਵਵਚ ਕਈੋ ਵੀ ਖੁਸ਼ੀ ਦਾ ਵਤਉਹਾਰ ਨਾ ਮਨਾਇਆ ਜਾਵੇ। ‘. . . ਹਾਏ!’ ਪਤਾ ਲਿੱਿਣ ਤੇ 

ਪਾਵਮਤਾ ਨੇ ਸੋਵਚਆ, ‘ਮਰੇ ੇਤਾਂ ਚਾਅਵਾਂ ਦੀ ਸਘੰੀ ਘੁਿੱਟੀ ਿਈ।’2 

 ਇਥ ੇਸਪਿੱਸ਼ਟ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਵਕ ਨਾਵਲ ਦੇ ਆਰਭੰ ਤੋੋਂ ਹੀ ਯਸ਼ਿੋਰਾ ਦਾ ਜੀਵਨ ਵਸਿਾਰਥ ਨਾਲ ਜੁੜ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਨਾਵਲਕਾਰ ਇਥ ੇਸਕੰਤੇ ਕਰਦਾ ਹੈ 

ਵਕ ਅਿਲਰੇ ੇਸਮੁਿੱਚ ੇਵਬਰਤਾਂਤ ਵਵਚ ਇਹ ਪਿੱਖ ਲਿਾਤਾਰ ਵਨਰਵੂਪਤ ਹਵੋੇਿਾ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਇਲਾਵਾ ਇਥ ੇਯਸ਼ਿੋਰਾ ਦੇ ਜਨਮ ਤੋੋਂ ਹੀ ਉਸਦਾ ਸਘੰਰਸ਼ ਸ਼ੁਰ ੂਹੋ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਸਦੇ ਜਨਮ ਸਮੋੇਂ ਹੀ ਵਕਸ ੇਪਰਕਾਰ ਦੇ ਉਤਸਵ ਨੂ ੰਨਾ ਮਨਾਉਣਾ ਉਸਦੇ ਜੀਵਨ ਵਵਚਲੀਆਂ ਅਿਲਰੇੀਆਂ ਵਵਸਿੰਤੀਆਂ ਨਾਲ ਸਬੰਿਤ ਹੈ। ਇਥੇ 

ਪਰਥਮ ਰਪੂ ਵਵਚ ਹੀ ਔਰਤ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਸਕੰਟਾਂ ਦੇ ਪਿੱਖ ਦੀ ਵਨਸ਼ਾਨਦੇਹੀ ਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਉੋਂਝ ਪੰਜਾਬੀ ਸਮਾਜ ਵਵਚ ਵੀ ਿੀ ਦੇ ਜਨਮ ਨਾਲੋੋਂ ਪੁਿੱਤਰ ਦੇ ਜਨਮ 

ਦੀ ਵਿਰੇ ੇਪਰਾਥਵਮਕਤਾ ਹੈ। ਇਸ ੇਲਈ ਸਾਡ ੇਸਵਭਆਚਾਰ ਵਵਚ ਪੁਿੱਤਰ ਦੇ ਜਨਮ ਨਾਲ ਸਬੰਿਤ ਤਾਂ ਸੈੋਂਕੜ ੇਲੋਕ-ਿੀਤ ਪਰਾਪਤ ਹ ੋਜਾਂਦੇ ਹਨ: 

ਹਵਰਆ ਨੀ ਮਾਏ,ਹਵਰਆ ਨੀ ਭੈਣ,ੇ 

ਹਵਰਆ ਤ ੇਭਾਿੀੋਂ ਭਵਰਆ। 

ਵਜਿੱਤ ਵਦਹਾੜ ੇਮਰੇਾ ਹਵਰਆ ਨੀ ਜਵੰਮਆ, 

ਸਈੋਓ ਵਦਹਾੜਾ ਭਾਿੀੋਂ ਭਵਰਆ3  
 

ਿੋਰੀਏ ਵਡ ੇਵੀਰ ੇਘਰ ਜਵੰਮਆ ਏ ਲਾਲ 

ਉਸ ਘਰ ਮਡੰਲ ਨੀ ਵਵਜਆ। 
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ਬੀਬਾ ਪੁੱਤਰਾਂ ਦੀਆਂ ਮਾਵਾਂ ਦ ੇਵਡ ੇਵਡੇ ਮਾਨ, 

ਬੀਬਾ ਪੁਿੱਤਰਾੋਂ ਦੀਆੋਂ ਮਾਵਾੋਂ ਦੇ ਵਡ ੇਵਡ ੇਮਾਨ, 

ਬਾਿੇ ਦੇ ਵਵਚ ਬੀ ਬਾਬਲਾ, ਤਰੇ ੇਜਮੰੀ ਿੀ ਬਾਬਲਾ 

ਵਕ ਇਹ ਮਰੇਾ ਬਾਂਕਾ ਢਲੋ, ਹਾਇ ਦੜ ਵਵਟਆ ਹਸ ਕ ੇਬੋਲ।5 

ਇਸ ਲਈ ਨਾਵਲ ਦੇ ਸ਼ੁਰ ੂਵਵਚ ਹੀ ਨਾਵਲਕਾਰ ਨੇ ਔਰਤ ਦੀ ਵੇਦਨਾ ਅਤ ੇਅਸਵਤਿੱਤਵੀ ਸੰਘਰਸ਼ ਦੀ ਵਨਸ਼ਾਨਦੇਹੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇਸ ੇਕਰਕ ੇਨਾਵਲ ਦੇ 

ਸਤਹੀ ਅਤ ੇਿਵਹਨ ਪਿੱਿਰਾਂ ’ਤ ੇਵਵਵਭਨੰ ਪਰਵਚਨ ਿਰਾਤਲ ਉਸਰਦੇ ਹਨ। ਸਤਹੀ ਪਿੱਿਰ ’ਤ ੇਇਸਦਾ ਸਬੰਿ ਵਸਿਾਰਥ ਅਤ ੇਯਸ਼ਿੋਰਾ ਦੇ ਜਨਮ ਨਾਲ ਹੈ 

ਪਰਤੰੂ ਿਵਹਨ ਪਿੱਿਰ ’ਤ ੇਇਥ ੇਿੀ ਅਤ ੇਪੁਿੱਤਰ ਦੇ ਜਨਮ ਨਾਲ ਸਬੰਿਤ ਪਿੱਖਾਂ ਦੀ ਵਨਸ਼ਾਨਦਹੇੀ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ 

 ਅਿਲਾ ਪਿੱਖ ਵਵਆਹ ਦੀ ਸਮਾਵਜਕ ਸਸੰਥਾ ਨਾਲ ਸਬੰਿਤ ਹੈ। ਵਵਆਹ ਸਮਾਜ ਦੀ ਉਹ ਸੰਸਥਾ ਹੈ ਵਜਸਦਾ ਸਬੰਿ ਵਨਰਲੋ ਦੋਵਾਂ ਜੀਵਾਂ ਦੇ 

ਦਪੰਤੀ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਨਹੀੋਂ ਸਿੋੋਂ ਇਸ ਵਵਚ ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਸਮਾਵਜਕ ਵਨਯਮ ਅਤ ੇਸਮੁਿੱਚਾ ਭਾਈਚਾਰਾ ਸ਼ਾਮਲ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਵਵਆਹ ਸੰਸਥਾ ਦ ੇਆਦਰਸ਼ਕ ਪਿੱਖ 

ਦਾ ਸਬੰਿ ਦੋਵਾਂ ਜੀਵਾਂ ਦੀ ਆਪਸੀ ਸਵਹਮਤੀ ਅਤ ੇਇਿੱਛਾ ਨਾਲ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਚ ਦੋਵਾਂ ਨੂ ੰਸਮਾਨਤਾ ਦਾ ਦਰਜਾ ਪਰਾਪਤ ਹਣੋਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਨਾਵਲਕਾਰ ਨੇ 

ਇਸ ਸਮਾਵਜਕ ਸੰਸਥਾ ਵਵਚ ਵੀ ਔਰਤ ਦੀ ਦਜੁਲੈੀ ਸਵਥਤੀ ਦੀ ਵੇਦਨਾ ਨੂ ੰਵਚਤਵਰਆ ਹੈ। ਨਾਵਲ ਦੇ ਵਬਰਤਾਂਤ ਮੁਤਾਵਬਕ ਵਸਿਾਰਥ ਅਤ ੇਯਸ਼ਿੋਰਾ ਦਾ 

ਇਕ-ਦਜੂ ੇਪਰਤੀ ਲਿਾਵ ਹ ੈਪਰਤੰੂ ਇਹ ਲਿਾਵ ਸਪਿੱਸ਼ਟ ਰਪੂ ਵਵਚ ਕਦ ੇਵੀ ਉਜਾਿਰ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰਾ। ਪਰੇਮ ਆਿਾਰਤ ਇਸ ਸਬੰਿ ਵਵਚ ਦੋਵਾਂ ਨੂ ੰਸਮਾਨਤਾ 

ਦੇ ਿਰਾਤਲ ’ਤ ੇਵਵਚਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਦੋਵਾਂ ਨੂ ੰਦੰਪਤੀ ਸਬੰਿ ਵਵਚ ਉਦੋੋਂ ਬਿੱਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਜਦੋੋਂ ਦੋਵੇੋਂ ਇਕ-ਦਜੂ ੇਪਰਤੀ ਪੂਰਨ ਸਮਰਵਪਤ ਹੋਣ। 

ਨਾਵਲਕਾਰ ਸਪਿੱਸ਼ਟ ਕਰਦਾ ਹ ੈਵਕ ਯਸ਼ਿੋਰਾ ਤਾਂ ਪੂਰਨ ਤਰੌ ’ਤ ੇਵਸਿਾਰਥ ਪਰਤੀ ਸਮਰਵਪਤ ਹ ੈਅਤ ੇਅੰਦਰੋੋਂ-ਅੰਦਰ ਉਸ ਨਾਲ ਵਵਆਹ ਦੇ ਬੰਿਨ ਵਵਚ 

ਬਿੱਝਣ ਲਈ ਉਤਸੁਕ ਹੈ: 

ਪਰ ਮਰੇਾ ਮਨ ਹੈ, ਮੈੋਂ ਰਾਜਕੁਮਾਰ ਦੀਆਂ ਿਿੱਲਾਂ ਹੀ ਕਰਾਂ, ਉਸਦੀਆਂ ਿਿੱਲਾਂ ਹੀ ਸੁਣਾਂ। ਮੈੋਂ ਉਸਦੇ ਬੀਜਾਂ ਤੋੋਂ ਵਖੜ ੇਫਿੁੱਲਾਂ 

ਦੀਆਂ ਿਿੱਲਾਂ ਕਰਾਂ। ਮੈਨੂੰ ਫਿੁੱਲਾਂ ਵਵਚੋੋਂ ਰਾਜਕੁਮਾਰ ਵਦਿੱਸਦਾ ਏ।... ਮੈੋਂ ਚਿੱਲੀ ਆਪਣੀ ਮਾਂ ਕਲੋ...। ਤ ੇਉਹ ਬਿੀਚੀ ਵਵਚੋੋਂ 

ਘਰ ਵਿੱਲ ਦੌੜ ਿਈ।6 

 ਦਜੂ ੇਪਾਸੇ ਵਸਿਾਰਥ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਹਰੋ ਭਾਂਤ ਦੀ ਹੈ। ਸੁਭਾਅ ਦੇ ਪਿੱਖ ਤੋੋਂ ਵਸਿਾਰਥ ਉਪਰਾਮ ਅਤ ੇਵੈਰਾਿ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਵਚ ਵਵਚਰਨ ਵਾਲਾ 

ਰਾਜਕੁਮਾਰ ਹੈ। ਬੇਸ਼ਿੱਕ ਉਹ ਯਸ਼ਿੋਰਾ ਪਰਤੀ ਆਕਰਵਸ਼ਤ ਹੈ ਪਰਤੰੂ ਮੁਿੱਢਲ ੇਰਪੂ ਵਵਚ ਵਵਆਹ ਸਬੰਿ ’ਚ ਬਿੱਝਣ ਲਈ ਉਹ ਪੂਰਨ ਤਰੌ ’ਤ ੇਸਮਰਵਪਤ 

ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰਾ: 

ਰਾਜ ਪਰੋਵਹਤਾਂ ਦੀ ਰਾਇ ਵੀ ਲਈ ਹੈ, ਸਭ ਨੇ ਇਹੀ ਵਕਹਾ ਹੈ- ‘ਜ ੇਰਾਜਕੁਮਾਰ ਨੂ ੰਵਵਆਹ ਦੇ ਬੰਿਨ ਵਵਚ ਬੰਨਹ ਵਦਿੱਤਾ ਜਾਏ 

ਤਾਂ ਉਸਦੀ ਉਦਾਸੀ ਦਰੂ ਕਰਨ ਦਾ ਕਾਰਿਰ ਉਪਾਅ ਹੈ।’ ਇਨੰੀਆਂ ਿਿੱਲਾਂ ਕਰਕ ੇਸ਼ੁਿਦੋਨ ਚੁਿੱਪ ਹ ੋਵਿਆ।... ਦੰਡਪਾਣੀ 

ਭਾਵੋੇਂ ਕੁਝ-ਕੁਝ ਸਮਝ ਵਿਆ ਸੀ, ਵਫਰ ਵੀ ਪੁਿੱਵਛਆ: ‘ਇਸ ਸਬੰਿ ਵਵਚ ਮੈੋਂ ਆਪ ਦੀ ਕੀ ਮਦਦ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹਾੋਂ?’... 

ਇਸ ਵੇਲ ੇਮੈੋਂ ਮਹਾਰਾਜਾ ਨਹੀੋਂ, ਇਕ ਪੁਿੱਤਰ ਦਾ ਵਪਤਾ ਆਪ ਨਾਲ ਿਿੱਲ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹਾਂ।’ ਰਾਜਾ ਬੋਵਲਆ। ਆਪ ਦੀ 

ਪੁਿੱਤਰੀ ਯਸ਼ਿੋਰਾ ਵੀ ਵਰਨ-ਯਿੋ ਹੈ।... ਜ ੇਤੁਸੀੋਂ ਸਵਹਮਤ ਹਵੋੋ ਤਾਂ ਰਾਜਕੁਮਾਰ ਅਤ ੇਆਪ ਦੀ ਪੁਿੱਤਰੀ ਆਪਸ ਵਵਚ 

ਵਵਆਹ-ਬੰਿਨ ਵਵਚ ਬਿੱਝ ਜਾਣ।7 

 ਇਥ ੇਬਲਦੇਵ ਵਸਘੰ ਨੇ ਸਪਿੱਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਹੈ ਵਕ ਵਸਿਾਰਥ ਅਤ ੇਯਸ਼ੋਿਰਾ ਵਵਆਹ ਸੰਸਥਾ ਵਵਚ ਬਿੱਝਣ ਲਈ ਇਕ ਿਰਾਤਲ ’ਤ ੇਨਹੀੋਂ ਵਵਚਰਦੇ। 

ਇਥ ੇਵੀ ਵਸਿਾਰਥ ਨੂ ੰਉਦਾਸੀ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਕਿੱਢਣ ਲਈ ਯਸ਼ਿੋਰਾ ਨਾਲ ਵਵਆਹ ਕਰਨ ਦਾ ਸੁਝਾਅ ਪਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪਿੱਿਰ ’ਤ ੇਵੀ ਯਸ਼ਿੋਰਾ ਦੀ 

ਸਵਥਤੀ ਦਜੁਲੈ ੇਸਥਾਨ ’ਤ ੇਹੈ। ਯਸ਼ੋਿਰਾ ਦੀ ਅਵਜਹੀ ਸਵਥਤੀ ਸਮਾਜ ਵਵਚਲੀ ਔਰਤ ਦੀ ਸਵਥਤੀ ਦਾ ਵਨਰਪੂਣ ਹੈ। 

 ਵਵਆਹ ਸਸੰਥਾ ਤੋੋਂ ਅਿਲਰੇਾ ਪੜਾਅ ਸੰਤਾਨ ਪਰਾਪਤੀ ਅਤ ੇਉਸਦੇ ਪਾਲਣ-ਪਸ਼ੋਣ ਨਾਲ ਸਬੰਿਤ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਚ ਔਰਤ-ਮਰਦ ਦੀ ਬਰਾਬਰ ਦੀ 

ਭੂਵਮਕਾ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਦੋਵਾਂ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਸਤੰਾਨ ਦ ੇਵਵਕਾਸ ਲਈ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਨਾਵਲ ਦ ੇਵਬਰਤਾਂਤ ਅਿੀਨ ਰਾਹਲੁ (ਵਸਿਾਰਥ ਤ ੇਯਸ਼ਿੋਰਾ ਦਾ 
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ਪੁਿੱਤਰ) ਦ ੇਜਨਮ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਵਸਿਾਰਥ ਸਵੰਨਆਸ ਲੈਣ ਦਾ ਵਨਰਣਾ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਇਸਦ ੇਅਤੰਰਿਤ ਰਾਹਲੁ ਦਾ ਸਾਰਾ ਪਾਲਣ-ਪਸ਼ੋਣ ਯਸ਼ਿੋਰਾ ’ਤ ੇਆਸ਼ਵਰਤ 

ਹ ੋਜਾਂਦਾ ਹੈ: 

ਜ ੇਮਰੇ ੇਪੈਰਾਂ ਵਵਚ ਰਾਹਲੁ ਨੂ ੰਪਾਲਣ-ਪਸ਼ੋਣ ਦੀ ਵਜ਼ਮੰਵੇਾਰੀ ਦੀਆਂ ਬੇੜੀਆਂ ਨਾ ਹੁਦੰੀਆਂ ਤਾਂ ਮੈੋਂ ਵੀ ਰਾਜਕੁਮਾਰ ਦੇ ਨਾਲ 

ਹੀ ਰਾਜ ਮਵਹਲ ਦ ੇਸਾਰ ੇਸੁਖ ਵਤਆਿ ਦਣੇ ੇਸਨ। ਪਰ ਹਣੁ ਮੋੈਂ ਵਵਵਸ਼ ਹਾਂ, ਇਕ ਮਾਂ ਹਾਂ, ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਨਹੀੋਂ ਜਾ ਸਕਦੀ।8  

ਨਾਵਲਕਾਰ ਮੁਤਾਵਬਕ ਇਸ ਸਮੁਿੱਚ ੇਵਰਤਾਰ ੇਦਾ ਯਸ਼ਿੋਰਾ ’ਤ ੇਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਅਸਰ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਵਸਿਾਰਥ ਦ ੇਸਵੰਨਆਸ ਲਣੈ ਦ ੇਵਵਚਾਰ ਨਾਲ ਯਸ਼ੋਿਰਾ ਸਮੁਿੱਚੀ 

ਵਜ਼ਮੰਵੇਾਰੀ ਵਵਚ ਵਘਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਥ ੇਵੀ ਨਾਵਲਕਾਰ ਔਰਤ ਦੀ ਵੇਦਨਾ ਦਾ ਵਚਤਰਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਸਮਾਜ ਦੇ ਲਿਭਿ ਹਰਕੇ ਵਰਤਾਰ ੇਦੇ ਕੋੇਂਦਰ ਵਵਚ 

ਮਰਦ ਹੈ। ਔਰਤ ਉਸਦੇ ਵਨਰਵਣਆਂ ਦੇ ਫਲਸਰਪੂ ਆਪਣੀ ਭੂਵਮਕਾ ਦਾ ਵਨਰਿਾਰਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

 ਔਰਤ ਦੀ ਵੇਦਨਾ ਦੇ ਅਵਜਹ ੇਵਚਤਰਨ ਲਈ ਬਲਦੇਵ ਵਸਘੰ ਇਸਨੂ ੰਦਵੰਦਾਤਮਕ-ਜੁਿਤ ਰਾਹੀੋਂ ਪਰਸਤੁਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਪਵਹਲੀ ਪਿੱਿਰ ’ਤੇ ਇਹ 

ਔਰਤ-ਮਰਦ ਦ ੇਦਵਦੰ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵਚ ਵਨਰਵੂਪਤ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਨਾਵਲ ਦ ੇਵਬਰਤਾਂਤ ਮੁਤਾਵਬਕ ਯਸ਼ਿੋਰਾ ਦੀ ਸਮੁਿੱਚੀ ਸਵਥਤੀ ਦਾ ਵਨਰਿਾਰਨ ਵਸਿਾਰਥ ਦੇ ਦਵੰਦ 

ਦ ੇਰਪੂ ਵਵਚ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਜਨਮ ਤੋੋਂ ਲ ੈਕ ੇਵਸਿਾਰਥ ਦ ੇਬਨਵਾਸ ਲਣੈ ਤਕ ਦੀਆਂ ਵਵਵਭਨੰ ਵਬਰਤਾਂਤਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਅਿੀਨ ਯਸ਼ਿੋਰਾ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਦਾ ਵਨਰਿਾਰਨ 

ਵਸਿਾਰਥ ਦ ੇਦਵਦੰ ਵਵਚ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਇਥ ੇਨਾਵਲਕਾਰ ਇਹ ਪਿੱਖ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹ ੈਵਕ ਸਮਾਜ ਵਵਚ ਔਰਤ ਦੀ ਸਵਥਤੀ ਮਰਦ ਦੀ ਸਵਥਤੀ ’ਤ ੇਵਨਰਭਰ 

ਕਰਦੀ ਹੈ। ਹਰਕੇ ਸਮਾਜ ਵਵਚ ਮਰਦ ਦੀ ਪਰਾਥਵਮਕਤਾ ਹੈ ਅਤ ੇਔਰਤ ਦਾ ਦਜੁਲੈਾ ਸਥਾਨ ਹੈ। ਦਜੁਲੈਪੇਨ ਦੀ ਇਹ ਸਵਥਤੀ ਔਰਤ ਦੀ ਮਾਨਵਸਕਤਾ ਨੂੰ 

ਪਰਭਾਵਵਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਵਸਿੱਟੇ ਵਜੋੋਂ ਔਰਤ-ਮਰਦ ਦ ੇਸਬੰਿ ਵਵਚ ਅਸਮਾਨਤਾ ਅਤ ੇਅਸਾਵੋੇਂਪਨ ਦਾ ਪਿੱਖ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹੁਦੰਾ ਹੈ। ਇਸ ਸਮੁਿੱਚ ੇਨਾਵਲ ਦੇ 

ਅੰਤਰਿਤ ਔਰਤ-ਮਰਦ ਦੀ ਇਹ ਦਵੰਦਾਤਮਕਤਾ ਅੰਦਰ-ਬਾਹਰ ਦੀ ਤਪਿੱਵਸਆ ਦੇ ਦਵੰਦ ਦੇ ਰਪੂ ’ਚ ਪਰਸਤਤੁ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਨਾਵਲਕਾਰ ਨ ੇਵਨਰੋਲ ਇਸ 

ਇਕ ਦਵੰਦ ਰਾਹੀੋਂ ਇਸ ਸਮੁਿੱਚੀ ਸਵਥਤੀ ਦੀ ਪਰਸਤੁਤੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਨਾਵਲ ਦੇ ਵਬਰਤਾਂਤ ਅਿੀਨ ਵਸਿਾਰਥ ਦੇ ਸਵੰਨਆਸ ਲਣੈ ਦੇ ਵਨਰਣ ੇਤੋੋਂ ਲ ੈਕ ੇਬੁਿੱਿ ਬਣ 

ਕ ੇਵਾਪਸ ਕਵਪਲਵਸਤੂ ਆਉਣ ਤਕ ਯਸ਼ਿੋਰਾ ਵੀ ਕਵਠਨ ਤਪਿੱਵਸਆ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਿੁਜ਼ਰਦੀ ਹੈ। ਪਵਹਲੀ ਵਾਰ ਜਦ ਵਸਿਾਰਥ ਸੰਵਨਆਸ ਲਣੈ ਦਾ ਵਨਰਣਾ 

ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਯਸ਼ਿੋਰਾ ਰਾਜ ਮਵਹਲ ਵਵਚ ਰਵਹ ਕ ੇਤਪਿੱਵਸਆ ਕਰਨ ਦਾ ਪਰਣ ਲੋੈਂਦੀ ਹੈ: 

ਮੈੋਂ ਆਪਣਾ ਸਭ ਕੁਝ ਵਨਛਾਵਰ ਕਰਦੀ ਹਾਂ, ਮੈੋਂ ਆਪਣਾ-ਆਪ ਤੁਸਾਂ ਦੀ ਤਪਿੱਵਸਆ ਨੂ ੰਸਮਰਵਪਤ ਕਰ ਵਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਮੇਰੇ 

ਪਤੀਵਰ! ਤੁਸੀੋਂ ਵਨਰਵਾਣ ਪਰਾਪਤੀ ਲਈ ਵਣਾਂ, ਜਿੰਲਾਂ, ਆਸ਼ਰਮਾਂ ਵਵਚ ਿਏ ਹ,ੋ ਮੋੈਂ ਰਾਹਲੁ ਨੂ ੰਪਾਲਦੀ ਹਈੋ, ਵਪਤਾ ਸ਼ਰੀ 

ਅਤ ੇਮਾਤਾ ਸ਼ਰੀ ਦੇ ਹਰ ਦਖੁ-ਸੁਖ ’ਚ ਭਾਿੀਦਾਰ ਹੁਦੰੀ ਹਈੋ, ਆਪਣ ੇਮਨ ਨੂ,ੰ ਤੁਸਾਂ ਦੇ ਮਨ ਨਾਲ ਇਕ ਵਮਿੱਕ ਕਰ 

ਵਦਆਂਿੀ।... ਹਰ ਪਲ ਮਨ ਤੋੋਂ ਮੈੋਂ ਤੁਸਾਂ ਦੇ ਵਪਿੱਛੇ-ਵਪਿੱਛ ੇਆਵਾਂਿੀ ..., ਤੁਸਾਂ ਸਿੰ ਰਹਾਂਿੀ... ਤੁਸਾਂ ਵਾਂਿ ਜੀਵਾਂਿੀ।9 

ਇਸ ਉਪਰਤੰ ਇਸ ਤਪਿੱਵਸਆ ਦੇ ਦੋ ਪਿੱਖ ਪਰਸਤੁਤ ਹੁਦੰ ੇਹਨ: ਪਵਹਲਾ ਪਿੱਖ ਅਦੰਰ-ਬਾਹਰ ਦੀ ਤਪਿੱਵਸਆ ਨਾਲ ਸਬੰਿਤ ਹੈ। ਇਸ ਅਿੀਨ 

ਵਸਿਾਰਥ ਰਾਜ ਮਵਹਲ ਦਾ ਵਤਆਿ ਕਰਕ ੇਜਿੰਲਾਂ ਵਵਚ ਤਪਿੱਵਸਆ ਕਰਨ ਦਾ ਵਨਰਣਾ ਲੋੈਂਦਾ ਹੈ ਵਜਸਦੀ ਸ਼ੁਰਆੂਤ ਉਹ ਅਨੋਮਾ ਨਦੀ ਤੋੋਂ ਕਰਦਾ ਹੈ: 

ਅਨੋਮਾ ਨਦੀ ਦੇ ਕਢੰ ੇਜਾ ਕ ੇਰਾਜਕੁਮਾਰ ਨੇ ਘੋੜਾ ਰਕੋ ਵਲਆ। ਹੇਠਾਂ ਉਿੱਤਰ ਆਏ।...ਵਫਰ ਉਹਨਾਂ ਆਪਣ ੇਕਮਰਕਿੱਸੇ 

ਵਵਚੋੋਂ ਤਲਵਾਰ ਕਿੱਢੀ ਤ ੇਆਪਣ ੇਲਮੰ ੇਕਸੇ ਕਿੱਟ ਵਦਿੱਤੇ। ਇਸ ਵਪਿੱਛੋੋਂ ਇਕ-ਇਕ ਕਰਕ ੇਆਪਣ ੇਅਭੂਸ਼ਣ, ਿਵਹਣ ੇਉਤਾਰਨ 

ਲਿੱਿੇ। ਸ਼ਾਹੀ ਵਲਬਾਸ ਵੀ ਉਤਾਰ ਵਦਿੱਤਾ। ਇਹ ਸਾਰਾ ਕੁਝ ਮੈਨੂ ੰਸਭੰਾਲ ਕ ੇਵਕਹਾ:- ਚਨੰੇ ਤੂੰ ਵਾਪਸ ਚਲਾ ਜਾ। ਕਥੰਕ ਘੋੜਾ 

ਵੀ ਵਾਪਸ ਲ ੈਜਾ।10 

 ਇਥ ੇ ਵਸਿਾਰਥ ਰਾਜ ਮਵਹਲ ਤੋੋਂ ਬਾਹਰ ਰਵਹ ਕ ੇ ਤਪਿੱਵਸਆ ਕਰਨ ਦਾ ਵਨਰਣਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਅਿੀਨ ਉਹ ਆਸ਼ਰਮਾਂ, ਪਰਦਸ਼ੇਾਂ ਵਵਚ 

ਰਵਹਵੰਦਆਂ ਇਸ ਤਪਿੱਵਸਆ ਨੂ ੰਸਾਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ।  

 ਅਿਲੀ ਤਪਿੱਵਸਆ ਦਾ ਸਬੰਿ ਯਸ਼ੋਿਰਾ ਨਾਲ ਹੈ। ਉਹ ਵਸਿਾਰਥ ਦੇ ਰਾਜ ਮਵਹਲ ਦਾ ਵਤਆਿ ਕਰਕ ੇਤਪਿੱਵਸਆ ਕਰਨ ਦੇ ਪਰਤੀਕਰਮ ਵਜੋੋਂ 

ਰਾਜ ਮਵਹਲ ਦੇ ਅੰਦਰ ਰਵਹੰਵਦਆਂ ਤਪਿੱਵਸਆ ਕਰਨ ਦਾ ਵਨਰਣਾ ਕਰਦੀ ਹੈ: 

ਯਸ਼ਿੋਰਾ ਨੇ ਆਪਣ ੇਵਸਰ ਦੇ ਘਣ ੇਵਾਲ ਕਟਵਾ ਵਦਿੱਤ ੇਸਨ। ਸਾਰ ੇਿਵਹਣ ੇਉਤਾਰ ਵਦਿੱਤ ੇਸਨ। ਵਚਹਰਾ ਰਿੁੱਖਾ ਸੀ। ਤਨ ਦੇ 

ਕਿੱਪੜ ੇਵੀ ਦਾਸੀਆਂ ਦੇ ਕਿੱਪਵੜਆਂ ਵਜਹ ੇਸਨ।11 
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 ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਇਨਹਾਂ ਵਬਰਤਾਂਤਕ ਹਵਾਵਲਆਂ ਦੇ ਅੰਤਰਿਤ ਵਸਿਾਰਥ ਅਤ ੇਯਸ਼ਿੋਰਾ ਦੀ ਤਪਿੱਵਸਆ ਅੰਦਰ-ਬਾਹਰ ਦੇ ਦਵੰਦ ’ਤ ੇਆਿਾਰਤ ਹੈ। 

ਵਸਿਾਰਥ ਰਾਜ ਮਵਹਲ ਦਾ ਵਤਆਿ ਕਰਕ ੇਇਸ ਤੋੋਂ ਬਾਹਰ ਰਵਹਵੰਦਆਂ ਤਪਿੱਵਸਆ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਯਸ਼ਿੋਰਾ ਰਾਹੀੋਂ ਰਾਜ ਮਵਹਲ ਦੇ ਅੰਦਰ ਰਵਹੰਵਦਆਂ 

ਤਪਿੱਵਸਆ ਕਰਨ ਦਾ ਪਿੱਖ ਵਨਰਵੂਪਤ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ 

 ਉਪਰਤੰ ਇਸ ਤਪਿੱਵਸਆ ਦਾ ਦਜੂਾ ਪਿੱਖ ਪਸ਼ੇ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਜ ੋਸਰੀਰਕ ਅਤ ੇਮਾਨਵਸਕ ਤਪਿੱਵਸਆ ਦ ੇਦਵਦੰ ’ਤ ੇਆਿਾਰਤ ਹ।ੈ ਇਥ ੇਨਾਵਲਕਾਰ 

ਇਹ ਪਿੱਖ ਵਚਤਰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਕ ਤਪਿੱਵਸਆ ਦਾ ਸਰੀਰਕ ਪਿੱਖ ਅਤ ੇਦਸੂਰਾ ਮਾਨਵਸਕ ਪਿੱਖ ਹੈ। ਸਰੀਰਕ ਤਪਿੱਵਸਆ ਵਦਿੱਖ ’ਤ ੇਆਿਾਰਤ ਹੈ। ਇਸ 

ਤਪਿੱਵਸਆ ਅਿੀਨ ਕਵਠਨ ਸਾਿਨਾ, ਅਲਪ ਆਹਾਰ, ਸਾਿਾਰਨ ਵਸਤਰ ਪਵਹਨਣੇ ਆਵਦ ਪਿੱਖ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ। ਸਰੀਰਕ ਪਿੱਿਰ ਦੀ ਇਸ ਤਪਿੱਵਸਆ ਦਾ 

ਸਬੰਿ ਬਾਹਰੀ ਪਿੱਖ ਨਾਲ ਹੈ ਵਜਸਨੂ ੰਦੋਵੇੋਂ (ਵਸਿਾਰਥ ਤ ੇਯਸ਼ਿੋਰਾ) ਸਾਮਾਨਯ ਰਪੂ ਵਵਚ ਗਰਵਹਣ ਕਰਦ ੇਹਨ ਪਰਤੰੂ ਤਪਿੱਵਸਆ ਦਾ ਵਾਸਤਵ ਸਬੰਿ 

ਮਾਨਵਸਕ ਪਿੱਖ ਨਾਲ ਹੈ। ਇਸ ਅਿੀਨ ਵਸਿਾਰਥ ਮਾਨਵਸਕ ਸ਼ੁਿੱਿੀ, ਸਸੰਾਰ ਦਿੁੱਖਾਂ ਦਾ ਆਭਾਸ, ਇਿੱਛਾਵਾਂ ਤੋੋਂ ਮੁਕਤੀ ਅਤ ੇਵਿਆਨਮਈ ਅਵਸਥਾ ਵਵਚ 

ਵਵਚਰਦਾ ਹੈ। ਦਜੂ ੇਪਾਸੇ ਯਸ਼ੋਿਰਾ ਇਸ ਪਿੱਿਰ ’ਤ ੇਵੈਰਾਿ ਅਤ ੇਸਬਰ ਵਜਹ ੇਿੁਣਾਂ ਦਾ ਿਾਰਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

 ਅੰਦਰ-ਬਾਹਰ ਦੀ ਤਪਿੱਵਸਆ ਦੇ ਅਵਜਹ ੇਦਵੰਦ ਰਾਹੀੋਂ ਵਾਸਤਵ ਵਵਚ ਨਾਵਲਕਾਰ ਹੋੋਂਦ-ਪਵਰਹੋੋਂਦ ਦੇ ਦਵੰਦ ਦਾ ਵਚਤਰਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ 

ਦਵੰਦ ਰਾਹੀੋਂ ਉਹ ਦੋਵਾਂ ਦੇ (ਯਸ਼ਿੋਰਾ-ਵਸਿਾਰਥ) ਅਸਵਤਿੱਤਵੀ ਸਘੰਰਸ਼ ਨੂੰ ਵਚਤਰਵਦਆਂ ਦੋਵਾੋਂ ਨੂ ੰਇਕ ਿਰਾਤਲ ’ਤ ੇਪਰਸਤੁਤ ਕਰਨ ਲਈ ਪਰਯਤਨਸ਼ੀਲ 

ਰਵਹਦੰਾ ਹੈ। ਇਸ ਅਿੀਨ ਉਹ ਸਪਿੱਸ਼ਟ ਕਰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਜਕੇਰ ਵਸਿਾਰਥ ਦੀ ਤਪਿੱਵਸਆ ਸ਼ਲਾਘਾਯਿੋ ਹੈ ਤਾਂ ਘਿੱਟ ਯਸ਼ਿੋਰਾ ਦੀ ਤਪਿੱਵਸਆ ਵੀ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। 

ਇਸ ੇਲਈ ਇਸ ਸਮੁਿੱਚ ੇਨਾਵਲ ਵਵਚ ਨਾਵਲਕਾਰ ਨੇ ਯਸ਼ੋਿਰਾ ਦੇ ਵਕਰਦਾਰ ਨੂ ੰਪਰਸਤੁਤ ਕਰਵਦਆਂ ਅਵਜਹ ੇਪਰਵਚਨ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਚ 

ਇਹ ਸਪਿੱਸ਼ਟ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਵਕ ਯਸ਼ਿੋਰਾ ਦੀ ਤਪਿੱਵਸਆ ਵੀ ਸ਼ਲਾਘਾਯਿੋ ਸੀ ਪਰਤੰੂ ਇਸਦਾ ਨਵੋਟਸ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਵਲਆ ਵਿਆ। 

 ਇਸ ੇਲਈ ਇਸ ਨਾਵਲ ਵਵਚ ਨਾਵਲਕਾਰ ਨੇ ਔਰਤ ਦੇ ਪਿੱਖ ਤੋੋਂ (ਯਸ਼ਿੋਰਾ ਦ ੇਪਰਸਿੰ ਵਵਚ) ਵਵਚਾਰ ਪਰਸਤਤੁ ਕਰਵਦਆਂ ਔਰਤ ਦੀ ਵੇਦਨਾ 

ਨੂ ੰਹੋੋਂਦ-ਪਵਰਹੋੋਂਦ (Being-Other) ਦੀ ਦਵੰਦਾਤਮਕਤਾ ਰਾਹੀੋਂ ਵਚਤਵਰਆ ਹੈ। ਪਵਹਲ ੇਿਰਾਤਲ ’ਤ ੇਔਰਤ-ਮਰਦ ਦਾ ਦਵਦੰ ਪਸ਼ੇ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਪਰਤੰੂ ਇਸ 

ਦਵੰਦ ਤੋੋਂ ਅਿੱਿੇ ਹੋੋਂਦ-ਪਵਰਹੋੋਂਦ ਦੀ ਦਵਦੰਾਤਮਕਤਾ ਦਾ ਵਨਰਪੂਣ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਨਾਵਲਕਾਰ ਇਥ ੇਹਰਕੇ ਹੋੋਂਦ ਦ ੇਸੰਘਰਸ਼ਸ਼ੀਲ ਪਿੱਖ ਦੀ ਵਨਸ਼ਾਨਦਹੇੀ ਕਰਦਾ 

ਹੈ। ਹਰਕੇ ਹੋੋਂਦ ਆਪਣ ੇਸਘੰਰਸ਼ ਲਈ ਪਵਰਹੋੋਂਦ ਨਾਲ ਵਨਰੰਤਰ ਸਘੰਰਸ਼ ਦੇ ਵਰਤਾਰ ੇਅਿੀਨ ਵਵਚਰ ਰਹੀ ਹੈ। ਇਨਹਾਂ ਦਵੋਾਂ ਦੀ ਆਪਸੀ ਦਵੰਦਾਤਮਕਤਾ 

ਰਾਹੀੋਂ ਦੋਵਾਂ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਦਾ ਵਨਰਿਾਰਨ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਪਿੱਿਰ ’ਤ ੇਯਸ਼ਿੋਰਾ ਵਸਿਾਰਥ ਦਾ ਦਵੰਦ ਔਰਤ-ਮਰਦ ਦਾ ਦਵੰਦ ਨਾ ਰਵਹਵੰਦਆਂ ਹੋੋਂਦ-ਪਵਰਹੋੋਂਦ 

ਦੇ ਦਵੰਦ ਨਾਲ ਜੁੜ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਥ ੇਇਹ ਵਨਰਲੋ ਯਸ਼ਿੋਰਾ ਜਾਂ ਵਸਿਾਰਥ ਦਾ ਸਘੰਰਸ਼ ਨਾ ਰਵਹੰਵਦਆਂ ਮਨੁਿੱਖ ਦੇ ਸਘੰਰਸ਼ ਦੀ ਿਾਥਾ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

 ਉਪਰਕੋਤ ਸਮੁਿੱਚ ੇਪਿੱਖ ਯਸ਼ੋਿਰਾ ਦੇ ਪਰਸਿੰ ਵਵਚ ਨਾਰੀ ਵੇਦਨਾ ਦਾ ਪਰਵਚਨ ਵਸਰਜਵਦਆਂ ਮਾਨਵੀ ਵੇਦਨਾ ਦੇ ਪਰਵਚਨ ਨਾਲ ਜੁੜ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਪਰੰਤੂ 

ਇਥ ੇਇਕ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਪਿੱਖ ਹਰੋ ਵੀ ਹੈ ਵਜਸਨੂ ੰ ਵਵਚਾਰਨਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ। ਉਹ ਪਿੱਖ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਇਹ ਸਮੁਿੱਚਾ ਨਾਵਲ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਵਦਰਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਤੋੋਂ 

ਰਵਚਆ ਵਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਅਿੀਨ ਇਹ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਪਰਵਚਨ ਯਸ਼ਿੋਰਾ ਦੇ ਪਰਸਿੰ ਵਵਚ ਪਸ਼ੇ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਇਸਨੂ ੰਨਾਵਲਕਾਰ ਵਸਿਾਰਥ ਦ ੇਜੀਵਨ ਨਾਲ 

ਜੜੋਵਦਆਂ ਯਸ਼ੋਿਰਾ ਤ ੇਵਸਿਾਰਥ ਦੀ ਦਵੰਦਾਤਮਕਤਾ ਰਾਹੀੋਂ ਉਸਾਰਦਾ ਹੈ। ਇਥ ੇਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਪਿੱਖ ਇਹ ਹ ੈਵਕ ਅਸਲ ਵਵਚ ਇਹ ਔਰਤ-ਮਰਦ ਦੀ 

ਦਵੰਦਾਤਮਕਤਾ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਇਹ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕਤਾ ਤ ੇਸਾਿਾਰਨਤਾ ਦੀ ਦਵੰਦਾਤਮਕਤਾ ਹੈ। ਨਾਵਲਕਾਰ ਸਮੁਿੱਚ ੇਨਾਵਲ ਵਵਚ ਇਹ ਪਿੱਖ ਪਰਸਤੁਤ ਕਰਨ ਪਰਤੀ 

ਯਤਨਸ਼ੀਲ ਹੈ ਵਕ ਯਸ਼ੋਿਰਾ ਦੀ ਤਪਿੱਵਸਆ ਵੀ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਸੀ। ਸਮੋੇਂ ਨੇ ਕਵੇਲ ਬੁਿੱਿ ਦੇ ਵਤਆਿ ਨੂ ੰਉਭਾਵਰਆ ਪਰ ਯਸ਼ਿੋਰਾ ਦਾ ਵਕਸ ੇਵਕਸਮ ਦਾ 

ਨੋਵਟਸ ਨਹੀੋਂ ਵਲਆ ਵਿਆ। ਇਥ ੇਇਹ ਪਿੱਖ ਵਵਚਾਰਨਯੋਿ ਹੈ ਵਕ ਯਸ਼ੋਿਰਾ ਦਾ ਸਘੰਰਸ਼ ਸਾਿਾਰਨ ਪਿੱਿਰ ਦਾ ਸੰਘਰਸ਼ ਹੈ ਵਜਸਨੂ ੰਮਨੁਿੱਖੀ ਭਾਵਾਂ ਦੀ ਪਿੱਿਰ 

’ਤ ੇਸਮਵਝਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਮਨੁਿੱਖੀ ਹੋੋਂਦ ਦੇ ਪਿੱਖ ਤੋੋਂ ਇਹ ਰਦੁਨ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਹੈ ਵਕ ਯਸ਼ਿੋਰਾ ਨੇ ਆਪਣਾ ਸਮੁਿੱਚਾ ਜੀਵਨ ਪਤੀ ਪਰੇਮ ਤੋੋਂ ਸਿੱਖਵਣਆਂ 

ਬਤੀਤ ਕੀਤਾ ਅਤ ੇਉਹ ਵਤਆਿ ’ਤੇ ਕੋੇਂਦਰਤ ਰਹੀ ਪਰ ਯਸ਼ਿੋਰਾ ਨੂ ੰਬੁਿੱਿ ਦੀ ਪਿੱਿਰ ਦੀ ਮਾਨਤਾ (Recognition) ਨਹੀੋਂ ਵਮਲੀ, ਇਹ ਵਿੱਖਰੀ ਵਕਸਮ 

ਦਾ ਵਵਸ਼ਾ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਵਚ ਬੁਿੱਿ ਪਰਵਸਿੱਿ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਵਸਿਾਰਥ ਦਾ ਬੁਿੱਿ ਬਣਨਾ ਉਸਨੂ ੰਪਰਵਸਿੱਿੀ ਵਦਵਾਉੋਂਦਾ ਹੈ ਵਜਸ ਵਪਿੱਛ ੇਉਸਦੀ ਲਮੰੀ ਘਾਲਣਾ ਤ ੇਵਿਆਨ 

ਪਰਪੰਰਾ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹੈ। ਲਮੰ ੇਵੈਰਾਿ, ਵਚਤੰਨ ਅਤ ੇਵਿਆਨ ਦੇ ਬੋਿ ਉਪਰਤੰ ਵਸਿਾਰਥ ਬੁਿੱਿ ਬਵਣਆ। ਬੁਿੱਿ ਬਣਨ ਉਪਰਤੰ ਉਸਦੀ ਪਰਵਸਿੱਿੀ ਹਈੋ। ਇਸ 

ਲਈ ਵਸਿਾਰਥ ਦਾ ਬੁਿੱਿ ਬਣਨਾ ਇਕ ਲਮੰੀ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਯਾਤਰਾ ਹੈ। ਉਹ ਇਕ ਵਛਣ ਵਵਚ ਬੁਿੱਿ ਨਹੀੋਂ ਬਵਣਆ। ਇਸ ਪਰਵਚਨ ਿਰਾਤਲ ਨੂ ੰਅਲਵਤਉਸਰੇ 

ਦੀ ਮਾਰਕਸ ਪਰਤੀ ਿਾਰਨਾ ਰਾਹੀੋਂ ਸਖੌ ੇਤਰੀਕ ੇਨਾਲ ਸਮਵਝਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਮੁਤਾਵਬਕ ਮਾਰਕਸ ਨੂ ੰਸਮਝਣ ਲਈ ਉਸ ‘Path’ ਨੂ ੰਸਮਝਣਾ 

ਜ਼ਰਰੂੀ ਹੈ ਵਜਸਨੇ ਉਸਨੂ ੰਮਾਰਕਸ ਬਣਾਇਆ।12 ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਬੁਿੱਿ ਦੇ ਬਣਨ ਵਪਿੱਛ ੇਵੀ ਉਹ ਲਮੰਾ “Path of Budha” ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹੈ। ਵਜਨੰੀ ਦੇਰ ਤਕ 
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ਇਸ ‘Path’ ਨੂ ੰਨਹੀੋਂ ਸਮਵਝਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਉਨੀ ਦੇਰ ਤਕ ਬੁਿੱਿ, ਉਸਦੇ ਜੀਵਨ ਅਤ ੇਉਸਦੇ ਜੀਵਨ ਵਵਚਲੀਆਂ ਵਵਵਭਨੰ ਘਟਨਾਵਾਂ ਬਾਰ ੇਵਵਚਾਰ ਨਹੀੋਂ 

ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ। ਇਸ ‘Path’ ਤੋੋਂ ਇਸ ੇਪਿੱਖ ਦੀ ਸਪਿੱਸ਼ਟਤਾ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈਵਕ ਬੁਿੱਿ ਦਾ ਮਾਰਿ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਮਾਰਿ ਹ।ੈ ਇਸ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕਤਾ ਕਾਰਨ ਬੁਿੱਿ 

ਦਾ ਮਹਿੱਤਵ ਹੈ। ਇਸਦੇ ਦਜੂ ੇਪਾਸ ੇਯਸ਼ਿੋਰਾ ਦਾ ਸਬੰਿ ਸਾਿਾਰਨਤਾ ਨਾਲ ਹੈ। ਨਾਵਲਕਾਰ ਦਾ ਇਹ ਪਰਯਤਨ ਸ਼ਲਾਘਾਯਿੋ ਹੈ ਵਕ ਉਸਨੇ ਬੁਿੱਿ ਦੇ ਜੀਵਨ 

ਵਵਚਲ ੇਇਸ ਪਾਤਰ (ਯਸ਼ਿੋਰਾ) ਦੀ ਵੇਦਨਾ ਨੂ ੰਵਚਤਵਰਆ ਹੈ ਜ ੋਿਵਹਨ ਿਰਾਤਲ ’ਤ ੇਔਰਤ ਦੀ ਵੇਦਨਾ ਦਾ ਪਰਵਚਨ ਵਸਰਜਦਾ ਹੈ ਪਰਤੰੂ ਇਸ ਵੇਦਨਾ 

ਨੂ ੰਬੁਿੱਿ ਦੇ ਦਵੰਦ ਵਵਚ ਨਹੀੋਂ ਸਮਵਝਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਵਕਉੋਂਵਕ ਬੁਿੱਿ ਦਾ ਸਬੰਿ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕਤਾ ਨਾਲ ਤ ੇਯਸ਼ੋਿਰਾ ਦਾ ਸਾਿਾਰਨ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਹੈ। ਔਰਤ 

ਵੇਦਨਾ ਦੇ ਪਿੱਖ ਤੋੋਂ ਇਹ ਨਾਵਲ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਹੈ। 

 ਉਪਰਕੋਤ ਸਮੁਿੱਚੀ ਚਰਚਾ ਨੂ ੰਹਠੇ ਵਲਖੇ ਅਨੁਸਾਰ ਸੂਵਤਰਕ ਰਪੂ ਵਵਚ ਪਸ਼ੇ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ: 

➢ ਇਹ ਨਾਵਲ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਤੋੋਂ ਰਵਚਆ ਵਿਆ ਹੈ ਵਜਸਨੂੰ ਨਾਵਲਕਾਰ ਨੇ ਯਸ਼ਿੋਰਾ ਦੇ ਪਰਸਿੰ ਵਵਚ ਪਸ਼ੇ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

➢ ਇਸ ਰਾਹੀੋਂ ਉਸਨੇ ਔਰਤ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਵਚਲੀਆਂ ਵਵਵਭਨੰ ਵਵਸਿੰਤੀਆਂ, ਸੰਕਟਾਂ ਅਤ ੇਭਾਵਨਾਤਮਕ ਪਿੱਖਾਂ ਦਾ ਪਰਵਚਨ ਵਸਰਵਜਆ ਹੈ। 

➢ ਔਰਤ ਵੇਦਨਾ ਦਾ ਇਹ ਪਰਵਚਨ ਪਰਥਮ ਰਪੂ ਵਵਚ ਔਰਤ-ਮਰਦ ਦ ੇਦਵਦੰ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵਚ ਵਨਰਵੂਪਤ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਵਜਸਨੂੰ ਨਾਵਲਕਾਰ ਤਪਿੱਵਸਆ ਦੇ 

ਸਕੰਲਪ ਰਾਹੀੋਂ ਵਚਤਰਦਾ ਹੈ। 

➢ ਉਪਰਤੰ ਔਰਤ-ਮਰਦ ਦਾ ਇਹ ਦਵੰਦ ਹੋੋਂਦ-ਪਵਰਹੋੋਂਦ ਦ ੇਦਵਦੰ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵਚ ਪਸ਼ੇ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ  

➢ ਵਾਸਤਵ ਵਵਚ ਇਸ ਨਾਵਲ ਦਾ ਮੂਲ ਸਬੰਿ ਸਾਿਾਰਨਤਾ-ਦਾਰਸ਼ਵਨਕਤਾ ਦੇ ਦਵੰਦ ਨਾਲ ਹੈ। ਸਾਿਾਰਨਤਾ ਦਾ ਪਿੱਖ ਯਸ਼ਿੋਰਾ ਦੇ ਅਤ ੇਦਰਸ਼ਨ 

ਦਾ ਪਿੱਖ ਬੁਿੱਿ ਦੇ ਪਰਸਿੰ ਵਵਚ ਪਰਸਤੁਤ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ  
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ਡ ਨ ਸਿੇਟਰ ਦਾ ਖ਼ਪਤ ਸੱਵਭਆਚਾਰ ਅਤੇ ਆਧੁਵਨਕਤਾ ਦਾ ਵਸਧਾਂਤ:   
ਵਵਸ਼ਿੇਸ਼ਣਾਤਮਕ ਪੜਹਤ 

ਸੰਦੀਪ ਕੌਰ  

ਅਜਕੋ ੇ ਦੌਰ ਵਵਿੱਚ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਸਮਾਵਜਕ ਜੀਵਨ ਦਾ ਇਿੱਕ ਸਰਬ ਵਵਆਪਕ ਅੰਿ ਬਣ ਚੁਿੱਕਾ ਹੈ ਵਜਸ ਕਾਰਨ ਮਨੁਿੱਖੀ ਵਬਰਤੀ 
ਪਦਾਰਥਵਾਦੀ ਹ ੋਿਈ ਹੈ। ਸਮਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਮੁਿੱਖ ਤਰੌ ’ਤ ੇਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦਆੁਰਾ ਵਚੰਨਹਤ ਹੈ ਜ ੋਮਿੱਿ ਵਰਿ ਦੇ ਹਿੱਥਾਂ ਵਵਿੱਚ ਵਡਸਪਸੋਬੇਲ ਆਮਦਨ 
ਦੇ ਵਾਿੇ ਅਤ ੇਖੁਿੱਲਹ ੇਬਜ਼ਾਰ ਵਵਿੱਚ ਵਸਤੂਆਂ ਦੀ ਵਿਰੇ ੇਉਪਲਿੱਬਿਤਾ ਦਆੁਰਾ ਸਭੰਵ ਹਇੋਆ ਹੈ। ਵਪਾਰਕ ਬਰਾਂਡ ਅਤ ੇਲਿਜ਼ਰੀ ਵਸਤੂਆਂ ਸਮਾਜ ਵਵਿੱਚ 
ਪਛਾਣ ਦੇ ਪਰਤੀਕ ਵਜੋੋਂ ਕਮੰ ਕਰਨ ਲਿੱਿੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਨੂ ੰਜਾਇਜ਼ ਠਵਹਰਾਇਆ ਜਾ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਵਚਿੱਤਰਾਂ, ਵਸਤੂਆਂ ਅਤੇ 
ਪਰਤੀਕਾਂ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਲਕੋਾਂ ਦੇ ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਜੀਵਨ ਵਵਿੱਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਰਿਟਾਵੇ ਤੇ ਅਨੁਭਵ ਆਵਦ ਸਦੰਰਭਾਂ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਵਦਖਾਇਆ ਵਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ 
ਵਵਆਵਖਆ ਅਤ ੇਪਰਵਕਵਰਆ ਨੂ ੰਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਤਰੀਵਕਆਂ ਰਾਹੀੋਂ ਪਸ਼ੇ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਵਰਹਾ ਹੈ, ਵਜਵੇੋਂ ਵਕ ਮਨੁਿੱਖ ਆਪਣੀ ਸਮਾਵਜਕ ਪਛਾਣ ਵਸਤੂਆਂ ਦਆੁਰਾ 
ਬਣਾ ਵਰਹਾ ਹੈ ਅਤ ੇਅਨੰਦ ਨੂੰ ਵਨਿੱਜਵਾਦੀ ਵਬਰਤੀ ਰਾਹੀੋਂ ਪਰਾਪਤ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁਦੰਾ ਹ ੈ।  

ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਤੇ ਆਿੁਵਨਕ ਪਛਾਣ ਵਵਿੱਚ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਅਤ ੇਸਮਾਜ ਸ਼ਾਸਤਰੀਆਂ ਦੋਵਾੋਂ ਨੇ ਵਦਲਚਸਪੀ ਵਦਖਾਈ ਹੈ। ਇਹ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਆਪਣ ੇਜੀਵਨ ਵਵਿੱਚ ਪਰੇਰਨਾ ਵਜੋੋਂ ਮੌਜੂਦ ਰਵਹਦੰੀ ਹੈ। ਇਹ ਸਮਾਵਜਕ ਸਵਥਤੀ ਅਤ ੇਸਮਾਵਜਕ ਰਝੁਾਨਾਂ ਨੂ ੰਪਰਤੀਵਬੰਬਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਸਕੰਲਪ ਹੈ। ਦਨੁੀਆਂ 
ਭਰ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਜੀਵਨ ਨੂ ੰਵਸਤੂਆਂ ਨੇ ਘੇਰ ਵਲਆ ਹੈ, ਜ ੋਸਮਾਵਜਕ ਸਦੰਰਭ ਵਵਿੱਚ ਦਰਜਬੇੰਦੀ ਵਾਲੀ ਸਵਥਤੀ ਤੋੋਂ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਅਰਥ ਪਰਾਪਤ ਕਰਨ 
ਲਿੱਿੇ ਹਨ ਅਤ ੇਇਹਨਾਂ ਅਰਥਾਂ ਨੂ ੰਸੰਕੇਤਾਂ ਵਜੋੋਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਮਾਵਜਕ ਪਛਾਣ ਅਤ ੇਮੁਕਾਬਲ ੇਦੀ ਸਵਥਤੀ ਨੂ ੰਪਰਭਾਵਵਤ ਕਰਨ ਲਈ ਵਸਤੂਆਂ 
ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ 16ਵੀੋਂ ਸਦੀ ਦ ੇਆਖਰੀ ਦਹਾਕੇ ਵਵਿੱਚ ਲਿੱਭੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਜਦੋੋਂ ਐਵਲਜ਼ਾਬੈਥ ਪਵਹਲੀ (Elizabeth I) ਵਿੱਡ ੇਪਿੱਿਰ ’ਤੇ ਉਪਭੋਿ ਦੇ ਵਭਆਨਕ 
ਪਰਦਰਸ਼ਨ ਵਵਿੱਚ ਰਿੁੱਝੀ ਹਈੋ ਸੀ ਵਜਸ ਨੇ ਕੁਲੀਨ ਵਵਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਇਸ ਦੀ ਨਕਲ ਕਰਨ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਦਾ ਉਿੱਚ ਵਰਿ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਉਿੱਤ ੇਡੂਘੰਾ 
ਪਰਭਾਵ ਵਪਆ। ਵਜਵੇੋਂ ਮੈਕਕ੍ਰੈਕਨ (McCracken) ਇਸ ਬਾਰ ੇਵਲਖਦਾ ਹੈ 

“ਜਦੋੋਂ ਕੁਲੀਨ ਵਰਿ ਨੇ ਰਾਣੀ ਐਵਲਜ਼ਾਬੈਥ ਦੀ ਪਰੇਰਣਾ ਅਤ ੇਆਪਣ ੇਸਮਾਵਜਕ ਰਤੁਬੇ ਕਾਰਨ ਨਵੀਆਂ ਖ਼ਪਤ ਦੀਆਂ ਿਾਰਾਵਾਂ ਦੇ 
ਨਵੇੋਂ ਪੈਟਰਨ ਨੂੰ ਅਪਣਾਉਣਾ ਸ਼ੁਰ ੂਕੀਤਾ ਤਾਂ ਇਸ ਨੇ ਉਸ ਦੌਰ ਦੇ ਪਵਰਵਾਰਕ ਅਤ ੇਸਥਾਨਕ ਸਮਾਵਜਕ ਢਾਂਚ ੇਦੀ ਮੂਲ ਪਰਵਕਰਤੀ 
ਵਵਿੱਚ ਿੰਭੀਰ ਬਦਲਾਅ ਵਲਆਂਦੇ। ਇਹ ਬਦਲਾਅ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਉਸ ਸਮੋੇਂ ਦੀ ਖ਼ਪਤ ਨੂ ੰਪਰਭਾਵਵਤ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਸਿੋੋਂ ਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ 
ਪੀੜ੍ਹੀਆਂ ’ਤ ੇਵੀ ਿੰਭੀਰ ਅਸਰ ਛਿੱਡਦ ੇਹਨ।”1  

ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦਾ ਇਵਤਹਾਸ ਕਾਫੀ ਲਮੰਾ ਹੈ। ਵਜਸ ਨੂ ੰਡਨੌ ਸਲੇਟਰ (Don Slater) ਨੇ ਆਪਣੀ ਵਕਤਾਬ ‘ਕਵੰਜਊਮਰ ਕਲਚਰ ਐੋਂਡ 
ਮਾਡਰਨਟੀ’ (Consumer Culture & Modernity) ਵਵਿੱਚ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦੇ ਖਤੇਰ ਅਤ ੇਵਸਧਾਂਤ ਨੂ ੰਆਿੁਵਨਕਤਾ ਨਾਲ ਜੜੋ ਕ ੇਪਸ਼ੇ ਕੀਤਾ 
ਹੈ। ਇਹ ਵਕਤਾਬ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਨੂ ੰਆਿੁਵਨਕ ਸਮਾਜ ਦੇ ਕੋੇਂਦਰੀ ਪਿੱਖ ਵਜੋੋਂ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਡਨੌ ਸਲਟੇਰ ਅਨੁਸਾਰ ਉਪਭੋਿਤਾ ਵਸਰਫ਼ ਖਰੀਦਦਾਰੀ 
ਨਹੀੋਂ ਹੈ ਸਿੋੋਂ ਸਮਾਵਜਕ ਪਛਾਣ, ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਅਤ ੇਸਮਾਵਜਕ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਨਾਲ ਜੁਵੜਆ ਹਇੋਆ ਸਕੰਲਪ ਹੈ। ਡਨੌ ਸਲਟੇਰ ਦਾ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ 
ਦਾ ਵਸਧਾਂਤ ਖ਼ਾਸ ਤਰੌ ’ਤ ੇਉਹਨਾਂ ਮਿੁੱਵਦਆਂ ਤ ੇਕੋੇਂਵਦਰਤ ਹੈ, ਵਜਹਨਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਲਕੋਾਂ ਨ ੇਆਿੁਵਨਕ ਸਸੰਾਰ ਵਵਿੱਚ ਉਪਭੋਿ ਅਤ ੇਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਬਾਰੇ ਆਪਣੇ 
ਵਵਚਾਰਾਂ ਨੂ ੰਸਿੰਵਠਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਖਜੋ ਪਿੱਤਰ ਵਵਿੱਚ ਡਨੌ ਸਲਟੇਰ ਦੇ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦੇ ਵਸਧਾਂਤ ਨੂ ੰਸਮਵਝਆ ਵਿਆ ਹੈ ਅਤ ੇਇਸ ਦੇ ਸਮਾਵਜਕ 
ਪਰਭਾਵਾਂ ਦਾ ਵਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕੀਤਾ ਵਿਆ ਹੈ। 

ਡਨੋ ਸਲੇਟਰ ਇਿੱਕ ਵਬਰਵਟਸ਼ ਸਮਾਜ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਹੈ ਅਤ ੇਸਿੱਵਭਆਚਾਰਕ ਵਵਸ਼ਲੇਸ਼ਕ ਹ ੈਜ ੋਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਅਤ ੇਆਿੁਵਨਕਤਾ ਦੇ ਖੇਤਰ 
ਵਵਿੱਚ ਆਪਣੇ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਯਿੋਦਾਨ ਲਈ ਜਾਵਣਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦਾ ਕਮੰ ਰਜ਼ੋਾਨਾ ਜੀਵਨ ਵਵਿੱਚ ਭੌਵਤਕ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਅਤੇ ਤਕਨਾਲੋਜੀ ’ਤ ੇਕੇੋਂਵਦਰਤ 
ਹੈ, ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਉਪਭੋਿੀ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ, ਫਟੋੋਗਰਾਫੀ ਅਤ ੇਵਦਰਸ਼ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ, ਨਵੀੋਂ ਮੀਡੀਆ ਤਕਨਾਲੋਜੀ ਅਤ ੇਵਡਜੀਟਲ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਸ਼ਾਵਮਲ ਹੈ। ਉਸ 
ਨੇ ਆਪਣੇ ਖਜੋ ਦਾ ਕੋੇਂਦਰ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਅਤੇ ਆਰਵਥਕਤਾ ਵਵਚਕਾਰ ਸਬੰੰਧਾਂ ਨੂ ੰਬਣਾਇਆ ਹੈ ਜ ੋਸਮਾਵਜਕ ਸੰਬੰਧਾਂ, ਸਿੰਠਨਾਂ, ਸਸੰਥਾਵਾਂ ਆਵਦ ਨੂੰ ਵੀ 
ਪਰਭਾਵਵਤ ਕਰਦਾ ਹੈ।  



 
 

184 

 
 

ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦਾ ਵਸਧਾਂਤ ਸਮਾਜ-ਵਵਵਿਆਨ ਵਵਿੱਚ ਇਿੱਕ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਵਸਧਾਂਤ ਹ ੈਜ ੋਉਪਭੋਿਤਾ ਦੀਆੋਂ ਚੋਣਾਂ, ਪਛਾਣਾਂ ਅਤ ੇਸਮਾਵਜਕ 
ਸਬੰੰਧਾਂ ਨੂ ੰਸਮਝਣ ਦੀ ਕਵੋਸ਼ਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਡਨੌ ਸਲਟੇਰ ਦੀ ਇਹ ਵਕਤਾਬ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦੇ ਖਤੇਰ ਵਵਿੱਚ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਿੌਲਣਯਿੋ ਹੈ ਜ ੋਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ 
ਨੂ ੰਆਿੁਵਨਕਤਾ ਅਤ ੇਸਮਾਵਜਕ ਢਾਂਵਚਆਂ ਨਾਲ ਜੜੋਦੀ ਹੈ। ਆਿੁਵਨਕ ਸਮਾਜ ਵਵਿੱਚ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਬਹਤੁ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਵਿੱਿ ਰਹੀ ਹੈ। 
ਵਜਵੇੋਂ-ਵਜਵੇੋਂ ਬਜ਼ਾਰ ਵਵਿੱਚ ਨਵੀਆਂ ਵਸਤੂਆਂ ਅਤ ੇਸਵੇਾਵਾਂ ਆ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਉਵੋੇਂ ਹੀ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਵਵਚ ਵਾਿਾ ਹ ੋਵਰਹਾ ਹੈ। ਲਕੋਾਂ ਦੀ ਖਰੀਦਦਾਰੀ 
ਵਸਰਫ਼ ਲੋੜ੍ਾਂ ਪੂਰੀਆਂ ਕਰਨ ਦੀ ਪਰਵਕਵਰਆ ਨਹੀੋਂ ਰਵਹ ਿਈ ਸਿੋੋਂ ਸਮਾਜ ਵਵਿੱਚ ਆਪਣੀ ਵਵਲਿੱਖਣ ਪਛਾਣ, ਰਤੁਬਾ ਅਤ ੇਉਿੱਚ-ਸਵਥਤੀ ਨੂ ੰਪਸ਼ੇ ਕਰਨ ਦਾ 
ਜ਼ਰੀਆ ਬਣ ਿਈ ਹ।ੈ ਇਸ ਨੇ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਅਵਿਐਨ ਵਵਿੱਚ ਇਿੱਕ ਨਵੀੋਂ ਵਦਸ਼ਾ ਪਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਡਨੌ ਸਲਟੇਰ ਇਸ ਖਤੇਰ ਵਵਿੱਚ ਇਿੱਕ ਪਰਵਸਿੱਿ 
ਆਲਚੋਕ ਮਵੰਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜ ੋਉਪਭਿੋਤਾ ਨੂ ੰਸਮਾਵਜਕ ਚੋਣਾਂ ਅਤ ੇਪਛਾਣਾਂ ਦੀ ਿਵਹਰਾਈ ਨਾਲ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹੈ।  

ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਇਕ ਸਮਾਵਜਕ ਅਤ ੇਸਿੱਵਭਆਚਾਰਕ ਪਰਵਕਵਰਆ ਹੈ, ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਲਕੋ ਆਪਣੀਆਂ ਚੋਣਾਂ, ਰਚੁੀਆਂ ਅਤ ੇਪਛਾਣਾਂ ਨੂੰ 
ਵਸਤੂਆਂ ਤ ੇਸਵੇਾਵਾਂ ਦੇ ਤਵਹਤ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਵਸਰਫ਼ ਇਿੱਕ ਆਰਵਥਕ ਪਰਵਕਵਰਆ ਨਹੀੋਂ ਹ ੈਬਲਵਕ ਇਹ ਸਮਾਵਜਕ ਸਬੰੰਧਾਂ ਅਤ ੇਸਿੱਵਭਆਚਾਰਕ 
ਮੁਿੱਲਾਂ ਨਾਲ ਅਟਿੁੱਟ ਤਰੌ ’ਤ ੇਜੁਵੜਆ ਹਇੋਆ ਸਕੰਲਪ ਹੈ। ਡਨੌ ਸਲਟੇਰ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਇਿੱਕ ਸਮਾਵਜਕ ਪਰਬੰਿ ਨੂ ੰਦਰਸਾਉੋਂਦਾ ਹੈ 
ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਜੀਵੰਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਅਤੇ ਸਮਾਵਜਕ ਸਰੋਤਾਂ ਵਵਚਕਾਰ ਸਬੰੰਿ ਸ਼ਾਵਮਲ ਹਨ। ਇਹ ਸਬੰੰਿ ਜੀਵਨ ਦੇ ਅਰਥ ਪੂਰਨ ਤਰੀਵਕਆੋਂ ਨੂ ੰਪਰਤੀਕਾਤਮਕ 
ਅਤ ੇਭੌਵਤਕ ਸੋਵਮਆਂ ਵਵਚਕਾਰ ਸਬੰੰਧਾਂ ਨੂੰ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਵਜਹਨਾਂ ਉਿੱਤ ੇਉਹ ਵਨਰਭਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਇਿੱਕ ਅਵਜਹੀ ਪਰਣਾਲੀ ਨੂੰ 
ਦਰਸਾਉੋਂਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਉਪਭੋਿ, ਵਸਤੂਆਂ ਦੀ ਉਪਭਿੋਤਾ ਦਆੁਰਾ ਹਾਵੀ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਵਵਿੱਚ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰਕ ਉਤਪਤੀ ਨੂ ੰਰਜ਼ੋਾਨਾ ਜੀਵਨ ਦੇ 
ਵਵਅਕਤੀਿਤ ਖਤੇਰ ਵਵਿੱਚ ਅਤ ੇਵਨਿੱਜੀ ਚਣੋ ਦੇ ਸਾਿਨਾਂ ਦਆੁਰਾ, ਸੁਤਤੰਰ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਸਮਵਝਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸਬੰੰਿੀ ਸਲਟੇਰ ਕਵਹਦੰਾ ਹੈ ਵਕ 

“ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਇਿੱਕ ਅਵਜਹਾ ਸਮਾਵਜਕ ਪਰਬੰਿ ਹੈ, ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਵਜਊੋਂਣ ਦੀਆਂ ਸਮਾਵਜਕ ਵਸਤਾਂ, ਅਰਥਪੂਰਣ ਜੀਵਨ ਸ਼ੈਲੀ 
ਅਤ ੇਉਨਹਾਂ ਦੇ ਆਿਾਰ ’ਤ ੇਵਨਰਭਰ ਪਰਤੀਕਾਤਮਕ ਅਤ ੇਭੌਵਤਕ ਸੰਸਾਿਨਾਂ ਦੇ ਦਰਵਮਆਨ ਸਬੰੰਿ ਹਨ ਜ ੋਬਜ਼ਾਰਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਵਨਰਿਾਰਤ 
ਕੀਤ ੇਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਸਸੰਵਕ੍ਰਤੀ ਇਿੱਕ ਅਵਜਹੀ ਪਰਣਾਲੀ ਤਅੈ ਕਰਦੀ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਖ਼ਪਤ ਮੁਿੱਖ ਤਰੌ ’ਤ ੇਵਸਤੂਆਂ ਦਆੁਰਾ 
ਵਨਯੰਵਤਰਤ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈਅਤ ੇਵਜਿੱਥ ੇਸਿੱਵਭਆਚਾਰਕ ਉਤਪਾਦਨ ਨੂ ੰਅਕਸਰ ਵਨਿੱਜੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਖਤੇਰ ਵਵਿੱਚ ਵਵਅਕਤੀਿਤ ਚਣੋ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ 
ਸਮਵਝਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।”2  

ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਬਾਰ ੇਡਨੌ ਸਲੇਟਰ ਦਾ ਮਨੰਣਾ ਹੈ ਵਕ ਇਹ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਪਿੱਛਮ ਵਵਿੱਚ ਪੈਦਾ ਹਇੋਆ ਸਕੰਲਪ ਹੈ। ਇਹ ਅਠਾਰਵੀੋਂ ਸਦੀ 
ਵਵਿੱਚ ਪਿੱਛਮ ਵਵਿੱਚ ਪੈਦਾ ਹਇੋਆ ਅਤ ੇਬਾਅਦ ਵਵਿੱਚ ਪੂਰੀ ਦਨੁੀਆ ਵਵਿੱਚ ਫੈਲ ਵਿਆ। ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਪਿੱਛਮੀ ਵਪਾਰ, ਮਡੰੀ ਅਤ ੇਪਿੱਛਮੀ ਜੀਵਨ 
ਸ਼ੈਲੀ ਦਾ ਵਵਸਵਤਰਤ ਰਪੂ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੂ ੰਆਿੁਵਨਕਤਾ ਦਾ ਹੀ ਨਾਮ ਵਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਹਣੁ ਤਿੱਕ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਨੂ ੰਬਹਤੁ ਸਾਰ ੇਲਕੋ ਆਿੁਵਨਕਤਾ 
ਨਾਲ ਜੁਵੜਆ ਹਇੋਆ ਸਕੰਲਪ ਹੀ ਮਨੰਦੇ ਹਨ ਪਰ ਡਨੌ ਸਲਟੇਰ ਇਸ ਨੂ ੰਆਿੁਵਨਕਤਾ ਦਾ ਇਿੱਕ ਵਹਿੱਸਾ ਜਾਂ ਵਵਚਾਰ ਹੀ ਮਨੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ 
ਉਹਨਾਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਪਹੁਚੰ ਦਆੁਰਾ ਵਨਰਤੰਰ ਸਵੈ-ਵਸਰਜਣਾ ਬਾਰ ੇਹੈ ਜ ੋਆਪਣ ੇਆਪ ਵਵਿੱਚ ਨਵੀੋਂ, ਫੈਸ਼ਨਪਰਸਤ, ਮਡੋੀਸ਼ (modish), ਵਵਕਾਸਸ਼ੀਲ ਤੇ 
ਿਤੀਸ਼ੀਲ ਹੈ। ਇਸ ਦਆੁਰਾ ਪਰਦਾਨ ਕੀਤ ੇਿਏ ਫੈਸ਼ਨਪਰਸਤ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦੇ ਵਵਚਾਰ ਨੂ ੰਲਿਾਤਾਰ ਨਵੀਨ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਪੇਸ਼ 
ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਸਲੇਟਰ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ: 

“ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਅਵਜਹੀ ਪਰਵਕਵਰਆ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਵਵਅਕਤੀਿਤ ਪਛਾਣ ਉਹਨਾਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜ ੋਬਜ਼ਾਰ 
ਦਆੁਰਾ ਨਵੇੋਂ, ਆਿੁਵਨਕ, ਰਝੁਾਨ-ਅਨੁਕੂਲ ਜਾਂ ਫੈਸ਼ਨੇਬਲ ਬਣਾਕੇ ਪਸ਼ੇ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ ਚੀਜ਼ਾਂ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਸੁਿਰੀ ਹੋਈ 
ਜਾਂ ਹਰੋ ਸੁਿਰ ਰਹੀ ਸਵਥਤੀ ਵਜੋੋਂ ਵਦਖਾਈਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ।”3 

ਡਨੌ ਸਲਟੇਰ ਨੇ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਨੂ ੰਆਿੁਵਨਕਤਾ ਨਾਲ ਅਟਿੁੱਟ ਤਰੌ ’ਤ ੇਜੁਵੜਆ ਹਇੋਆ ਮਵੰਨਆ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੂ ੰਉਹ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ 
ਦੇ ਇਵਤਹਾਸਕ ਆਰਭੰ ਵਜੋੋਂ ਵੀ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਡਨੌ ਸਲਟੇਰ ਅਨੁਸਾਰ 1980 ਈਸਵੀ ਦੇ ਦੌਰ ਵਵਿੱਚ ਤਕਨੀਕੀ ਤ ੇਵਵਵਿਆਨਕ ਖੋਜਾਂ ਵਿੇਰੇ ਹੋਈਆਂ 
ਹਨ। ਉਪਭੋਿੀ ਮਨੁਿੱਖ ਉਸ ਸਮੇੋਂ ਦੇ ਨਾਇਕ ਵਜੋੋਂ ਉਭਰਦਾ ਹੈ, ਜ ੋਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਇਸ ਦੀ ਖਰੀਦ ਸ਼ਕਤੀ (ਜ ੋਆਰਵਥਕ ਵਵਕਾਸ ਨੂ ੰਵਿਾਉੋਂਦੀ ਸੀ) ਪਰਦਾਨ 
ਕਰਨ ਵਾਲ ੇਵਜੋੋਂ, ਸਿੋੋਂ ਆਿੁਵਨਕ ਵਵਸ਼ ੇਤੇ ਸਬੰੰਧਾਂ ਦੇ ਮਾਡਲ ਅਤ ੇਨਾਿਵਰਕ ਦੀ ਅਜ਼ਾਦੀ ਵਜੋੋਂ ਵੀ ਪਵਰਭਾਵਸ਼ਤ ਹਇੋਆ। ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਤੌਰ ’ਤੇ 
ਰੀਿਨਵੋਮਕਸ ਅਤ ੇਥੈਚਵਰਜ਼ਮ (Reaganomics and Thatcherism) ਸ਼ਾਵਮਲ ਹਨ। 1980 ਦੇ ਦੌਰ ਵਵਿੱਚ ਹੀ ਮਾਰਕੀਵਟਿੰ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਉਤਪਾਦਨ 
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ਦੇ ਉਪਭੋਿ ਦੀ ਅਿੀਨਤਾ ਦਾ ਐਲਾਨ ਵੀ ਕੀਤਾ ਵਿਆ ਸੀ। ਇਸ ਵਵਿੱਚ ਵਡਜ਼ਾਇਨ, ਵਵਕਰੀ, ਇਸ਼ਵਤਹਾਰਬਾਜ਼ੀ ਅਤ ੇਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਸਕੰਲਪ ਨੂ ੰਉਿੱਚਾ 
ਰਿੱਵਖਆ ਵਿਆ ਜ ੋਵਕ ਉਿੱਤਰ-ਆਿੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਵਸਧਾਂਤ ਵਵਿੱਚ ਵਚਨੰਹਾਂ ਅਤ ੇਰਜ਼ੋਾਨਾ ਜੀਵਨ ਦੇ ਸੁਹਜ ਵਜੋੋਂ ਪਰਤੀਵਬੰਬਤ ਹਇੋਆ ਹੈ। ਸਲੇਟਰ ਨੇ ਖ਼ਪਤ 
ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦਾ ਮੁਿੱਢ ਫਰੋਵਡਜ਼ਮ (Fordism) ਦੇ ਮਾਡਲ ਨੂੰ ਮਵੰਨਆ ਹੈ। ਇਸ ਨੇ ਮਨੁਿੱਖ ਨੂ ੰਇਿੱਕ ਵਿੱਖਰੀ ਪਛਾਣ ਦੇ ਨਾਲ ਪਰਤੀਕਾਂ, ਵਚੰਨਹਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ 
ਦਾ ਿਾਰਨੀ ਬਣਾਇਆ। ਉਹ ਇਸ ਨੂ ੰ ਵਚੰਨਹਾਂ ਦੀ ਖਡੇ ਕਵਹਦੰਾ ਹੈ ਜ ੋਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਨੂ ੰਵਿੱਡ ੇਪਿੱਿਰ ’ਤ ੇਪਰਫਿੁੱਵਲਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਫਰੋਵਡਸਟ ਬਾਰੇ 
ਸਲਟੇਰ ਕਵਹੰਦਾ ਹੈ: 

“ਸਾਰ ੇਵਵਦਵਾਨ ਇਸ ਿਿੱਲ ਉਿੱਤ ੇਸਵਹਮਤ ਹਨ ਵਕ ਫਰੋਡੀਸਟ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦਾ ਮਢੋੀ ਹੈ। ਇਹ ਆਪਣ ੇਪੁਰਾਣ ੇਰਪੂ ਤੋੋਂ 
ਵਿੱਖਰ ੇਇਿੱਕ ਨਵੇੋਂ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਨੂ ੰਜਨਮ ਦ ੇਰਹੀ ਸੀ, ਜ ੋਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਮਾਰਕੀਵਟਿੰ (targeted or niche marketing) 
ਉਿੱਤ ੇਆਿਾਵਰਤ ਸੀ। ਵਜਿੱਥ ੇਵਵਅਕਤੀ ਦੀ ਪਛਾਣ ਵਕਸ ੇਕਮੰ ਜਾਂ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦੀ ਦਨੁੀਆ ਨਾਲ ਨਹੀੋਂ, ਸਿੋੋਂ ਖ਼ਪਤ ਦੀ ਪਛਾਣ ਬਹ-ੁ
ਪਿੱਖੀ, ਵਨਿੱਜਵਾਦੀ ਅਤ ੇਸਕੰੇਤਾਂ ਦੀ ਖਡੇ ਵਾਲੀ ਦਨੁੀਆ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਇਹ ਪਰਵਕਵਰਆ ਵਚਿੱਤਰ, ਅੰਦਾਜ਼, ਖਾਵਹਸ਼ ਅਤੇ 
ਵਚਨੰਹਾਂ ਦੀ ਖਡੇ ਦਆੁਰਾ ਚਲਾਈ ਜਾਂਦੀ ਸੀ।”4  

ਡਨੌ ਸਲਟੇਰ ਨੇ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਨੂ ੰ ਵਵਅਕਤੀਿਤ ਮਵੰਨਆ ਹੈ ਜਦਵਕ ਇਸ ਤੋੋਂ ਵਪਛਲੀ ਸਦੀ ਦਾ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਪਵਰਵਾਰ 
ਕੋੇਂਦਵਰਤ ਹੁਦੰਾ ਸੀ। ਉਸ ਨੇ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਨੂੰ ਪੂਜੰੀਵਾਦੀ ਆਿੁਵਨਕਤਾ ਦੀ ਸਸੰਵਕ੍ਰਤੀ ਆਵਖਆ ਹੈ ਅਤ ੇਇਹ ਲਕੋਾਂ ਦੀ ਰਜ਼ੋਾਨਾ ਵਜ਼ਦੰਿੀ ਨੂ ੰਪਰਭਾਵਵਤ 
ਕਰਦੀ ਹੈ ਵਕਉੋਂਵਕ ਇਹ ਚਣੋ ਵਵਅਕਤੀਿਤ ਅਤ ੇਬਜ਼ਾਰੀ ਸਬੰੰਧਾਂ ਵਾਂਿ ਪਿੱਛਮੀ ਆਿੁਵਨਕਤਾ ਦੇ ਕੋੇਂਦਰੀ ਮੁਿੱਲਾਂ, ਅਵਭਆਸਾਂ ਅਤ ੇਸਸੰਥਾਵਾਂ ਨਾਲ ਜੁਵੜਆ 
ਹਇੋਆ ਹੈ। ਡਨੌ ਸਲੇਟਰ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ 1980 ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਉਪਭੋਿਤਾਵਾਦ ਦੀ ਵਵਚਾਰਿਾਰਾ ਵਵਿੱਚ ਨਵਾਂ ਪਿੱਖ ਉਭਵਰਆ ਵਜਸ ਨੇ ਵਵਅਕਤੀਵਾਦ ਜਾਂ ਵਨਿੱਜਵਾਦ 
ਨੂ ੰਵਿਾਵਾ ਵਦਿੱਤਾ ਅਤ ੇਦਜੂ ੇਪਾਸੇ ਉਸ ਨੇ ਸਕੰੇਤਾਂ ਤ ੇਪਰਤੀਕਾਂ ਦ ੇਅਰਥਾਂ ਦੀ ਰਪੂ-ਰਖੇਾ ਵਵਿੱਚ ਵੀ ਤਬਦੀਲੀ ਵਲਆਂਦੀ। ਇਸ ਪਰਵਕਵਰਆ ਕਾਰਨ ਹੀ 
ਉਪਭੋਿੀ ਦੀ ਪਛਾਣ ਨੂ ੰਸੈਕੰਡਰੀ ਰਿੱਵਖਆ ਜਾਣ ਲਿੱਿਾ। ਰਮੇਡੰ ਵਵਲੀਅਮ ਇਸ ਸਮੋੇਂ ਨੂੰ ਸਵੰੇਦਨਹੀਣਤਾ ਦਾ ਵਬਰਤਾਂਤ ਕਵਹਦੰਾ ਹੈ:  

“ਅਸੀੋਂ ਉਹ ‘ਸਮਝਦਾਰ ਭਵੌਤਕਵਾਦੀ’ ਵਬਲਕੁਲ ਨਹੀੋਂ ਰਵਹ ਿਏ, ਵਜਸ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਆਿੁਵਨਕਤਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਜਦੋੋਂ ਖ਼ਪਤ ਸਮਾਵਜਕ 
ਪਛਾਣਾਂ ਅਤ ੇਅਸਲ ਲੋੜ੍ਾਂ ਤੋੋਂ ਅਲਿੱਿ ਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਇਹ ਵਸਰਫ਼ ਵਚੰਨਹਾਂ ਦੀ ਖਡੇ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਵਜਸਦਾ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਕਈੋ ਮੂਲ 
ਸਬੰੰਿ ਨਹੀੋਂ ਰਵਹਦੰਾ। 1980ਵਵਆਂ ਦੇ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਵਵਿੱਚ ਵਵਚਾਰਿਾਰਾਤਮਕ ਚਮਤਕਾਰ ਇਹ ਵਾਪਵਰਆ ਵਕ ਇਸ ਦੀਆਂ 
ਅਵਨਸ਼ਵਚਤ ਤੇ ਉਿੱਪਰੋੋਂ ਵਦਖਾਈ ਦੇਣ ਵਾਲੀਆਂ ਸਤਹਾਂ ਨੂ ੰਆਿੁਵਨਕਤਾ ਦੇ ਸਭ ਤੋੋਂ ਡੂਘੰੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਜੜੋ ਵਦਿੱਤਾ ਵਿਆ ਵਜਵੇੋਂ: 
ਵਵਅਕਤੀਿਤ ਆਜ਼ਾਦੀ, ਆਰਵਥਕ ਤਰਿੱਕੀ, ਨਾਿਵਰਕ ਿਤੀਸ਼ੀਲਤਾ ਅਤੇ ਲਕੋਤਤੰਰ।”5 

ਸਲਟੇਰ ਅਨੁਸਾਰ 1980 ਦੇ ਦੌਰ ਵਵਿੱਚ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਨਾਲ਼ ਨਵ-ਉਦਾਰਵਾਦ, ਉਿੱਤਰ ਆਿੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਆਵਦ ਆਲਚੋਨਾ ਵਿੱਡ ੇਪਿੱਿਰ 
’ਤ ੇਉਭਰੀ ਅਤ ੇਇਸ ਬਾਰ ੇਵਵਅਿੰਾਤਮਕ, ਪਰਤੀਕਾਤਮਕ ਪਰਤੀਵਕਵਰਆਵਾਂ ਆਉਣੀਆਂ ਸ ੁਰ ੂਹ ੋਿਈਆਂ। ਇਸ ਨੂ ੰਪੂਜੰੀਵਾਦ ਨਾਲ ਜਵੋੜਆ ਜਾਣ ਲਿੱਿਾ। 
ਇਹ ਆਰਵਥਕ ਚਮਤਕਾਰ ਦਾ ਦੌਰ ਸੀ ਜ ੋਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦੇ ਵਮਆਰਾਂ ਨੂ ੰਵਿਾਉੋਂਦਾ ਹੈ ਤ ੇਇਸ ਦੇ ਵਸਿੱਿ ੇਅਨੁਭਵ ਨੂ ੰਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਪਰ 
ਬੁਿੱਿੀਜੀਵੀਆਂ ਦਆੁਰਾ ਇਸ ਵਬਰਤਾਂਤ ਬਾਰ ੇਿਿੱਲ ਵਿੱਡ ੇਪਿੱਿਰ ’ਤ ੇਨਹੀੋਂ ਕੀਤੀ ਿਈ। ਵਜਸ ਦੇ ਕਾਰਨ ਇਸ ਵਸਧਾਂਤ ਨੂ ੰਸਪਸ਼ਟ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਪਸ਼ੇ ਨਹੀ 
ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਵਕਆ। ਡਨੌ ਸਲਟੇਰ ਨੇ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਅਤ ੇਆਿੁਵਨਕਤਾ ਦੇ ਅਟਿੁੱਟ ਸਬੰੰਿ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਇਸ ਦ ੇਇਵਤਹਾਸਕ ਕ੍ਰਮ ਨੂ ੰਚਾਰ ਭਾਗਾਂ 
ਵਵਿੱਚ ਵੰਵਡਆ ਹੈ ਅਤ ੇਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਸਵਮਆਂ ਵਵਿੱਚ ਇਸ ਦੇ ਸਰਪੂ ਨੂ ੰਉਜਾਿਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਅੰਤ ਇਸ ਨੂ ੰਆਿੁਵਨਕਤਾ ਨਾਲ ਜੜੋ ਕ ੇਵਵਅਕਤੀਿਤ ਪਛਾਣ 
ਤਿੱਕ ਦੇ ਦੌਰ ਨੂ ੰਉਲੀਵਕਆ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਚਾਰ ਭਾਗਾਂ ਨੂ ੰਇਸ ਤਰਹਾਂ ਵੰਵਡਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ- 

(ੳ) 16ਵੀੋਂ ਸਦੀ: ਇਸ ਸਮੋੇਂ ਦੌਰਾਨ ਉਪਭੋਿੀ ਵਸਤੂਆਂ, ਲਕੋਾਂ ਦੀ ਸਮਾਵਜਕ ਵਜ਼ੰਦਿੀ ਵਵਿੱਚ ਬਹਤੁ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਸਥਾਨ ਹਾਵਸਲ ਕਰ ਲੈੋਂਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਉਪਭੋਿ ਦੇ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਤਿੱਤ ਵਜੋੋਂ ਉਭਰਦੇ ਹਨ ਅਤ ੇਇਹ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦੀ ਉਿੱਤਪਤੀ ਦੇ ਸਕੰਤੇਕ ਬਣੇ। ਨਵੇੋਂ ਬਜ਼ਾਰਾਂ ਦੇ 
ਆਉਣ ਨਾਲ ਢਾਂਚਾਿਤ ਵਵਕਾਸ ਅਤ ੇਕਾਰਜ ਪਰਣਾਲੀਆਂ ਦੀ ਲੜੋ ਪਈ। ਫੈਸ਼ਨ ਤ ੇਅੰਦਾਜ਼/ਵਦਿੱਖ ਨੂ ੰਸਮਾਵਜਕ ਰਤੁਬੇ ਦੇ ਵਨਸ਼ਾਨ ਵਜੋੋਂ ਵੇਵਖਆ ਜਾਣ 
ਲਿੱਿਾ।  

(ਅ)18ਵੀੋਂ ਸਦੀ : ਇਸ ਸਦੀ ਵਵਿੱਚ ਉਪਭੋਿ ਦੀ ਉਪਭੋਿਤਾ ਨੂ ੰਵਪਾਰ ਨਾਲ, ਨਵੇੋਂ ਢਿੰ ਨਾਲ, ਜੋੜ ਕ ੇਦੇਵਖਆ ਵਿਆ। ਇਹ ਚੋਣ ਦੀ ਅਜ ਾਦੀ ਇਸ 
ਵਵਚਾਰ ਉਿੱਤ ੇਅਿਾਵਰਤ ਸੀ ਵਕ ਵਵਅਕਤੀਆਂ ਨੂ ੰਆਪਣੀ ਪਸਦੰ ਦੀਆਂ ਵਸਤੂ ਖਰੀਦਣ ਦੀ ਅਜ਼ਾਦੀ ਹਣੋੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। 
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(ੲ) 1920 ਦਾ ਦੌਰ: ਇਸ ਸਮੇੋਂ ਨੂੰ ਅਕਸਰ ਹੀ ਉਪਭੋਿਤਾਵਾਦੀ ਦੌਰ ਮਵੰਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਹਾਲਾਂਵਕ ਇਹ ਵਵਕਾਸ 1880 ਤੋੋਂ 1930 ਦੇ ਦਰਵਮਆਨ 
ਹਇੋਆ ਹੈ। ਇਹ ਉਹ ਸਮਾਂ ਸੀ ਜਦੋੋਂ ਉਪਭੋਿਕ ਵਸਤੂਆਂ ਦੇ ਸਿੰਠਨਾਤਮਕ ਉਤਪਾਦਨ ਦੀ ਲਵਹਰ ਚਿੱਲੀ।  

(ਸ) 1980 ਦ ੇਦੌਰ ਦੀ ਨਵ-ਉਦਾਰਵਾਦੀ ਧਾਰਾ: ਇਸ ਦੌਰ ਨੂ ੰਆਰਵਥਕ ਵਵਕਾਸ, ਉਪਭੋਿਤਾ, ਨਵ-ਉਦਾਰਵਾਦ, ਉਿੱਤਰ-ਆਿੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਨਾਲ 
ਜਵੋੜਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਲਕੋ ਆਪਣੀਆਂ ਪਰਪੰਰਾਿਤ ਪਛਾਣਾਂ ਤੋੋਂ ਉਿੱਖੜ ਕ ੇਭਵੌਤਕ ਚੀਜ਼ਾਂ ਵਵਿੱਚ ਵਜਦੰਿੀ ਦੀ ਭਲਾਈ ਸਮਝਣ ਲਿੱਿ ਪਏ ਅਤ ੇਵਸਤੂਆਂ ਨੂੰ 
ਆਪਣੀ ਪਛਾਣ ਬਣਾਉਣ ਲਿੱਿੇ। ਸਲੇਟਰ ਇਸ ਬਾਰ ੇਵਲਖਦਾ ਹੈ: 

“1980 ਦੇ ਦਹਾਕੇ ਦੇ ਵਵਚਾਰਿਾਰਾਤਮਕ ਉਪਭੋਿਤਾਵਾਦ ਨੇ ਇਿੱਕ ਪਾਸੇ ਵਵਅਕਤੀ ਦੀ ਖ਼ੁਦਮੁਖ਼ਵਤਆਰੀ (radical 
individualism) ਅਤ ੇਵਨਿੱਜੀਕਰਨ (privatism) ਨੂ ੰਕੋੇਂਦਰ ਵਵਚ ਰਿੱਵਖਆ, ਤ ੇਦਜੂ ੇਪਾਸ ੇਇਨਹਾਂ ਨੂ ੰਲੋੜ੍ਾਂ ਅਤ ੇਖਾਵਹਸ਼ਾਂ ਦੀ 
ਬਜਾਏ ਵਨਸ਼ਾਨਾਂ ਅਤ ੇਅਰਥਾਂ ਦੀ ਇਿੱਕ ਢਾਂਚਾ-ਪਰਣਾਲੀ (modality of signs and meaning) ਵਵਿੱਚ ਜਵੋੜਆ ਵਿਆ। ਇਹ 
ਖ਼ਪਤ ਸਸੰਵਕ੍ਰਤੀ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਨੂ ੰਸਤਹੀ (superficial) ਹਣੋ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਕਰਦੀ ਹ ੈਵਕ ਇਹ ਵਸਰਫ਼ ਵਦਿੱਖਾਂ ਅਤ ੇਵਚਿੱਤਰਾਂ ਨਾਲ 
ਸਬੰੰਵਿਤ ਹੈ।”6 

ਸਲਟੇਰ ਮਨੰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਜਕੇਰ ਇਸ ਨੂੰ ਯੁਿੱਿ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਦੇ ਸਮੋੇਂ ਵਜੋੋਂ ਦੇਵਖਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਇਹ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਵਵਸ਼ਾਲ ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਵਸਖਰ 
ਵਜੋੋਂ ਵਦਖਾਈ ਵਦੰਦੀ ਹੈ ਜ ੋਕਨੇਸ਼ੀਅਨ ਆਰਵਥਕ ਪਰਣਾਲੀ ਨਾਲ ਵਮਲਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਦੋਵੇੋਂ ਵਮਲ ਕ ੇਇਿੱਕ ਸਵਥਰ ਅਮੀਰੀ ਪੈਦਾ ਕਰਦ ੇਹਨ ਜ ੋਆਪਣਾ 
ਵਵਨਾਸ਼ ਆਪ ਵਸਰਜਦੀ ਹੈ ਪਰ ਯੁਿੱਿ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਸਮਾਵਜਕ ਵਵਵਸ਼ਆਂ ਅਤ ੇਪਰਬਧੰਾਂ ਦੇ ਫੈਲਾਅ ਵਜੋੋਂ ਉਭਰਦਾ ਹੈ ਜ ੋਵਪਛਲ ੇਯੁਿੱਿ 
ਵਵਿੱਚ ਮੋਢੀ ਰਹੇ ਸਨ। ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ 1920 ਦੇ ਦਹਾਕੇ ਦਾ ਦੌਰ ਅਮੀਰੀ ਵਦਖਾਉਣ ਦਾ ਪਵਹਲਾ ਦਹਾਕਾ ਸੀ ਵਜਸ ਨੇ ਆਿੁਵਨਕੀਕਰਨ ਵਵਚਕਾਰ ਇਿੱਕ 
ਸਬੰੰਿ ਨੂ ੰਸਥਾਵਪਤ ਕੀਤਾ। ਵਜਸ ਨਾਲ ਇਿੱਕ ਅਵਜਹਾ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਵਵਕਵਸਤ ਕੀਤਾ ਵਿਆ ਜ ੋਮਨੁਿੱਖ ਨੂ ੰਆਿੁਵਨਕ ਬਣਾਉਣ ਦੇ ਸੁਪਨੇ ਅਿੀਨ ਖ਼ਪਤ 
ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਵਿੱਲ ਲ ੈਕ ੇਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਬਾਰ ੇਉਸ ਨੇ ਇਵੇਨ ਅਤ ੇਮਾਰਚਡੰ (Even and Marchand) ਦੇ ਕਥਨ ਨੂ ੰਦਰਸਾਉੋਂਵਦਆਂ ਆਵਖਆ ਹੈ 
: 

“ਇਸ ਯੁਿੱਿ ਦ ੇਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਵਿ ਰਹ ੇਵਵਵਿਆਪਨ ਅਤ ੇਮਾਰਕੀਵਟਿੰ ਨੇ ਵਸਰਫ਼ ਉਪਭੋਿੀ ਵਸਤਾਂ ਹੀ ਨਹੀੋਂ, ਸਿੋੋਂ ਉਪਭੋਿਤਾਵਾਦ 
ਨੂ ੰਹੀ ਆਿੁਵਨਕਤਾ ਦੀ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਵਜੋੋਂ ਵੇਚਣਾ ਸ਼ੁਰ ੂਕਰ ਵਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਇਹ ਲੋਕਾਂ ਨੂ ੰਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਨਵੀੋਂਆਂ ਵਸਤਾਂ ਖਰੀਦਣ ਵਿੱਲ 
ਉਤਸ਼ਾਵਹਤ ਕਰ ਰਹ ੇਸਨ, ਸਿੋੋਂ ਉਨਹਾਂ ਨੂ ੰਆਪਣੇ-ਆਪ ਨੂ ੰਆਿੁਵਨਕ ਬਣਾਉਣ, ਆਪਣ ੇਘਰਾਂ ਦਾ ਆਿੁਵਨਕੀਕਰਨ ਅਤ ੇਆਪਣੇ 
ਆਵਾਜਾਈ ਦੇ ਸਾਿਨਾਂ ਨੂ ੰਵੀ ਆਿੁਵਨਕ ਰਪੂ ਦੇਣ ਲਈ ਉਤਸ਼ਾਵਹਤ ਕਰ ਰਹ ੇਸਨ।”7 

ਸਲਟੇਰ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਅਜਕੋ ੇਇਸ 20ਵੇੋਂ ਦਹਾਕੇ ਨੂ ੰਭਾਵੋੇਂ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦੇ ਦੌਰ ਵਵਿੱਚ ਦੇਵਖਆ ਜਾਂਦਾ ਵਰਹਾ ਹੈ ਪਰ ਸਲਟੇਰ ਇਸ ਨੂੰ 
ਇਿੱਕ ਲਮੰਾ ਇਨਕਲਾਬ ਆਖਦਾ ਜਾਂ ਮਨੰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਇਸ ਦਾ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਸਰਪੂ ਤੇ ਵਵਕਾਸ 1880-1930 ਦੇ ਦੌਰ ਵਵਿੱਚ ਹਇੋਆ ਮਨੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸਮੋੇਂ ਵਵਿੱਚ 
ਵਨਰਮਾਣ ਦੀ ਇਿੱਕ ਵਵਸ਼ਾਲ ਉਤਪਾਦਨ ਪਰਣਾਲੀ ਵਵਕਵਸਤ ਕੀਤੀ ਿਈ ਜ ੋਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਉਪਭੋਿ ਨੂ ੰਸਮਰਵਪਤ ਅਤ ੇਇਸ ਦੇ ਵਹਿੱਤਾਂ ਵਵਿੱਚ ਸੀ। ਇਸੇ ਸਮੇੋਂ 
ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਨੂ ੰਬਣਾਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਆਪਣਾ ਪਵਰਪਿੱਕ ਰਪੂ ਿਾਰਨ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਨੂ ੰਆਿੁਵਨਕ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਦਰਸਾ 
ਕ ੇਉਤਪਾਦਾਂ ਨੂ ੰਵਕਵੇੋਂ ਵੇਚਣਾ ਹੈ? ਵਕਵੇੋਂ ਖਰੀਦਣਾ ਹੈ? ਵਕਵੇੋਂ ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਜੀਵਨ ਵਵਿੱਚ ਸ਼ਾਵਮਲ ਕਰਨਾ ਹੈ? ਦੀ ਰਣਨੀਤੀ ਨੂ ੰਉਭਾਰਦਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਪਿੱਖਾਂ ਨੂੰ 
ਉਭਾਰਦਾ ਹਇੋਆ ਸਲਟੇਰ ਆਖਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਿੱਕ ਤਾਂ ਇਸ ਨੂ ੰਆਿੁਵਨਕ ਰਪੂ ਵਜੋੋਂ ਵਵਕਵਸਤ ਕੀਤਾ ਜਾਣ ਲਿੱਿਾ, ਦਜੂਾ ਉਦਯਵੋਿਕ ਵਵਕਾਸ, ਤਕਨਾਲੋਜੀ 
ਅਤ ੇਵਵਵਿਆਨਕ ਕਾਢਾਂ ਵਵਿੱਚ ਪਦਾਰਥਾਂ ਪਰਵਤ ਉਤਸ਼ਾਹ ਨੂ ੰਵਿਾਇਆ ਵਿਆ ਵਜਸ ਨਾਲ ਵਡਪਾਰਟਮੈੋਂਟਲ ਸਟਰੋ, ਵਮਊਜ਼ੀਅਮ, ਮਨੋਰਜੰਨ ਦੇ ਸਾਿਨ, 
ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਅਤ ੇਅੰਤਰਰਾਸ਼ਟਰੀ ਪਰਦਰਸ਼ਨੀਆਂ ਨੇ ਵਚੰਨਹਾਂ ਤ ੇਪਰਤੀਕਾਂ ਦੀ ਅਵਜਹੀ ਸਵਥਤੀ ਉਤਪਨੰ ਕੀਤੀ ਵਜਸ ਨੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂ ੰਵਸਤਾਂ ਵਿੱਲ ਵਿਰੇ ੇਆਕਰਵਸ਼ਤ 
ਕੀਤਾ। ਇਸ ਕਾਰਨ ਵਸਤਾਂ ਦੇ ਪਰਤੀਕ ਜਾਂ ਵਚਨੰਹ ਹੀ ਉਪਭੋਿਤਾ ਦਾ ਮੁਿੱਢ ਬੰਨਣ ਲਿੱਿੇ, ਵਜਸ ਨੂ ੰਬਾਅਦ ਵਵਿੱਚ ਬੋਦਰੀਲਾਰਦ ਨੇ ਵਚੰਨਹਾਂ ਤ ੇਵਬੰਬਾਂ ਦੀ ਖੇਡ ਦੇ 
ਸਮੋੇਂ ਨੂ ੰ‘ਹਾਈਪਰ ਵਸਵਲਾਈਜ਼ਸ਼ੇਨ’ ਆਵਖਆ ਹੈ। ਬੌਦਰੀਲਾਰਦ ਦੇ ਕਥਨ ਅਨੁਸਾਰ: 

“ਵਸਤਾਂ ਦਾ ਉਪਭਿੋ ਇਿੱਕ ਅਵਜਹੀ ਸਵਥਤੀ ਵਵਿੱਚ ਪਹੁਚੰ ਚੁਿੱਕਾ ਹੈ ਵਜਿੱਥੇ ਵਾਸਤਵਵਕਤਾ ਦਾ ਵਬੰਬ ਹੀ ਵਾਸਤਵਵਕਤਾ ਬਣ ਵਿਆ 
ਹੈ। ਉਪਭੋਿ ਦੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਇਿੱਕ ਮਾਨਵਸਕ ਵਚਹਨ-ਵਵਵਸਥਾ ਦਆੁਰਾ ਮਨੁਿੱਖੀ ਵਵਵਹਾਰਾਂ ਨੂ ੰ ਵਨਯੰਤਵਰਤ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। 
ਵਵਵਿਆਪਨਾਂ ਦੀ ਦਨੁੀਆ ਨੇ ਪੂਰ ੇਸਮਾਜ ਦੀ ਨੈਵਤਕਤਾ ਦੀ ਵਜਮੰਵੇਾਰੀ ਲ ੈਲਈ ਹੈ ਅਤ ੇਪਰਪੰਰਾਿਤ ਨੈਵਤਕਤਾ ਨੂ ੰਸੁਖ, ਭੋਿ ਅਤੇ 
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ਵਵਲਾਸ ਦੀ ਨੈਵਤਕਤਾ ਨੇ ਅਪਦਸਤ ਕਰ ਵਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਚਮਕ-ਦਮਕ ਭਰਪੂਰ ਇਸ ਨਵੇੋਂ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਵਵਿੱਚ, ਵਜਸਨੂ ੰਬੋਦਰੀਲਾਰਦ 
ਹਾਈਪਰ ਵਸਵਲਾਈਜੇਸ਼ਨ ਕਵਹਦੰਾ ਹੈ, ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਅਤ ੇਮੁਕਤੀ ਦੀਆਂ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਦੀ ਵਵਆਵਖਆ ਵਸਤਾਂ ਦੇ ਉਪਭੋਿ ਦਆੁਰਾ ਹੋ 
ਰਹੀ ਹੈ।”8  

ਇਹ ਉਪਭੋਿਤਾ ਉਦਯੋਵਿਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਹੋੋਂਦ ਗਰਵਹਣ ਕਰਦੀ ਹੈ ਵਜਸ ਨੂ ੰਆਿੁਵਨਕੀਕਰਨ ਦਾ ਇਿੱਕ ਕੋੇਂਦਰੀ ਪਿੱਖ ਜਾਂ ਅੰਿ ਮੰਵਨਆ 
ਵਿਆ ਸੀ। ਸਲੇਟਰ ਇਸ ਦਾ ਵਵਕਾਸ 16ਵੀੋਂ ਸਦੀ ਤੋੋਂ ਵੇਖਦਾ ਹੈ ਤ ੇਇਹ ਪਿੱਖ ਸਾਹਮਣ ੇਵਲਆਉੋਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਪਵਹਲਾਂ- ਇਿੱਕ ਨਵੀੋਂ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਦਨੁੀਆ ਪੈਦਾ 
ਕੀਤੀ ਿਈ। ਦਜੂਾ -ਉਪਭੋਿ ਦੇ ਮੁਿੱਖ ਤਿੱਤਾਂ ਨੂ ੰਫੈਸ਼ਨ ਅਤ ੇਅਨੰਦ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਜੋੋਂ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦਾ ਵਵਕਾਸ ਅਤ ੇਫੈਲਾਅ ਕੀਤਾ ਵਿਆ। ਤੀਜਾ- 
ਬੁਵਨਆਦੀ ਢਾਂਚ,ੇ ਸਿੰਠਨਾਂ ਅਤ ੇ ਬਹ-ੁਕਮੌੀ ਕਾਰਪਰੋਸ਼ੇਨਾਂ ਨੂ ੰ ਵਤਆਰ ਕੀਤਾ ਵਿਆ ਜ ੋ ਨਵੀਆਂ ਵਕਸਮ ਦ ੇ ਬਜ਼ਾਰਾਂ, ਉਤਪਾਦਨਾਂ, ਖਰੀਦਦਾਰੀ, 
ਇਸ਼ਵਤਹਾਰਬਾਜ਼ੀ ਮਾਰਕੀਵਟਿੰ ਵਰਿੇ ਆਵਦ ਪਿੱਖਾਂ ਦੀ ਰਪੂ ਰਖੇਾ ਬਣਾਉੋਂਦੇ ਹਨ। ਇਵਤਹਾਸਕ ਪਿੱਖ ਤੋੋਂ ਵੇਵਖਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ 18ਵੀੋਂ ਸਦੀ ਵਵਿੱਚ ਵਸਤਾਂ ਦੀ 
ਦਨੁੀਆ ਦੇ ਕਈ ਸਬੂਤ ਦੇਖ ੇਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਸਮੋੇਂ ਕਫੌੀ, ਚਾਹ, ਤਬੰਾਕੂ, ਆਯਾਤ ਕੀਤ ੇਕਿੱਪੜ ੇਅਤ ੇਰਿੰ, ਨਵੇੋਂ ਭਜੋਨ (ਆਲੂ, ਟਮਾਟਰ, ਫਲ) 
ਆਵਦ ਤੋੋਂ ਪਰਾਪਤ ਨਵੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਵਵਿੱਚ ਅਚਾਨਕ ਵਾਿਾ ਹਣੋ ਨਾਲ ਉਪਭੋਿੀ ਵਸਤਾਂ ਵਵਿੱਚ ਜੁੜਦੇ ਿਏ। ਇਸ ਦੌਰ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਘਰਾਂ ਅਤ ੇਦਕੁਾਨਾਂ ਵਵਿੱਚ 
ਸਮਾਨ ਦੀਆਂ ਨਵੀਆਂ ਸ਼ਰੇਣੀਆਂ ਵਦਖਾਈ ਦੇਣੀਆਂ ਸ਼ੁਰ ੂਹ ੋਿਈਆੋਂ। ਰਵਾਇਤੀ ਸ਼ਰੇਣੀਆਂ ਦੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਵਵਿੱਚ ਵਿਰੇ ੇਤਬਦੀਲੀ ਕਰਕ ੇਉਹਨਾਂ ਨੂ ੰਨਵੇੋਂ-
ਨਵੇੋਂ ਰਪੂਾਂ ਅਤ ੇਢਗੰਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਬਣਾਵਟ ਵਦਿੱਤੀ ਿਈ, ਜ ੋਿੁਣਾਂ ਅਤ ੇਕੀਮਤ ਪਿੱਖੋੋਂ ਕਾਫੀ ਿੁਝੰਲਦਾਰ ਹ ੋਿਈਆਂ। ਉਪਭੋਿਤਾ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਨੇ ਜਨਤਾ ਵਵਿੱਚ ਫੈਸ਼ਨ 
ਪਰਣਾਲੀ ਦੇ ਉਭਾਰ ਅਤ ੇਸਮਾਵਜਕ ਵਵਸਥਾਰ ਨੂ ੰਉਭਾਵਰਆ। ਨਵੇੋਂ ਦੀ ਇਿੱਛਾ ਪੈਦਾ ਕਰਕ ੇਉਤਪਾਦਾਂ ਦੀ ਮਿੰ ਨੂ ੰਵਿਾਇਆ ਵਿਆ। ਸਲਟੇਰ ਅਨੁਸਾਰ 
ਫੈਸ਼ਨ ਦੀ ਵਦਿੱਖ ਇਿੱਕ ਅਵਜਹ ੇਪਲ ਨੂ ੰਦਰਸਾਉੋਂਦੀ ਹੈ ਜ ੋਦਰਜ ੇਅਤ ੇਸਵਥਤੀ ਦੀ ਸਵਥਰਤਾ ਨੂ ੰਤੜੋਦੀ ਹੈ। ਸਲਟੇਰ ਇਸ ਵਲਖਦਾ ਹੈ: 

“ਫੈਸ਼ਨ ਦੇ ਆਿਮਨ ਨਾਲ ਦਰਵਜਆਂ ਅਤ ੇਸਵਥਤੀ ਦੀ ਅਟਿੱਲਤਾ ਟਿੁੱਟਣ ਲਿੱਿਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਵਵਸ਼ਲਸ਼ੇਣ ਅਕਸਰ ਫੈਸ਼ਨ ਅਤੇ 
ਉਪਭੋਿਤਾ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਨੂ ੰਦਰਜਾ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਲਈ ਮੁਕਾਬਲਾ, ਨਕਲਬਾਜ਼ੀ ਅਤ ੇਵਦਖਾਵਟੀ ਖ਼ਪਤ ਨਾਲ ਜੜੋਦਾ ਹੈ। ਨਵੀੋਂ ਖ਼ਪਤ ਦੇ 
ਰਝੁਾਨ ‘ਵਟਰਕਲ ਡਾਊਨ’ ਪਰਵਕਵਰਆ ਨਾਲ ਜੁੜ ੇਹਏੋ ਹਨ, ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਨੀਵੇੋਂ ਵਰਿ ਵਾਲ ੇਲਕੋ ਕੁਲੀਨ ਵਰਿ ਦੀ ਖ਼ਪਤ ਦੀ ਨਕਲ 
ਕਰਕ ੇਆਪਣੀ ਸਵਥਤੀ ਨੂ ੰਬਰਾਬਰ ਕਰਨ ਦੀ ਕਵੋਸ਼ਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ।”9 

ਡਨੌ ਸਲੇਟਰਨ ਨੇ ਨੀਲ ਮਕੇਕੋੇਂਦਰਵਰਕ (Neil McKendrick) ਦੇ ਕਥਨ ਨੂੰ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਨਾਲ ਜੋੜਵਦਆਂ ਆਵਖਆ ਹੈ ਵਕ ਨੀਲ 
ਮਕੇਕੋੇਂਦਰਵਰਕ ਨੇ ਉਪਭੋਿਤਾ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਦੇ ਇਿੱਕ ਹਰੋ ਪਿੱਖ ਨੂ ੰਸਮਝਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹ ੈਵਕ ਉਪਭੋਿਤਾ ਦਾ ਨਵਾਂ ਰਪੂ, ਉਪਭੋਿਤਾ ਦਾ ਸਕਲੇ ਜਾਂ ਵਪਾਰ 
ਦੀਆਂ ਰਣਨੀਤੀਆਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਹੈ। ਸਲਟੇਰ ਇਸ ਨੂ ੰਵਸਤੂਆਂ ਦੀ ਦਨੁੀਆ ਦਾ ਵਵਸਥਾਰ, ਉਪਭੋਿਤਾ ਦੀ ਨਵੇੋਂ ਪੈਟਰਨ, ਅਸੀੋਂਮ ਨਵੇੋਂ ਵਪਾਰਕ 
ਸਿੰਠਨਾਂ ਵਜੋੋਂ ਦਰਸਾਉੋਂਦਾ ਹੈ, ਜ ੋਵਕ ਉਦਯਿੋੀਕਰਨ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਮਾਨਤਾ ਪਰਾਪਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਵਕਵਰਆ ਵਵਿੱਚ ਵਕਵੇੋਂ ਸਥਾਨਕ ਵਸਤਾਂ ਨੂੰ ਫੈਸ਼ਨ 
ਨਾਲ ਜਵੋੜਆ ਵਿਆ, ਨਵੇੋਂ-ਨਵੇੋਂ ਨਕਲ (Emulation) ਬਣਾ ਕ ੇਸਥਾਨਕ ਵਸਤਾਂ ਜਾਂ ਬਜ਼ਾਰਾਂ ਦਾ ਵਵਨਾਸ਼ ਕੀਤਾ ਵਿਆ ਤ ੇਇਸ ਪਰਵਕਵਰਆ ਨੂ ੰਪੂਰਾ 
ਕਰਨ ਲਈ ਨਵੀਆਂ ਦਕੁਾਨਾਂ ਖਲੋਹੀਆਂ ਿਈਆਂ ਤਾਂ ਜੋ ਫੈਸ਼ਨ ਦੇ ਸਮਾਨ ਜਾਂ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਮਿੰ ਪੂਰੀ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕੇ। ਇਸ ਸਮੋੇਂ ਨੂੰ ਮਕੇਕੋੇਂਦਰਵਰਕ ਫੈਸ਼ਨ ਦਾ 
ਤਮਾਸ਼ਾ ਆਖਦਾ ਹੈ।  

ਸਲਟੇਰ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦੇ ਮੁਿੱਢਲ ੇਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਰਮੇਡੰ ਵਵਲੀਅਮ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਅਨੁਸਾਰ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹੈ ਵਕ “ਮੁਿੱਢਲ ੇਸਮੋੇਂ ਵਵਿੱਚ ਉਪਭੋਿਤਾ 
ਸ਼ਬਦ ਨੂ ੰ ਵਵਨਾਸ਼ ਜਾਂ ਬਰਬਾਦ ਕਰਨ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਵਰਵਤਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਪਰ 18ਵੀੋਂ ਸਦੀ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਨੂ ੰਆਰਵਥਕਤਾ ਅਤ ੇਤਕਨੀਕੀ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੇ ਤਰੌ ’ਤ ੇਵਰਵਤਆ ਜਾਣ ਲਿੱਿਾ ਅਤ ੇਇਸ ਨੂ ੰਬਾਕੀ ਦ ੇਪਰਵਚਨਾਂ ਵਵਿੱਚ ਵੀ ਪਰਤੀਕਾਤਮਕ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਵਰਵਤਆ ਜਾਣ ਲਿੱਿਾ।”10 ਐਡਮ 
ਸਵਮਿੱਥ ਦ ੇਵਸਧਾਂਤ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰਵਦਆਂ ਸਲਟੇਰ ਇਸ ਦ ੇਆਰਵਥਕਤਾ ਨਾਲ ਸਬੰੰਿ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਐਡਮ ਸਵਮਿੱਥ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ 
ਨੂ ੰਆਰਵਥਕਤਾ ਨਾਲ ਜੋੜਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਉਪਭੋਿਤਾ ਨੂ ੰਸਮਾਵਜਕ ਸਵਥਤੀਆਂ ਵਵਿੱਚ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਸਮਝਦਾ ਹੈ ਤ ੇਇਸ ਨੂ ੰਉਪਭੋਿ ਦੇ ਵਹਿੱਤ ਵਜੋੋਂ ਵੀ 
ਦਰਸਾਉੋਂਦਾ ਹਇੋਆ ਆਖਦਾ ਹੈ। ਸਲਟੇਰ ਐਡਮ ਸਵਮਿੱਥ ਦੇ ਕਥਨ ਅਨੁਸਾਰ ਆਖਦਾ ਹੈ: 

“ਸਾਰ ੇਉਤਪਾਦਨਾਂ ਦਾ ਅੰਵਤਮ ਮਕਸਦ ਖ਼ਪਤ ਹੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਤਪਾਦਕ ਦੀ ਰਚੁੀ ਨੂ ੰਵਸਰਫ਼ ਉਸ ਹਿੱਦ ਤਿੱਕ ਹੀ ਮਵੰਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 
ਜਦੋੋਂ ਤਿੱਕ ਇਹ ਉਪਭੋਿਤਾ ਦੀ ਰਚੁੀ ਨੂ ੰਪਰੋਤਸਾਵਹਤ ਕਰਨ ਵਵਿੱਚ ਮਦਦ ਕਰ।ੇ ਵਪਾਰ ਦੀ ਿਾਰਨਾ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਲਕੋ ਇਸ ਸਮਾਜਕ 
ਹਾਲਤ ਨੂ ੰਅਵਹਮ ਤ ੇਜ਼ਰਰੂੀ ਮਨੰਣ ਲਿੱਿ ਪੈੋਂਦੇ ਹਨ, ਜ ੋਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਵਵਕਰੀ ਨੂ ੰਸਭੰਵ ਬਣਾਉੋਂਦੀ ਹੈ।”11 
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ਉਪਭੋਿਤਾਵਾਦ ਦਾ ਅਰਥ ਵਸਤੂਆਂ ਤ ੇ ਸਵੇਾਵਾਂ ਦਾ ਬੇ-ਵਹਸਾਬ ਉਪਭਿੋ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਵਸਤੂਆਂ ਅਤ ੇ ਸਵੇਾਵਾਂ ਦਾ ਉਪਭੋਿ ਆਰਵਥਕ 
ਵਕਵਰਆਵਾਂ ਦਾ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਅੰਿ ਹੈ। ਉਪਭੋਿ ਦੀ ਪਰਵਵਰਤੀ ਆਮ ਤਰੌ ’ਤ ੇਮਨੁਿੱਖ ਦੀਆਂ ਪਦਾਰਥਵਾਦੀ ਇਿੱਛਾਵਾਂ ਦੀ ਵਤਰਪਤੀ ਜਾਂ ਉਸ ਤੋੋਂ ਵਮਲਣ 
ਵਾਲੀ ਖੁਸ਼ੀ ਨੂ ੰਵਿੱਿ ਤੋੋਂ ਵਿੱਿ ਕਰਨ ਲਈ ਪਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਦਰਅਸਲ ਇਹ ਪਰਵਵਰਤੀ ਇਿੱਕ ਪਰੇਰਨਾ ਵਜੋੋਂ ਕਮੰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਵਡਕਸ਼ਨਰੀ ਆਿੱਫ ਸ਼ਸ਼ੋਲਜੀ 
ਅਨੁਸਾਰ, ਖ਼ਪਤ ਜਾਂ Consumption ਦਾ ਅਰਥ ਖ਼ਪਤ – ਵਜਸ ਤੋੋਂ ਵਸਤੂਆਂ ਜਾਂ ਸਵੇਾਵਾਂ ਦੀ ਅੰਵਤਮ ਵਰਤ ੋਦੇ ਆਨਦੰ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਹਵੋੇ।11  

ਉਪਭੋਿਤਾਵਾਦ ਇਕ ਸਮਾਵਜਕ ਅਤੇ ਆਰਵਥਕ ਕ੍ਰਮ ਹੈ ਜ ੋਲਿਾਤਾਰ ਵਿੱਿਦੀ ਮਾਤਰਾ ਵਵਿੱਚ ਵਸਤੂਆਂ ਅਤ ੇਸਵੇਾਵਾਂ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਨੂ ੰਉਤਸ਼ਾਵਹਤ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਇਸ ਵਵਸ਼ਵਾਸ ਦੀ ਪਰਵਵਰਤੀ ਹੈ ਵਕ ਵਿੱਿ ਤੋੋਂ ਵਿੱਿ ਵਸਤੂਆਂ ਦਾ ਉਪਭੋਿ ਕਰਨ ਨਾਲ ਖੁਸ਼ੀ ਅਤ ੇਆਨਦੰ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਮਾਈਕ 
ਫੈਦਰਸਟਨੋ (Mike Featherstone) ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਪਰਭਾਵਸ਼ਤ ਕਰਦਾ ਹੈ:  

“ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਇਿੱਕ ਅਵਜਹਾ ਢਾਂਚਾ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਵਪਾਰਕ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਖ਼ਪਤ ਕੋੇਂਦਰੀ ਸਥਾਨ ਰਿੱਖਦੀ ਹੈ… ਅਤ ੇ ਵਜਿੱਥੇ 
ਵਵਅਕਤੀ ਦੀ ਪਛਾਣ ਅਤ ੇਸਮਾਵਜਕ ਰਤੁਬਾ ਵਦਨੋੋਂ-ਵਦਨ ਉਸਦੀ ਜੀਵਨਸ਼ੈਲੀ ਅਤ ੇਖ਼ਪਤ ਦੇ ਤਰੀਵਕਆਂ ਦਆੁਰਾ ਵਨਰਿਾਰਤ ਹੋਣ 
ਲਿੱਿਦਾ ਹੈ।”12 

ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਇਕ ਸਮਾਵਜਕ ਅਤ ੇਆਰਵਥਕ ਪਰਣਾਲੀ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਉਪਭੋਿਤਾ ਨੂ ੰਕੋੇਂਦਰੀ ਮਹਿੱਤਵ ਵਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਵਿੱਚ ਲੋਕ 
ਆਪਣੀ ਪਛਾਣ ਸਮਾਵਜਕ ਦਰਜਾ ਅਤ ੇਜੀਵਨ ਸ਼ੈਲੀ ਨੂ ੰਆਪਣੀ ਖਰੀਦਦਾਰੀ ਅਤ ੇਭਿੋਵਾਦੀ ਚੋਣਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਪਰਿਟ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਇਸ਼ਵਤਹਾਰ, 
ਮੀਡੀਆ ਤ ੇਬਰਾਂਡ ਕਲਚਰ ਇਹਨਾਂ ਲੜੋ੍ਾਂ ਨੂ ੰਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦਾ ਸਾਿਨ ਬਣਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਨੂ ੰਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਵਵਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਖਤੇਰਾਂ ਦੇ ਅਿੀਨ ਪਸ਼ੇ ਕੀਤਾ 
ਹੈ ਪਰ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਇਿੱਕ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੂ ੰਅਵਤ ਆਿੁਵਨਕ ਸਮਾਜ ਦੀ ਜੀਵਨ ਸ਼ੈਲੀ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਪਰਯਿੋ ਕੀਤਾ ਜਾੋਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਇਿੱਕ 
ਪਦਾਰਥੀਕਰਨ ਦੀ ਪਰਵਕਵਰਆ ਹੈ ਵਜਸ ਦਾ ਸਬੰੰਿ ਬਜ਼ਾਰਤਤੰਰ ਅਤ ੇਵਸਤਾਂ, ਸਵੇਾਵਾਂ ਦੇ ਉਪਭੋਿ ਕਰਨ ਨਾਲ ਜੁਵੜਆ ਹਇੋਆ ਹੈ।  

ਉਪਭੋਿਤਾ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਨੂ ੰਨਵੀਨ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦੀ ਤਰਜ਼ ਅਤ ੇਆਿੁਵਨਕ ਤ ੇਬਦਲੀ ਦਨੁੀਆ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਨਾਲ ਵੀ ਜਵੋੜਆ ਜਾਂਦਾ ਵਰਹਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਵਵਿੱਚ ਸਮਾਵਜਕ-ਸਿੱਵਭਆਚਾਰਕ, ਵਪਾਰ, ਬਜ਼ਾਰ ਅਤ ੇਪੈਸਾ ਸਭ ਇਸ ਦ ੇਖਤੇਰ ਵਵਿੱਚ ਹਨ। ਇਸ ਵਵਚਲ ੇਬਜ਼ਾਰ ਵਵਿੱਚ ਵਵਅਕਤੀ, 
ਬੇਰਕੋ ਚਣੋ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਕ ਉਹ ਵਕਹੜੀਆਂ-ਵਕਹੜੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਖਰੀਦ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਸਲੇਟਰ ਚਣੋ ਦੀ ਅਜ਼ਾਦੀ ਵਵਿੱਚ ਇਹ ਵਵਚਾਰ ਵੀ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹੈ 
ਵਕ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਜੀਵਨ ਸ਼ੈਲੀ ਨੂੰ ਵਸਰਫ਼ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪੈਸੇ ਦਆੁਰਾ ਵਨਰਿਾਵਰਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਸਲੇਟਰ ਨੇ ਇਹ ਵਵਚਾਰ ਵੀ ਪਸ਼ੇ ਕੀਤਾ ਹੈ ਵਕ ਖ਼ਪਤ 
ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਕਈ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਵਿੱਚ ਵਰਵਤਆ ਜਾਂਦਾ ਵਰਹਾ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਵਸਵਲ ਸੋਸਾਇਟੀ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਵੀ ਇਸ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਰਹੀ ਹ।ੈ ਇਸ 
ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਵਪਾਰ ਅਤ ੇਸਚੰਾਰ ਵਵਿੱਚ ਅਜ਼ਾਦ ਅਤ ੇਬਰਾਬਰ ਦੀ ਭਾਿੀਦਾਰੀ ਨਜ਼ਰ ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਵਵਆਪਕ ਸਮਾਵਜਕ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਵਸਰਫ਼ ਪੈਸੇ ਦੀ 
ਪਰਾਪਤੀ ਅਤ ੇਜੀ.ਐਨ.ਪੀ. (GNP) ਘਟਾਉਣ ਦਾ ਸਕੰੇਤ ਕਰਦੀ ਹੈ।  

ਸਲਟੇਰ ਨੇ ਆਪਣੇ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦੇ ਵਸਧਾਂਤ ਦਾ ਵਵਸ਼ਲਸ਼ੇਣ ਕਰਨ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਇਸ ਦੀ ਰਪੂ-ਰਖੇਾ ਨੂ ੰਵਨਸ਼ਵਚਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਸਲੇਟਰ 
ਅਨੁਸਾਰ ਜਕੇਰ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਆਿੁਵਨਕਤਾ ਨਾਲ ਜੁਵੜਆ ਹਇੋਆ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸ ਦੀ ਸਿਾਰਨ ਪਵਰਭਾਸ਼ਾ ਅਣਉਵਚਤ ਜਾਪਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ 
ਲਈ ਉਸਨੇ ਕੁਝ ਸਕੰਤੇ ਵਦਿੱਤ ੇਹਨ ਜ ੋਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤ ੇਇਸ ਦੀਆਂ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇਤਾਵਾਂ ਦੀ ਸੂਚੀ ਨੂ ੰਸੀਮਤ ਵੀ ਕਰਦ ੇਹਨ। 
ਇਹਨਾਂ  

1. ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਉਪਭੋਿਤਾ ਦਾ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਹੈ (consumer culture is a culture of consumption): ਡਨੌ ਸਲੇਟਰ ਨੇ ਖ਼ਪਤ 
ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਨੂੰ ਉਪਭੋਿਤਾ ਦਾ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਆਵਖਆ ਹੈ, ਜ ੋਵਸਰਫ਼ ਵਿੱਿ ਤੋੋਂ ਵਿੱਿ ਵਸਤੂਆਂ ਦੇ ਉਪਭੋਿ ਨਾਲ ਜੁਵੜਆ ਹਇੋਆ ਹੈ। ਇਸ ਵਵਿੱਚ ਪੈਸੇ 
ਦੀ ਪਰਿਾਨਤਾ ਹੁਦੰੀ ਹ ੈਅਤ ੇਇਹ ਜਨਤਕ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦੀ ਤਰਹਾਂ ਪਰਫਿੁੱਵਲਤ ਹ ੋਵਰਹਾ ਹੈ। ਆਿੁਵਨਕ ਜੀਵਨ ਸ਼ੈਲੀ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਹੀ ਇਸ ਨੂ ੰਪਵਰਭਾਵਸ਼ਤ 
ਕਰ ਵਲਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜ ੋਵਵਅਕਤੀ ਦੀਆਂ ਇਿੱਛਾਵਾਂ ਦ ੇਉਪਭਿੋ ਨਾਲ ਜਵੁੜਆ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦੀ ਿਾਰਨਾ ਤੋੋਂ ਇਹ ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁਦੰਾ ਹੈ 
ਵਕ ਆਿੁਵਨਕ ਸਸੰਾਰ ਵਵਿੱਚ ਸਮਾਵਜਕ ਰੜੂੀਆਂ ਅਤ ੇਸਿੱਵਭਆਚਾਰਕ ਕਦਰਾਂ ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕੀਤਾ ਜਾ ਵਰਹਾ ਹ।ੈ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਨਵੇੋਂ ਵਵਚਾਰਾਂ ਅਤੇ 
ਇਿੱਛਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਕੇ ਉਪਭੋਿਤਾ ਨਾਲ ਜਵੋੜਆ ਜਾ ਵਰਹਾ ਹੈ। 
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2. ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਮਡੰੀ ਸਮਾਜ ਦਾ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਹੈ (consumer culture is the culture of a market society): ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ 
ਮਡੰੀ ਸਮਾਜ ਦਾ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਹੈ। ਬਜ਼ਾਰ ਦਆੁਰਾ ਇਸ ਵਵਿੱਚ ਵਵਚਲੋਿੀ ਕੀਤੀ ਜਾੋਂਦੀ ਹੈ। ਵਜਹਨਾਂ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਅਸੀੋਂ ਵਰਤੋੋਂ ਕਰਦੇ, ਸਵੇਾਵਾਂ ਲੋੈਂਦੇ ਜਾਂ 
ਅਨੁਭਵ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਉਹ ਬਜ਼ਾਰ ਦਆੁਰਾ ਹੀ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਉਪਭੋਿੀਆਂ ਦਆੁਰਾ ਉਪਭੋਿੀ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਬਜ਼ਾਰ ਦਆੁਰਾ ਹੀ 
ਵਨਰਿਾਵਰਤ ਹੁਦੰੀ ਹ,ੈ ਵਜਸ ਲਈ ਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਤਰੀਵਕਆਂ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਮਡੰੀ ਸਮਾਜ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਪੂਜੰੀਵਾਦ ਨਾਲ ਜੁਵੜਆ ਹਇੋਆ ਹੈ। 
ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਨੂ ੰਪੂਜੰੀਵਾਦੀ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਵੀ ਆਖ ਵਦਿੱਤਾ ਜਾਵ ੇਤਾਂ ਇਸ ਵਵਿੱਚ ਕਈੋ ਅਵਤਕਥਨੀ ਨਹੀੋਂ ਹਵੋੇਿੀ ਵਕਉੋਂਵਕ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਉਪਭੋਿਤਾ 
ਪੂਜੰੀਪਤੀਆਂ ਦਆੁਰਾ ਹੀ ਵਨਰਿਾਵਰਤ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜ ੋਵਸਤਾਂ ਦਾ ਉਤਪਾਦਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਹੀ ਬਜ਼ਾਰ ਵਵਿੱਚ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵਕਵੇੋਂ ਅਤੇ ਵਕਹੜ ੇਢੰਗਾਂ 
ਨਾਲ ਵਵਸਤਾਵਰਆ ਜਾਣਾ ਹੈ, ਵਨਰਿਾਵਰਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਪੂਜੰੀਪਤੀਆਂ ਦ ੇਹਿੱਥ ਵਵਿੱਚ ਹੀ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਇਸ ਬਾਰ ੇਸਲਟੇਰ ਆਖਦਾ ਹੈ  

“ਉਪਭੋਿਤਾ ਸਸੰਵਕ੍ਰਤੀ ਅਸਲ ਵਵਿੱਚ ਪੂਜੰੀਵਾਦੀ ਸਸੰਵਕ੍ਰਤੀ ਹੀ ਹੈ। ਇਹ ਇਵਤਹਾਸਕ ਤਰੌ ’ਤ ੇਪੂਜੰੀਵਾਦੀ ਆਰਵਥਕ ਪਰਣਾਲੀ ਦੇ 
ਉਭਰਦੇ ਵਹਿੱਸ ੇਵਜੋੋਂ ਵਵਕਵਸਤ ਹੋਈ ਹੈ। ਸਰੰਚਨਾਤਮਕ ਪਿੱਿਰ ’ਤੇ, ਉਪਭਿੋਤਾ ਸੰਸਵਕ੍ਰਤੀ ਉਹਨਾਂ ਰਾਜਨੀਵਤਕ ਵਨਯੰਤਰਣਾਂ ਨਾਲ 
ਮੂਲ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਅਸਿੰਤ ਹੈ ਜ ੋਖ਼ਪਤ ਉਿੱਤ ੇਸੀਮਾਵਾਂ ਲਿਾਉਣ ਦੀ ਕਵੋਸ਼ਸ਼ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਚਾਹ ੇਇਹ ਰਕੋ-ਟਕੋ ਮਾਰਕੀਟ ਦੀ 
ਆਜ਼ਾਦੀ ਨੂ ੰ ਦਬਾਉਣ ਲਈ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇ ਜਾਂ ਵਫਰ ਪਰਪੰਰਾਵਾਦੀ ਸਮਾਜਕ ਵਨਯਮ (Sumptuary Codes) ਅਤ ੇ ਕਾਨੂੰਨਾਂ 
ਰਾਹੀੋਂ।”14 

3. ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਸਰਬ ਵਵਆਪਕ ਤੇ ਵਵਅਕਤੀਿਤ ਹ ੈ(consumer culture is, in principles Universal and impersonal): ਖ਼ਪਤ 
ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਨੂ ੰਅਕਸਰ ਹੀ ਸਮੂਵਹਕ ਉਪਭੋਿਤਾ ਤੋੋਂ ਪਛਾਵਣਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਵਕਉੋਂਵਕ ਇਹ ਸਮੁਿੱਚੀ ਆਬਾਦੀ ਲਈ ਵਸਤੂਆਂ ਦਾ ਫੈਲਾਅ ਹੈ। ਇਹ 
ਉਪਭੋਿਤਾ ਦੇ ਸਕੰਲਪ ਨੂੰ ਸਰਬ ਵਵਆਪਕ ਦਰਸਾਉੋਂਦਾ ਹੈ ਹਾਲਾਂਵਕ ਇਹ ਸਮੂਵਹਕ ਉਪਭੋਿਤਾ ਇਿੱਕ ਮੁਿੱਢਲੇ ਵਸਧਾਂਤ ਦਾ ਵਸਰਫ਼ ਇਿੱਕ ਪਿੱਖ ਹੈ। ਇਹ 
ਵਵਚਾਰ ਹੈ ਵਕ ਵਿੱਡੀ ਮਾਤਰਾ ਵਵਿੱਚ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਵਵਕਰੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹ ੈਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਵਵਅਕਤੀ ਖਰੀਦਦਾਰ ਹੈ। ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਵਵਕਰੀ ਸਮੂਵਹਕ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ 
ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਨੂ ੰਇਿੱਕ ਵਵਅਕਤੀ ਦਆੁਰਾ ਹੀ ਆਪਣੀ ਚਣੋ ਦਆੁਰਾ ਖਰੀਵਦਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਵਵਅਕਤੀਿਤ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਪਸ਼ੇ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ ਵਕਉੋਂਵਕ ਉਤਪਾਦਕ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਖਰੀਦ ਇਿੱਕ ਗਰਾਹਕ ਆਪਣ ੇਇਿੱਛਾ ਅਨੁਸਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਵਜਸ ਨੂ ੰਕਈੋ ਸਮੂਹ ਨਹੀੋਂ ਸਿੋੋਂ ਵਵਅਕਤੀ ਖਰੀਦਦਾ ਹੈ।  

4. ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਵਨਿੱਜੀ ਪਸਦੰ ਅਤ ੇਵਨਿੱਜੀ ਜੀਵਨ ਨੂ ੰਅਜ਼ਾਦੀ ਨਾਲ ਜੜੋਦਾ ਹੈ (consumer culture identifies freedom with private 
choice and private life) : ਸਲਟੇਰ ਅਨੁਸਾਰ ਉਪਭੋਿੀਆਂ ਨੂੰ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਚਣੋ ਕਰਨ ਦੀ ਪੂਰੀ ਅਜ਼ਾਦੀ ਹੁਦੰੀ ਹੈ। ‘ਤੁਸੀੋਂ ਕੀ ਚਾਹੁਦੰ ੇਹੋ’, ‘ਇਸ ਨੂ ੰ
ਪਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਆਪਣ ੇਪੈਸੇ ਵਕੰਨੇ ਖਰਚਣ ੇਹਨ’, ਇਸ ਬਾਰ ੇਵਵਚਾਰ ਉਪਭੋਿੀ ਆਪ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਨੂ ੰਇਹ ਅਜ਼ਾਦੀ ਹੈ ਵਕ ਉਹ ਵਕਹੜੀ ਵਸਤੂ 
ਖਰੀਦ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਬਜ਼ਾਰ ਵਵਿੱਚ ਅਜ਼ਾਦੀ ਨੂ ੰਇਿੱਕ ਖ਼ਾਸ ਤਰੀਕ ੇਨਾਲ ਪਵਰਭਾਵਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਵਿਆ ਹੈ ਜ ੋਆਿੁਵਨਕਤਾ ਲਈ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਹੈ। ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ 
ਇਸ ਵਵਿੱਚ ਉਪਭੋਿੀਆਂ ਦੀ ਚਣੋ ਇਿੱਕ ਵਨਿੱਜੀ ਕਾਰਜ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਵਵਅਕਤੀ ਵਨਿੱਜੀ ਵਵਚਾਰਿਾਰਾ ਤਵਹਤ ਜਨਤਕ ਦਖਲਅੰਦਾਜੀ ਦੀ ਸੀਮਾ ਤੋੋਂ ਬਾਹਰ 
ਘੋਵਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਵਿਆ ਹੈ ਅਤ ੇਵਨਿੱਜਤਾ ਆਿੁਵਨਕ ਵਵਅਕਤੀ ਦੀ ਵਬਰਤੀ ਲਈ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਹੈ। ਸਲੇਟਰ ਦ ੇਅਨੁਸਾਰ ਮਨੁਿੱਖ ਆਪਣੀ ਵਜ਼ਦੰਿੀ ਨੂੰ ਸੁਿੱਖਾਂ 
ਅਤ ੇਅਨੰਦ ਭਰਪੂਰ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਵਨਿੱਜਵਾਦੀ ਵਬਰਤੀ ਦਾ ਿਾਰਨੀ ਬਣਦਾ ਹ।ੈ  

5. ਉਪਭੋਿੀਆਂ ਦੀ ਲੜੋ੍ਾਂ ਅਸੀਮਤ ਅਤ ੇਅਸੰਤੁਸ਼ਟ ਹਨ (consumer culture are in principal unlimited and insatiable): ਮਨੁਿੱਖ 
ਆਪਣੀਆਂ ਮੁਢਲੀਆਂ ਲੋੜ੍ਾਂ ਨੂੰ ਪਰਾਪਤ ਕਰਨਾ ਅਵਿਕਾਰ ਸਮਝਦਾ ਹੈ ਪਰ ਜਦੋੋਂ ਇਹ ਲੋੜ੍ਾਂ ਅਸੀਮ ਹ ੋਜਾਣ ਤਾਂ ਉਹ ਉਪਭੋਿੀ ਕਹਾਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਸਲੇਟਰ 
ਨੇ ਵੀ ਉਪਭੋਿੀ ਦੀਆਂ ਲੜੋ੍ਾਂ ਨੂ ੰਅਸੀਮਤ ਅਤ ੇਅਸਤੰੁਸ਼ਟ ਦਿੱਵਸਆ ਹੈ ਵਕਉੋਂਵਕ ਮਨੁਿੱਖ ਆਪਣੀ ਪਛਾਣ, ਹੈਸੀਅਤ, ਰਤੁਬਾ, ਸਵਥਤੀ ਨੂ ੰਸਮਾਜ ਵਵਿੱਚ 
ਪਸ਼ੇ ਕਰਨ ਲਈ ਵਾਿੂ ਵਸਤੂਆਂ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਕਰਦਾ ਹ ੈਅਤ ੇਲਿਾਤਾਰ ਕਰਦਾ ਹੀ ਰਵਹਦੰਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਕਾਰਨ ਉਸ ਦੀਆਂ ਲੜੋ੍ਾਂ ਅਸੀਮਤ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ 
ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਉਹ ਆਨਦੰ, ਸੁਖ ਜਾਂ ਮਾਨਵਸਕ ਸਤੰੁਸ਼ਟੀ ਲਈ ਕਰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਉਸ ਨੂ ੰਵਫਰ ਵੀ ਇਹ ਸਤੰੁਸ਼ਟੀ ਪਰਾਪਤ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰੀ। ਇਸ ੇਸਤੰੁਸ਼ਟੀ ਨੂੰ 
ਪਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਉਹ ਹਰੋ ਵਾਿੂ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਕਰਦਾ ਹੈ ਵਜਸ ਕਾਰਨ ਉਹ ਉਪਭੋਿ ਦੀ ਵਬਰਤੀ ਦਾ ਿਾਰਨੀ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਮਨੁਿੱਖ ਦੀ ਇਸੇ 
ਵਬਰਤੀ ਨੇ ਪੂਜੰੀਵਾਦੀ ਵਵਕਾਸ ਨੂ ੰਕਾਇਮ ਰਿੱਵਖਆ ਹੈ ਜ ੋਲਿਾਤਾਰ ਵਸਤਾਂ ਦਾ ਉਤਪਾਦਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਨੂ ੰਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਤਰੀਵਕਆਂ ਰਾਹੀੋਂ ਪਸ਼ੇ ਕੀਤਾ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਵਜਵੋੇਂ ਵਕ ਇਸ਼ਵਤਹਾਰਬਾਜ਼ੀ ਅਤ ੇਮਾਰਕੀਵਟਿੰ ਆਵਦ। ਇਹ ਮਨੁਿੱਖ ਦੀਆਂ ਇਿੱਛਾਵਾਂ ਅਤ ੇਜਨੂੰਨ ਨੂ ੰਉਤਸ਼ਾਵਹਤ ਕਰਦੇ ਹਨ ਵਕਉੋਂਵਕ ਵਸਤੂ 
ਉਤਪਾਦਨ ਲਈ ਲਿਾਤਾਰ ਬਦਲਦੀਆਂ ਵਸਤੂਆਂ ਦੀ ਵਿਦੀ ਮਾਤਰਾ ਦੀ ਵਵਕਰੀ ਦੀ ਲੜੋ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਇਸ ੇਲਈ ਬਜ਼ਾਰ ਸਮਾਜ ਲਈ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਇਹਨਾਂ 
ਲੋੜ੍ਾਂ ਨੂ ੰਪੂਰਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਉਪਭਿੋੀ ਮਨੁਿੱਖ ਇਸ ਤੋੋਂ ਅਸਤੰੁਸ਼ਟ ਹੀ ਰਵਹਦੰਾ ਹੈ।  
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6. ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਉਿੱਤਰ-ਪਰੰਪਰਾਿਤ ਸਮਾਜ ਵਵਿੱਚ ਪਛਾਣ ਅਤੇ ਰਤੁਬੇ ਦਾ ਮਾਵਿਅਮ ਹੈ (consumer culture is the privileged for 
narrow negotiating identity and status within a post traditional society): ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਇਿੱਕ ਅਵਜਹਾ ਕਰਮ ਹੈ ਵਜਸ 
ਵਵਿੱਚ ਹਰਕੇ ਹਸਤੀ ਦਾ ਇਿੱਕ ਵਨਰਿਾਵਰਤ ਸਥਾਨ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਅਤ ੇਇਸ ਦ ੇਨਾਲ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਅਵਿਕਾਰ, ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਵਜ਼ੰਮਵੇਾਰੀਆਂ ਜੁੜੀਆਂ ਹੁਦੰੀਆਂ ਹਨ ਵਜਸ ਨੂੰ 
ਇਿੱਕ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਸਵਥਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਵਚੰਨਹਤ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਵਸਤੂਆਂ ਨੂ ੰਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਪੈਸੇ ਦਆੁਰਾ ਵਨਰੰਵਤਰਤ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਵਫਰ ਇਹ ਚੀਜ਼ਾਂ ਸਮਾਵਜਕ 
ਸਵਥਤੀ ਨੂ ੰਿੁਝੰਲਦਾਰ ਅਤ ੇਰਚਨਾਤਮਕ ਤਰੀਵਕਆਂ ਨਾਲ ਦਰਸਾਉੋਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਵਸਤਾਂ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਸਮਾਵਜਕ ਪਛਾਣ ਨੂ ੰਦਰਸਾਉੋਂਦੀਆਂ ਹਨ ਪਰ ਇਿੱਕ 
ਉਿੱਤਰ ਪਰਪੰਰਾਿਤ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਪਰਵਕਵਰਆਵਾਂ ਵਵਿੱਚ ਪਛਾਣ ਰਵਾਇਤੀ ਤਰੀਕ ੇਨਾਲ ਉਪਭੋਿੀ ਦਾ ਇਿੱਕ ਕਾਰਜ ਜਾਪਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਨੂ ੰਆਿੁਵਨਕਤਾ 
ਦੇ ਵਵਚਾਰ ਵਵਿੱਚ ਪਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਸਮਾਜ ਨੂ ੰਇਿੱਕ ਵਕਸਮ ਦੀ ਫੈੋਂਸੀ ਡਰੈਿੱਸ ਪਾਰਟੀ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਪਰਿਟ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਪਛਾਣਾਂ 
ਨੂ ੰਵਡਜ਼ਾਇਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਜ਼ਮਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਆਪਣ ੇਸਰੀਰ ਉਿੱਤ ੇਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਵਚੰਨਹਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਅਜਕੋੇ ਦੌਰ ਵਵਿੱਚ ਮਨੁਿੱਖੀ 
ਪਛਾਣ ਉਸ ਦੀ ਵਦਿੱਖ ਤ ੇਵਨਰਭਰ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤ ੇਇਸ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਡਨੌ ਸਲਟੇਰ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਆਿੁਵਨਕ ਸਮਾਜ ਵਵਿੱਚ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਵਿੱਿ ਰਹੀ ਹੈ। ਇਸ ਨੂ ੰਵਸਤੂਆਂ, ਸਵੇਾਵਾਂ 
ਅਤੇ ਲੋੜ੍ਾਂ ਪੂਰੀਆਂ ਕਰਨ ਦੀ ਪਰਵਕਵਰਆ ਨਾਲ ਹੀ ਪਵਰਭਾਵਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਵਰਹਾ ਹੈ, ਪਰ ਡਨੌ ਸਲਟੇਰ ਨੇ ਖ਼ਪਤ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦੇ ਅਵਿਐਨ ਨੂ ੰਇਿੱਕ 
ਨਵਾਂ ਰਪੂ ਵਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਆਿੁਵਨਕ ਸਮਾਜ ਵਵਿੱਚ ਉਪਭੋਿਤਾ ਵਸਰਫ਼ ਵਸਤਾਂ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਸਿੋੋਂ ਸਮਾਵਜਕ ਪਛਾਣ ਅਤ ੇਸਿੱਵਭਆਚਾਰਕ ਮੁਿੱਲਾਂ ਦਾ 
ਪਰਤੀਕ ਬਣ ਿਈ ਹੈ। ਉਪਭੋਿਤਾ ਦੀਆਂ ਚਣੋਾਂ ਸਮਾਵਜਕ ਢਾਂਵਚਆਂ, ਆਰਵਥਕਤਾ, ਿਰਮ ਅਤ ੇਰਾਜਨੀਤੀ ਨਾਲ ਪਰਭਾਵਵਤ ਹੁਦੰੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ ਵਨਿੱਜੀ 
ਪਛਾਣ ਸਮਾਵਜਕ ਦਰਜ ੇਨੂ ੰਦਰਸਾਉੋਂਦੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੂ ੰਉਸ ਨੇ ਬਜ਼ਾਰ ਦੀ ਅਜ਼ਾਦੀ (ਜ ੋਉਪਭਿੋਤਾ ਦੀ ਚਣੋ ਦੀ ਸਮਰਿੱਥਾ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਹੁਦੰੀ ਹ)ੈ ਨਾਲ 
ਪਰਾਪਤ ਕੀਤਾ। ਉਸ ਨੇ ਉਪਭੋਿਤਾ ਅਤ ੇਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦੇ ਅੰਤਰ-ਸਬੰੰਧਾਂ ਨੂ ੰਵਵਸ਼ਲੇਵਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਹੈ ਵਜਸ ਨੂ ੰਉਹ ਆਿੁਵਨਕ ਦੌਰ ਵਵਿੱਚ ਵਸਤੂ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ 
ਆਖਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਪਰਭਾਵ ਕਾਰਨ ਨਵੀੋਂ ਤਕਨੀਕ ਅਤੇ ਮਡੰੀਆਂ ਦਾ ਵਵਕਾਸ ਸਭੰਵ ਹਇੋਆ ਹੈ। ਸਲੇਟਰ ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਹ ਤਿੱਤ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਖਰੀਦਦਾਰੀ 
ਦੀ ਸਚੋ ਅਤ ੇਅੰਦਰਨੂੀ ਮੁਿੱਲਾਂ ਨੂ ੰਬਦਲ ਵਦੰਦੇ ਹਨ। ਆਿੁਵਨਕ ਸਮਾਜ ਵਵਿੱਚ ਉਪਭੋਿਤਾ ਦਾ ਮਕਸਦ ਵਸਰਫ਼ ਲੋੜ੍ਾਂ ਪੂਰੀਆਂ ਕਰਨਾ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਸਿੋੋਂ 
ਸਿੱਵਭਆਚਾਰਕ ਅਰਥਾਂ ਅਤ ੇਪਛਾਣਾਂ ਨੂੰ ਬਣਾਉਣਾ ਵੀ ਹੈ ਅਤ ੇਇਸ ਲਈ ਪਰਤੀਕ ਵਰਤ ੇਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਮੀਡੀਆ ਅਤ ੇਵਵਵਿਆਪਨ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ 
ਰਲੋ ਅਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਲਕੋਾਂ ਦੀ ਇਿੱਛਾਵਾਂ ਅਤ ੇਪਛਾਣ ਨੂ ੰਪਰਭਾਵਵਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਡਨੌ ਸਲਟੇਰ ਦੀ ਉਪਭਿੋਤਾਵਾਦੀ ਵਥਊਰੀ ਆਲੋਚਨਾ ਨੂੰ ਇਿੱਕ 
ਨਵਾਂ ਰਪੂ ਵਦੰਦੀ ਹੈ ਜ ੋਆਮ ਅਰਥ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਵਸਧਾਂਤ ਤੋੋਂ ਵਿੱਖਰਾ ਹੈ। ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਸਲਟੇਰ ਇਸ ਨੂ ੰਵਸਰਫ਼ ਇਿੱਕ ਆਰਵਥਕ ਵਕਵਰਆ ਨਹੀੋਂ ਬਲਵਕ 
ਇਿੱਕ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰਕ ਪਰਵਕਵਰਆ ਆਵਖਆ ਹੈ।  

ਹਵਾਿੇ: 
1. “when nobleman began to establish new patterns of consumption as a result of Elizabeth's prompting and 

their own status and anxieties, they began to change the fundamental nature of both the Elizabethan family 
and the Elizabethan locality. These changes had their own profound implications for the consumption of this 
and later periods in England's history.” McCracken, Consumer and Consumption, p-12 

2. “Consumer Culture denotes a social arrangement in which the relation between lived social resources, 
between meaningful ways of life and the symbolic and material resources on which they depend, is mediated 
through markets. Consumer culture makes out a system in which consumption is dominated by the 
consumption of commodities, and in which cultural reproduction and is largely understood to be carried out 
through the exercise of free personal choice in the private sphere of everyday life. Don Slater, Consumer 
Culture and Modernity, p-8 

3. “Consumer culture is about continuous self- creation through the accessibility of things which are 
themselves presented as new, modish, faddish or fashionable, always improved and improving. ibid, p-10 

4. “All argued that Fordist mass consumption - the pioneer of consumer culture - was giving Way Or giving 
birth to a newer and truer consumer culture of target or niche marketing, in which the forging of personal 
identity would be firmly and pleasurably disentangled from the worlds of both work and politics and would be 
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carried out in the world of plural, malleable, playful consumer identities, a process ruled over by the play of 
image, style, Desire and signs. Consumer culture was now all about ‘keeping the different from the joneses. 
ibid, p-10 

5. “We turn out not be ‘sensibly materialistic’ at all: Unhinged from core social identities and physical want, 
consumerism becomes a pure play of signs. The ideological miracle carried out by 1980s consumer culture 
was to tie this image of unhinged superficialities to the most profound, deep structural values and promises 
of modernity: personal freedom economics progress, civic dynamism and political democracy.” ibid, p-11 

6. “The ideological consumerism of the 1980s then foregrounds radical individualism and a privatism on the 
one hand and on the other their grounding in a modality of signs and meaning (rather than needs and 
wants): this consumer culture is proudly superficial, profoundly about appearances”. ibid, p-11 

7. “Demonstrate that the burgeoning advertising and marketing of this Era were selling not just consumer 
goods, but consumerism itself as the shining part to modernity: they and incited their publics to modernize 
themselves, modernization their homes, their means of transport.” ibid, p-12 

8. ਯਾੋਂ ਬੌਦਰੀਲਾਰਦ, “ਅਵਤ ਯਥਾਰਥ ਤੇ ਯੁੱਗ ਵਵੱਚ”, ਹਨੇਰੇ ਸਮੇੋਂ ’ਚ ਵਵਚਾਰ (ਅਨੁ.-ਵਵਜ ੇਕੁਮਾਰ) ਪਨੰਾ -249 
9. “The appearance of fashion marks a moment in which the fixity of ranks and status is breaking down. This 

kind of analysis tends to equate fashion and therefore the consumer revolution with status competition, 
emulation and conspicuous consumption: new consumption patterns are tied to a ‘trickle down’ process in 
which aspiring ranks model their consumption on of higher ranks.” Don Slater, Consumer Culture and 
Modernity, p-19 

10. R. Williams, Keywords: A Vocabulary of Culture and Society, p-70 
11. “Consumption is the sole end and purpose of all production and the interest of the producer ought to be 

attended to, only so far as it may be necessary for promoting that of the consumer’. it is through the idea of 
Commerce that people come to see as in necessary and important the social condition which unable goods 
to be sold. Don Slater, Consumer Culture and Modernity, p-21 

12. final use of goods and services in the satisfaction of human Wants. Henry Pratt Fairchild, Dictionary of 
Sociology, p-63 

13. Consumer culture can be seen as a system in which consumption is dominated by the consumption of 
commercial products ...... and where identity and social status are increasingly defined by lifestyle and 
consumption patterns. Mike Featherstone, Consumer Culture and Postmodernism, p-13 
14. "The state the obvious, consumer culture is capitalist culture. Historically, it develops as part of the capitalist 
system. Structurally, consumer culture is incompatible with the political regulation of consumption through either 
suppression of the market or traditionalist Sumptuary Codes and laws.  
Don Slater, Consumer Culture and Modernity, p-26 
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ਸ਼ਮੀਿ ਦੁਆਰਾ ਰਵਚਤ ਕਾਵਵ-ਸੰਗਰਵਹ ‘ਤੇਗ’ : ਵਸੱਧਾਂਤਕ ਪਵਰਪੇਖ 

ਡਾ. ਪਰਵੀਨ ਕ ਮਾਰ  
“There is no reading without theory,  

just as there is no observation without concepts.” 
— Terry Eagleton, 

ਸਮਕਾਲੀ ਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਇਕ ਨਵੇੋਂ ਦੌਰ ਵਵਚ ਦਾਖਲ ਹ ੋਚੁਿੱਕੀ ਹੈ। ਇਿੱਕੀਵੀੋਂ ਸਦੀ ਵਵਚਲੀ ਇਹ ਕਵਵਤਾ ਇਕ ਅਲਿੱਿ ਪੈਰਾਡਾਇਮ ਵਸ਼ਫਟ 
ਅਖ਼ਵਤਆਰ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ। ਇਸ ਨਵੇੋਂ ਸਰਪੂ ਵਵਚ ਨਵੇੋਂ ਮੈਟਾਫਰ ਆ ਰਹ ੇਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਮੈਟਾਫਰਾਂ ਨੇ ਇਕ ਅਲਿੱਿ ਸਵੰਾਦ ਪਜੰਾਬੀ ਕਾਵਵ-ਆਲੋਚਨਾ 
ਵਵਚ ਆਰਭੰ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਦਰਸ਼ਨ ਵਵਚੋੋਂ ਹੀ ਸ਼ਮੀਲ ਦੀ ਕਾਵਵ-ਪੁਸਤਕ ਵੀ ‘ਤਿੇ’ ਦੇ ਮੈਟਾਫਰ ਨਾਲ ਆਈ ਹੈ। ਤਿੇ ਦਾ ਅਿਰ ਪਜੰਾਬੀ ਕਾਵਵ-
ਆਲਚੋਨਾ ਵਵਚ ਸਥਾਨ ਵਨਰਿਾਰਤ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਇਹ  ਇਕ ਅਲਿੱਿ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਵਸਤੂ ਸਮਿੱਿਰੀ ਵਜੋੋਂ ਉਭਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਖਜੋ-ਪਿੱਤਰ ਵਵਚ ਇਸ ਕਾਵਵ-
ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਪਜੰਾਬੀ ਵਸਿੱਧਾਂਤਕੀ ਨਾਲ ਸਬੰੰਿ ਵਨਰਿਾਰਤ ਕਰਾਂਿੇ।  

ਸ਼ਮੀਲ ਪਜੰਾਬ ਦੀ ਅਸਲ ਰਹੂ ਨੂ ੰਇਸ ਤਰਹਾਂ ਸਾਂਝਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਪਜੰਾਬੀ ਰਵਹਤਲ ਦੀ ਆਪਣੀ ਅੰਦਰਨੂੀ ਲਚਕਤਾ ਰਾਹੀੋਂ ‘ਦਜੂ’ੇ (Other) 
ਨਾਲ ਵਮਲਾਪ ਸਭੰਵ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਲਚਕਤਾ ਆਪਣ ੇਵਿੱਖਰਪੇਣ ਦਾ ਸਵਤਕਾਰ ਕਰਾਉੋਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਦਸੂਰ ੇਦੀ Otherness ਨੂ ੰਮਨੰਣ ਅਤੇ 
ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨ ਦੇ ਸਸੰਕਾਰ ਨੂ ੰਵੀ ਜਨਮ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਮਡੰਲ ਵਵਿੱਚ ਕਿੱਟੜਵਾਦ, ਅਹਕੰਾਰ ਜਾਂ ਵਕਸ ੇਇਿੱਕ ਸਿੱਵਭਆਚਾਰ ਦੀ ਜ਼ਰੋਾਵਰੀ ਲਈ ਕੋਈ 
ਥਾਂ ਨਹੀੋਂ ਰਵਹਦੰੀ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਦਾ ਦਬਾਵ ਵਸਰਸ਼ਟੀ ਦੇ ਮੂਲ ਵਨਯਮਾਂ ਅਨੇਕਤਾ ਅਤ ੇਸਵਹਸੁਰਤਾ ਦੀ ਉਲੰਘਣਾ ਹਵੋੇਿੀ। ਵਸਰਸ਼ਟੀ ਦਾ ਵਨਯਮ ਇਿੱਕਤਾ 
ਨਹੀੋਂ, ਬਲਵਕ ਅਨੇਕ ਰਪੂਾਂ ਵਵਿੱਚ ਇਿੱਕ ਸੁਰ ਜੀਵਨ ਹੈ। ਸ਼ਮੀਲ ਨ ੇਪਜੰਾਬ ਦੀ ਇਸ ੇਅਸੈੋਂਸ ਨੂ ੰਆਪਣ ੇਲਖੇਨ ਵਵਿੱਚ ਪਰਿਟ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਵਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ। 
ਤਿੇ ਨੂੰ Religious Text ਇਸ ਕਰਕ ੇਨਹੀੋਂ ਕਵਹ ਸਕਦੇ ਵਕਉੋਂ ਵਕ ਇਸ ਵਵਚ ਵਸਿੱਖੀ ਵਵਚਲਾ religion ਦੀ Colonial definition ਵਵਚ ਨਹੀੋਂ 
ਆਉੋਂਦੀ ਵਕਉੋਂ ਵਕ ਉਥੇ ਉਹ secularism ਦੇ ਵਸਿੱਧਾਂਤ ਤਿੱਕ ਸੀਵਮਤ ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਉਸ ਵਵਚਾਰ ਤੋੋਂ beyond ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਵਜਵੋੇਂ ਹਰ ਯੁਿ ਅਤ ੇਹਰ 
ਮਨੁਿੱਖੀ ਸਮਾਜ ਵਵਿੱਚ ਇਕ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਿਾਰਵਮਕ ਚਤੇਨਾ ਮਜੌੂਦ ਰਹੀ ਹ ੈਜ ੋਮਨੁਿੱਖ ਨੂ ੰਯਥਾਰਥ (Reality) ਅਤ ੇਅਣਥਾਰਥ (Non-Reality) ਵਵਿੱਚ ਭੇਦ 
ਕਰਨ ਦੀ ਸਮਰਿੱਥਾ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਚਤੇਨਾ ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਭ ਜੀਵਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਸਸੰਵਕ੍ਰਵਤਕ ਪੂਜੰੀ ਵਜੋੋਂ ਕਮੰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਕਲਾ ਵਵਿੱਚ ਸਚੰਾਵਰਤ ਭਾਵਾਂ 
ਅਤ ੇਮੁਿੱਲਾਂ ਦੀ ਪਰਖ ਵੀ ਅਸਲ ਵਵਿੱਚ ਇਸ ੇਿਾਰਵਮਕ ਚਤੇਨਾ ਰਾਹੀੋਂ ਹੁੰਦੀ ਹ।ੈ ਇਵਤਹਾਸ ਦਾ ਸ਼ੁੱਿ ਿਾਰਣਾ-ਰਪੂ ਇਸ ਵਵਸ਼ਵਾਸ ਨਾਲ ਜੁਵੜਆ ਹੈ ਵਕ 
ਵਚਤੰਨ ਤ ੇਵਿਆਨ (Knowledge) ਹੀ ਮਨੁਿੱਖੀ ਇਵਤਹਾਸ ਦੀ ਿਤੀ ਅਤ ੇਵਵਕਾਸ ਦੇ ਅੰਵਤਮ ਕਾਰਕ ਹਨ। ਅਠਾਰਵੀੋਂ ਸਦੀ ਵਵਿੱਚ ਇਹ ਵਵਚਾਰ ਪਿੱਿਤੀ 
ਬੁਿੱਿੀਜੀਵੀ ਜਿਤ ਵਵਿੱਚ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਪਰਮੁਿੱਖ ਸੀ। ਇਸ ੇਿਾਰਾ ਦਾ ਪਰਭਾਵ ਉਨੀਵੀੋਂ ਸਦੀ ਦੇ ਵਵਚਾਰਕਾਂ ’ਤ ੇਵੀ ਵਪਆ। ਸੋੇਂ-ਵਸਮਨੋ ਅਤ ੇਆਿਸਤ ਕਾਮਟੇ ਨੇ 
ਭਾਵੋੇਂ ਕਈ ਪਿੱਖਾਂ ਵਵਿੱਚ ਅਠਾਰਵੀੋਂ ਸਦੀ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕਾਂ ਤੋੋਂ ਵਿੱਖਰਾ ਸੋਵਚਆ, ਪਰ ਇਸ ਮੂਲ ਵਵਚਾਰ ਨੂ ੰਬੜ ੇਜ਼ਰੋ ਨਾਲ ਅਖਵਤਆਰ ਕੀਤਾ ਵਕ ਚੇਤਨਾ 
ਅਤ ੇਵਿਆਨ ਸਮਾਵਜਕ ਸਰੰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਮੂਲ ਸਰਤੋ ਹਨ। ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋੋਂ, ਸੋੇਂ-ਵਸਮਨੋ ਪੁਿੱਛਦਾ ਹੈ ਵਕ ਯੂਨਾਨੀ ਸਮਾਵਜਕ ਬਣਤਰ ਦਾ ਉਥਾਨ ਵਕਵੇੋਂ ਸੰਭਵ 
ਹਇੋਆ। ਇਸਦਾ ਜਵਾਬ ਉਹ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਵਦੰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਯੂਨਾਨੀਆਂ ਲਈ ਿਾਰਵਮਕ ਪਰਣਾਲੀ ਨੇ ਹੀ ਸਮਾਜਕ ਪਰਣਾਲੀ ਦੀ ਨੀੋਂਹ ਰਿੱਖੀ ਸੀ। ਸਮਾਜਕ 
ਸਰੰਚਨਾ ਿਾਰਵਮਕ ਸਕੰਲਪਾਂ ਦੇ ਪੂਰਵਨਆਂ ਉਿੱਤ ੇਖੜ੍ਹੀ ਸੀ। ਉਹ ਇਸ ਿਿੱਲ ਦਾ ਪਰਮਾਣ ਵਦੰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਯੂਨਾਨ ਦਾ ਓਵਲਪੰਸ ਆਪਣ ੇਉਸਾਰੀ-ਵਸਧਾਂਤਾਂ ਵਵਿੱਚ 
ਇਿੱਕ ‘ਿਣਤਤੰਰਕ ਵਵਿਾਨ ਸਭਾ’ ਦਾ ਰਪੂ ਸੀ। ਉਿੱਪਰੋੋਂ, ਭਾਵੋੇਂ ਯੂਨਾਨੀ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨੀ ਵਸਸਟਮ ਇਕ-ਦਜੂ ੇਤੋੋਂ ਕਾਫ਼ੀ ਵਿੱਖਰ ੇਸਨ, ਪਰ ਸਭਨਾਂ ਵਵਚ 
ਿਣਤਤੰਰਕ ਮੂਲ ਤਿੱਤ ਸਾਂਝ ੇਸਨ। (Comte, A.1896:145)ਅਿੱਿੇ ਚਿੱਲ ਕ ੇਸੋੇਂ-ਵਸਮਨੋ ਇਹ ਵੀ ਦਲੀਲ ਵਦੰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਯੂਨਾਨੀਆਂ ਦਾ ਿਾਰਵਮਕ ਤੰਤਰ ਵੀ 
ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਵਵਵਿਆਨਕ ਸਕੰਲਪਾਂ ਦੇ ਵਵਕਾਸ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਹੀ ਉਪਵਜਆ ਸੀ। ਇਸ ਅਨੁਸਾਰ, ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਵਵਵਿਆਨਕ ਸਸੰਾਰ-ਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਹੀ ਯੂਨਾਨੀ ਸਮਾਜਕ 
ਜੀਵਨ ਦੇ ਕੋੇਂਦਰ ਵਵਿੱਚ ਸੀ। ਇਹ ਵਵਵਿਆਨਕ ਵਚਤੰਨ-ਪਰਣਾਲੀ ਹੀ ਯੂਨਾਨ ਦੇ ਇਵਤਹਾਸਕ ਵਵਕਾਸ ਦੀ ਮੁਿੱਖ ਊਰਜਾ ਸੀ। ਇਵਤਹਾਸ ਦੇ ਵਿਦੇ ਪਰਵਾਹ 
ਵਵਿੱਚ ਜਦੋੋਂ ਇਕ ਸਮਾਜਕ ਰਪੂਕਰਨ ਖਤਮ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਅਤ ੇਦਸੂਰਾ ਜਨਮ ਲੋੈਂਦਾ ਹੈ, ਤਦੋੋਂ ਇਸ ਪਵਰਵਰਤਨ ਦਾ ਪਰਮੁਿੱਖ ਕਾਰਨ ਵੀ ਇਹ ੋਹੀ ਵਵਚਾਰਕ ਅਤੇ 
ਵਿਆਨਕ ਸਕੰਲਪ ਹੁਦੰ ੇਹਨ।(Saint-Simon,1975:42-44) ਪਜੰਾਬੀ ਕਾਵਵ-ਆਲਚੋਨਾ ਨੇ ਅਵਿਐਨ ਵਵਚ ਪਜੰਾਬੀ ਿਾਰਵਮਕ ਚੇਤਨਾ ਨੂ ੰsecondary 
ਦਰਜਾ ਵਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਆਲਚੋਨਾ ਵੀ ਵਜ਼ਆਦਾਤਰ colonial mind set ਵਵਚੋੋਂ ਆਪਣੀਆਂ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਬਣਾਉੋਂਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਦਸ਼ੇਾਂ ਨੂ ੰThird 
World Countries ਘੋਵਸ਼ਤ ਕਰ ਵਦਿੱਤਾ ਵਿਆ ਸੀ। ਅਸੀੋਂ ਆਪਣੀ ਿਾਰਵਮਕ ਚਤੇਨਾ ਵਵਚੋੋਂ ਕਈੋ particular thought ਨਹੀੋਂ ਬਣਾ ਸਕ।ੇ ਸ਼ਮੀਲ 
ਪਜੰਾਬੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਚ ਇਕ theoretical Rapture ਕਰਨ ਦੀ ਕਵੋਸ਼ਸ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹੈ:  
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ਸਾਰੀ ਕਾਇਨਾਤ 

ਸਾਰੀਆੋਂ ਿਰਤੀਆਂ 

ਸਭ ਦੇਵਤੇ 

ਦੇਵੀਆਂ 

ਪੀਰ ਪੈਿਬੰਰ 

ਅਵਤਾਰ ਸਾਰੇ 

ਸਭ ਿੁਰ ੂ

ਗਰੰਥ ਸਾਰੇ 

ਵਜਿੱਥੋੋਂ ਵਦਸਣ ਇਕ ਕਤਾਰ ਵਵਚ ਖੜ੍ਹੇ 

ਮੈੋਂ ਉਥੇ ਖੜ੍ਹਾਂ 

 

ਤਾਰ ਜ ੋਅਕਾਲ ਤੋੋਂ ਚਿੱਲਦੀ 
 

ਉਸ ਤਾਰ ਵਵਚ ਵਪਰਏੋ 
 

ਸਭ ਦੈਵੀ ਰਪੂ 
 

ਸਭ ਰਿੱਬੀ ਪਰਕਾਸ਼ 
 

ਰਾਮ ਰਹੀਮ ਕੁਰਾਨ ਪੁਰਾਣ 
 

ਬਰਹਮਾ ਵਵਸ਼ਨੂ ੰਵਕ੍ਰਸ਼ਨ ਮਹ ੋ 
 

ਦਰੁਿਾ ਚਵੰਡਕਾ ਸਰਸਵਤੀ 
 

ਮੂਸਾ ਈਸਾ ਮੁਹਮੰਦ 
 

ਭਿਤ ਸਾਰ ੇਤ ੇਫ਼ਕੀਰ ਰਿੱਬ ਦ ੇ
 

ਸਾਰੀ ਰਚਨਾ ਅਕਾਲ ਉਸਤਤ 
 

ਵਜਿੱਥ ੇਨਾ ਫ਼ਰਕ ਕਈੋ 
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ਨਾ ਤਰਕ ਕਈੋ 
 

ਸਾਰੀ ਹਸਤੀ ਵਜਿੱਥੋੋਂ ਵਦਸੇ 
 

ਤਾਵਰਆਂ ਦੀ ਤਰਹਾਂ 
 

ਮੈੋਂ ਉਥੇ ਖੜ੍ਹ ਕ ੇਦੇਖ ਵਰਹਾਂ 
 

        ਇਸ ਰਚਨਾ ਨੂ ੰ(ਸ਼ਮੀਲ,2024:139) 
 

ਸਮਕਾਲੀ ਖਜੋੀ ਨੇ ਅਿਰ ਕਈੋ ਵਚਤੰਨ ਵਤਆਰ ਕਰਨਾ ਹ ੈਤਾਂ ਉਸ ਨੂ ੰਸਮਿੁੱਚੀ ਕਾਇਨਾਤ ਨੂ ੰਵਿਆਨ ਵਵਿੱਚ ਰਿੱਖਣਾ ਪਵੇਿਾ ਤ ੇਉਸ ਕਾਇਨਾਤ 
ਦੇ ਵਵਿੱਚ ਸਮਾਜ, ਵਵਅਕਤੀ ਜਾਂ ਮਨੁਿੱਖ ਦੀ ਥਾਂ ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਕਰੇ ਵਕ ਉਸਨੂ ੰਵਕਿੱਥ ੇਪਲਸੇ ਕਰਨਾ ਹੈ? ਵਕਉੋਂਵਕ ਪਵਹਲ ੇਵਚਤੰਨ ਨੇ ਇਸ ਸਮੁਿੱਚੀ ਕਾਇਨਾਤ ਦੇ 
ਖਾਸ ਪਵਹਲੂਆਂ ਨੂ ੰਕਨਸਟਰਟੇ ਕਰਕ ੇਤ ੇਮਨੁਿੱਖ ਨੂੰ ਡਮੋੀਨੇਟ ਪੁਜੀਸ਼ਨ ਤੇ ਵਲਆ ਕ ੇਖੜਾ ਕੀਤਾ ਸੀ । ਹਣੁ ਅਵਜਹਾ ਵਚਤੰਨ ਹੀ ਵਿ ੇਫਿੁੱਲਿੇਾ ਜ ੋਸਮੁਿੱਚੀ 
ਕਾਇਨਾਤ ਦੇ ਵਵਿੱਚ ਸਾਡੀ ਪਰੋਪਰ ਵਰਸ਼ਤਦੇਾਰੀ ਨੂ ੰਸਮਝਾਵ ੇਵੀ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਵਕ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਪਟੇਟੰ ਨਾ ਬਣਾਵੇ ਸਿੋੋਂ ਉਹਦ ੇਵਵਿੱਚ ਸੰਤਖੋ ਅਤੇ ਵਵਿਾਸ 
ਅਤ ੇਭਰਪੂਰ ਜੀਵਨ ਦੇ ਆਸ ਦੀ ਵਕਰਨ ਵਦਖਾਈ ਦੇਵੇ। ਉਹੀ ਵਚੰਤਨ ਇਸ ਵਬਪਤਾ ਭਰੀ ਮਨੁਿੱਖ ਜਾਤੀ ਨੂ ੰਵਲਬਰਟੇ ਕਰਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜ ੋਬਰਵਹਮਡੰ ਜਾਂ ਕੁਿੱਲ 
ਬਰਹਮੰਡਾਂ ਵਵਿੱਚ ਆਪਣੀ ਰਸੀਪਰਕੋਲ ਪੁਜੀਸ਼ਨ ਕ੍ਰੀਏਟ ਕਰ ਸਕ।ੇ ਪਵਹਲ ੇਵਚਤੰਨ ਨੇ ਸਮੋੇਂ ਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਸਮਿੱਵਸਆਵਾਂ ਨੂ ੰਤ ੇਹਿੱਲ ਕਰ ਵਲਆ ਪਰ ਕਈੋ 
ਸਦੀਵੀ ਪਰੇਰਨਾ ਦਾ ਸਰਤੋ ਨਹੀੋਂ ਬਣ ਸਕ।ੇ ਸ਼ਮੀਲ ਨਵੀੋਂ ਵਸਿੱਧਾਂਤਕੀ ਦੀ ਕਵੋਸ਼ਸ ਵਵਚ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਚ ਵਵਚਾਰਾਂ ਵਵਚਲੀ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਨਹੀੋਂ ਸਿੋੋਂ ਮਨ ਦੇ ਰਪੁਾਂਤਰਨ 
ਵਵਚੋੋਂ ਵਸਤੂ ਅਤ ੇ ਵਾਸਤਵਵਕਤਾ ਦੇ ਫਰਕ ਨੂ ੰ ਉਜਾਿਰ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹ।ੈ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਅਤ ੇ ਸ਼ਾਂਤੀ ਦੇ ਸਬੰਿ ਨੂ ੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਵਵਚਾਰਿਾਰਾਵਾਂ 
ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਝਾਤ ਪਾਉੋਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਮਾਰਕਸ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਇਿੱਕ ਇਵਤਹਾਸਕ ਅਤ ੇਵਸਤੂਵਾਦੀ ਪਰਵਕਵਰਆ ਹੈ ਜ ੋਵਰਿ ਵਵਰੋਧਾਂ ਤੋੋਂ ਜਮੰਦੀ ਹੈ। 
ਸ਼ਸ਼ੋਣਮਈ ਸਮਾਜਕ ਢਾਂਵਚਆਂ ਨੂ ੰਢਾਹ ਕ ੇਹੀ ਅਸਲੀ ਮਨੁਿੱਖੀ ਮੁਕਤੀ ਅਤ ੇਅਮਨ ਸਭੰਵ ਹੈ। (Marx & Engels, 1976)। ਇਸਦੇ ਉਲਟ ਗਾਂਿੀ 
ਮਨੰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਵਹੰਸਾ ਦੇ ਜ਼ਰੀਏ ਪਰਾਪਤ ਹਇੋਆ ਕਈੋ ਵੀ ਬਦਲਾਅ ਅਮਨ ਦੀ ਨੀੋਂਹ ਨਹੀੋਂ ਰਿੱਖ ਸਕਦਾ। ਉਸ ਦੀ ਅਵਹੰਸਾ ਅਤ ੇਸਵਤਆਗਰਵਹ ਦੀ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ 
ਅਨੁਸਾਰ ਸਿੱਚੀ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਮਨੁਿੱਖ ਦੀ ਨੈਵਤਕ ਅਤ ੇਆਤਵਮਕ ਤਬਦੀਲੀ ਤੋੋਂ ਹੀ ਜਮੰਦੀ ਹੈ (Gandhi, 1927/2008)। ਟਲੋਸਟਏੋ ਵੀ ਗਾਂਿੀ ਵਾਂਿ ਵਹੰਸਕ 
ਕ੍ਰਾਂਤੀਆਂ ਦੀ ਵਨੰਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਦਲੀਲ ਵਦੰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਸਮਾਵਜਕ ਬੁਰਾਈਆਂ ਦਾ ਅੰਤ “ਅੰਦਰਨੂੀ ਨੈਵਤਕ ਬਿਾਵਤ” ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਹ ੋਸਕਦਾ ਹੈ, ਨਾ ਵਕ 
ਸਿੱਤਾ ਨੂ ੰਜ਼ਬਰ ਨਾਲ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਰਾਹੀੋਂ (Tolstoy, 1894/1987)। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਮਾਰਕਸ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਨੂ ੰਅਮਨ ਦੀ ਪੂਰਵ-ਸ਼ਰਤ ਮਨੰਦਾ ਹੈ, ਜਦਵਕ ਗਾਂਿੀ 
ਅਤ ੇਟਲੋਸਟੋਏ ਅਮਨ ਨੂ ੰਕ੍ਰਾਂਤੀ ਦਾ ਮੂਲ ਉਦੇਸ਼ ਅਤ ੇਆਿਾਰ ਦੋਵੇੋਂ ਸਮਝਦੇ ਹਨ। ਸ਼ਮੀਲ ਸ਼ਾਂਤੀ ਦੇ ਰਾਂਹੀ binary system ਵਾਲ ੇਵਵਚਾਰ ਦੇ ਬਦਲਾਅ 
ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹੈ: 

   ਇਹ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਵਵਚਾਰਾਂ ਵਵਚੋੋਂ ਨਹੀੋਂ 

   ਸ਼ਾਂਤੀ ਵਵਚੋੋਂ ਉਪਜੇ 

   ਵਜਵੋੇਂ ਮਮੋ ਵਵਚੋੋਂ ਬਿੱਤੀ ਵਨਕਲ ੇ 

ਤਲੇ ਵਵਚੋੋਂ ਦੀਵਾ ਵਨਕਲ ੇ 

ਲਿੱਕੜ ਵਵਚੋੋਂ ਲਾਟ ਵਨਕਲ ੇ 

       ਜਾਂ ਸਤੰ ਅੰਦਰੋੋਂ ਤਲਵਾਰ ਉਿੱਠੇ 

     ਇਹ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ 

       ਜ ੋਮਤੌ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਮਰ ਿਏ  
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    ਇਹ ਰਾਜ-ਪਲਟਾ ਨਹੀੋਂ 

    ਮਨਾਂ ਦਾ ਪਲਟਾ ਹੈ         (2024:68) 

ਸ਼ਮੀਲ ਇਕ ਤਰਹਾਂ Idea ਦੇ ਪਿੱਿਰ ਤ ੇEncounter ਵਤਆਰ ਕਰ ਵਰਹਾ ਜ ੋਇਹ ਚਤੇਨਾ ਦੇ ਪਿੱਿਰ ਨਹੀੋਂ ਮਨੰਦਾ ਇਹ ਮਨੰ ਵਰਹਾ ਕੀ ਮੈੋਂ 
ਆਪਣ ੇਵਵਚਾਰ ਦੀ ਬਣਦੀ ਪਲਸੇ ਗਰਵਹਣ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹਾਂ ਪਰ ਵਵਚਾਰਾਂ ਦ ੇਉਤ ੇਵਵਹਾਰ ਜਦੋੋਂ ਅਵਖਤਆਰ ਹੁਦੰ ੇਹਨ ਤਾਂ ਉਹ ਚਾਹ ੇਨੇਚਰਲ Emerging 
ਵਵਚੋੋਂ ਆ ਰਹ ੇਹੋਣ ਵਫਰ ਵਵਰਿੋ ਵੀ ਨੇਚਰਲ ਹੀ ਹ ੋਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਵਜਵੇੋਂ ਕਈ ਵਵਦਵਾਨ ਨਵੇੋਂ ਥੀਸਸਾਂ ਨੂ ੰਮਨੰ ਨਹੀੋਂ ਰਹ ੇਪਰ ਵਵਦਵਾਨ ਵਵਰੋਿ ਇਸ ਕਰਕੇ 
ਕਰ ਵਰਹ ੇਹਨ ਵਕ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਆਪਣ ੇਥੀਸਸ ਵਤੜਕਦ ੇਮਵਹਸੂਸ ਹੁਦੰ ੇਹਨ। ਵਜਨੰਹਾਂ ਥੀਸਸ ਨੂ ੰਬਚਾਉਣ ਲਈ ਤਾਅ-ਉਮਰਾਂ ਉਹਨਾਂ ਲਾ ਵਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ 
ਕਈੋ ਵਸਰਜਾਨਤਮਕ ਵਰਸਰਚ ਨਹੀੋਂ ਕਰ ਸਕ ੇਜਦ ਵਕ ਉਹਨਾਂ ਵਵਚ ਨਵਾਂ ਕਰਨ ਦੀ ਊਰਜਾ ਭਰਪੂਰ ਸੀ। ਸ਼ਮੀਲ ਜੀ ਦਾ ਥੀਸਸ ਬਾਰ ੇਥੜੋਾ ਵਹਸਟਰੀ 
ਵਵਚ ਜਾਣਾ ਪਵੇਿਾ। ਲਿਪਿ ਛ ੇਸ ੌਵਰਹੇ ਈਸਾ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਪਾਈਥਾਿੋਰਸ ਨੇ ਆਪਣ ੇਵਚਤੰਨ ਵਵਚ ਇਹ ਿਾਰਨਾ ਵਦਿੱਤੀ ਵਕ ਵਸਰਸ਼ਟੀ ਦੀ ਮੁਿੱਢਲੀ ਅਸਲੀਅਤ 
ਸਰੰਚਨਾਤਵਮਕ ਹੈ। ਭਾਵ ਇਹ ਵਕ ਇਹ ਅਸਲੀਅਤ ਅਤ ੇਇਸ ਦੀਆਂ ਸ਼ਾਖ਼ਾਵਾਂ ਸਰੰਚਨਾਵਾਂ ਹਨ। ਇਨਹਾਂ ਨੂ ੰਰਚਣ ਵਾਲ ੇਕੁਝ ਅਨੁਪਾਤ ਹਨ। ਸਾਿਾਰਨ 
ਅਰਥਾਂ ਵਵਚ ਹਰ ਸਰੰਚਨਾ ਨੰਬਰਾਂ ਦੀ ਖਡੇ ਹੈ। ਜ ੇਇਹ ਿਵਣਤ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਨੰਬਰ ਜਾਣ ਲਈਏ ਤਾਂ ਅਸਲੀਅਤ ਹੀ ਸਮਝ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਕੁਿੱਲ ਬਰਵਹਮੰਡ 
ਨੰਬਰ-ਖਡੇ ਹੀ ਹੈ। ਸਾਡਾ ਮਨ ਜਾਂ ਸਾਈਕੀ ਵੀ ਇਕ ਸਰੰਚਨਾ ਹੈ। ਇਹ ਵੀ ਬਰਵਹਮਡੰ ਦੀ ਨੰਬਰ ਖਡੇ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹਈੋ ਹੈ। ਇਹ ਿਾਰਨਾ ਸਪਿੱਸ਼ਟ ਕਰਦੀ 
ਹੈ ਵਕ ਕੁਿੱਲ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂ ੰਜਾਣਨਾ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਹਣੋਾ ਹੈ। ਪਾਈਥਾਿੋਰਸ ਪਵਹਲਾ ਵਿੱਡਾ ਸਰੰਚਨਾਵਾਦੀ ਹੈ। ਉਸ ਨੇ ਬਰਵਹਮਡੰ ਅਤ ੇਸਰੰਚਨਾ ਦ ੇਸੰਕਲਪ 
ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਵਦਿੱਤੇ। ਪਿੱਛਮ ਦ ੇਬਹਤੁ ੇਵਿਆਨ ਅਤ ੇਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਇਸ ਮੁਿੱਢਲ ੇਵਸਧਾਂਤ ਨਾਲ ਜੁੜ ੇਹੋਏ ਹਨ। ਅਿੱਜ ਦੇ ਪਿੱਛਮੀ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਅਤ ੇਸ਼ਾਸਤਰ 
ਇਸ ਿਾਰਨਾ ਤੋੋਂ ਪਰਭਾਵਵਤ ਹਨ। ਵਜਵੇੋਂ ਦਰਸ਼ਨ, ਸਿੰੀਤ, ਵਚਿੱਤਰਕਲਾ, ਮਾਨਵ ਸ਼ਾਸਤਰ ਆਵਦ। ਪਾਈਥਾਿਰੋਸ ਦੇ ਇਸ ਵਸਧਾਂਤ ਵਵਚ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਵੀ 
ਥਾਂ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਵਿਰੇ ੇਬਲ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਅੰਸ਼ਾਂ ਨੂ ੰਲਿੱਭਣ ਉਿੱਤ ੇਹੈ ਤਾਂ ਜ ੋਬਰਵਹਮਡੰ ਦੀ ਸਰੰਚਨਾ ਸਮਝਾ ਸਕਣ। ਪਰ ਇਸ ਵਵਚ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀੋਂ ਵਕ 
ਪਾਈਥਾਿੋਰਸ ਦਾ ਪਰਭਾਵ ਅਿੱਜ ਦੇ ਪਿੱਛਮੀ ਵਚਤੰਕਾਂ ਉਿੱਤ ੇ ਸਾਫ਼ ਨਜ਼ਰ ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਵਚੰਨਹ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਸਵੌਸਉਰ, ਮਾਨਵ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਲਵੈੀ ਸਤਰਾਸ, 
ਮਨੋਵਵਵਿਆਨੀ ਲਾਕਾਂ, ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਦੈਵਰਦਾ ਆਵਦ ਪਾਈਥਾਿਰੋੀਅਨ ਵਲੰਕ ਤੋੋਂ ਮੁਕਤ ਨਹੀੋਂ ਹਨ। (ਿੁਰਭਿਤ,2019:22) 

ਦਜੂਾ ਪਰਮੁਿੱਖ ਵਚਤੰਨ ਹੈਰਾਕਲਾਈਟਸ ਨਾਲ ਸਬੰੰਿਤ ਹੈ। ਇਹ ਵਚੰਤਕ ਵੀ ਪਜੰਵੀੋਂ-ਛਵੇੀੋਂ ਪੂਰਵ ਈਸਵੀ ਵਵਚ ਹੀ ਹਇੋਆ ਹੈ। ਪਜੰਵੀੋਂ-ਚੌਥੀ 
ਪੂਰਵ ਈਸਵੀੋਂ ਵਵਚ ਵੀ ਹ ੋਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਵੀ ਬਰਵਹਮਡੰ ਜਾਂ ‘ਕਸੌਮਸੌ' ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਅਤ ੇਸਕੰਲਪ ਨੂ ੰਮਨੰਦਾ ਹੈ। ਹੈਰਾਕਲਾਈਟਸ ਦੇ ਵਚੰਤਨ ਨੂੰ 
ਪਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਕਰਨ ਵਾਲ ੇਕੁਝ ‘ਫ਼ਰੈਿਮੈੋਂਟਸ’ ਵਮਲਦ ੇਹਨ। ਸਮੁਿੱਚਾ ਬਰਵਹਮਡੰ ਵਨਯਮਤ ਹੈ। ਇਹ ਵਨਯਮ ਜਾਂ ਅਸੂਲ ਵਕਸ ੇਦੇਵਤ ੇਜਾਂ ਮਨੁਿੱਖ ਦਾ ਵਸਰਵਜਆ 
ਹਇੋਆ ਨਹੀੋਂ। ਇਹ ਹੈ, ਹ ੈਸੀ ਅਤ ੇਹਵੋੇਿਾ। ਇਸ ਵਨਯਮ ਨੂ ੰਪਰਿਟਾਉਣ ਵਾਲਾ ਮੁਿੱਢਲਾ ਅੰਸ਼ ਅਿਨ ਹੈ। ਅੱਿ ਹੀ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਨੂ ੰਵਮਟਾਉੋਂਦੀ ਹੈ, ਸਾਜਦੀ 
ਹੈ, ਮੁੜ ਜਨਮ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਬਰਵਹਮਡੰੀ ਅਸਲੀਅਤ ਿਤੀਸ਼ੀਲ ਹੈ। ਿਤੀ ਜਾਂ ਤਬਦੀਲੀ ਵਿੱਡੀ ਅਸਲੀਅਤ ਹੈ। ਵਵਰਿੋ ਿਤੀ ਦਾ ਵਹੱਸਾ ਹਨ ਅਤੇ 
ਇਸ ਵਵਚ ਸਮਾ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਮਨੁਿੱਖੀ ਸਵਥਤੀ ਜਾਂ ਮਨ ਜ ੇਇਸ ਬਰਵਹਮਡੰੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨਾਲ ਜੁੜ ੇਰਵਹਣ ਤਾਂ ਹੀ ਮਨੁਿੱਖੀ ਜੀਵਣ ਵਵਚ ਤਬਦੀਲੀ ਵਾਪਰਦੀ 
ਹੈ। ਪਾਈਥਾਿਰੋੀਅਨ ਨੰਬਰ ਖਡੇ ਅਤ ੇਅਨੁਪਾਤਾਂ ਨੂ ੰਵੀ ਅਿਨ ਨਾਲ ਜੋੜਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਇਹ ਪੈਟਰਨ ਵੀ ਵਜਆਦਾਤਰ ਬਾਹਰਮੁਿੱਖੀ ਹਨ। ਇਥ ੇChines 
philosophy ਵਵਚ ਤਾਉਵਾਦ ਕੁਿੱਲ ਯਥਾਰਥ ਨੂ ੰਵਸਰਜਾਨਤਮਕ ਵਕਵਰਆ ਮਨੰਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਆਪਣੀ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਅਤ ੇਸਵਹਜ ਵਵਚ ਚਲਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ 
ਵਕਸ ੇਬਾਹਰਲ ੇਦਖਲ ਦੀ ਲੜੋ ਨਹੀ ਹੈ। ਇਸ ੇਲਈ ਸਾਨੂੰ ਆਪਣ ੇਵਵਚਾਰ ਨੂ ੰਪੈਦਾ ਕਰਨ ਲਈ ਚਾਇਨਸ ਅਤੇ Islamic Philosophy  ਨਾਲ ਸਵੰਾਦ 
ਕਰਨਾ ਪਵੇਿਾ। ਸ਼ਮੀਲ ਅਪਣ ੇਤਿੇ ਦੇ ਮੈਟਾਫਰ ਨਾਲ ਵਿੱਡਾ ਸਵੰਾਦ ਖੜਾ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਵਕਉੋਂ ਵਕ ਿੁਰ ੂਹਵਰਿੋਵਬੰਦ ਸਾਵਹਬ ਨੇ ਦੋ ਤਲਵਾਰਾਂ ਪਵਹਨੀਆਂ 
ਸਨ। ਇਹ ਤਲਵਾਰਾਂ ਕਵੇਲ ਹਵਥਆਰ ਨਹੀੋਂ ਹਨ, ਇਹ ਵਵਚਾਰ ਦੇ ਰਪੂਕ ਹਨ। ਇਸ ਦੀ ਵਵਚਾਰਿਾਰਾ ਨੂ ੰਸਾਕਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲ ੇਦੋ ਪਰਤੀਕ ਜ ੋਸਖੰਪੇ ਵਵਚ 
ਵਵਸ਼ਾਲ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਨੂ ੰਪਰਿਟ ਕਰ ਰਹ ੇਹਨ। ‘ਮੀਰੀ’ ਵਵਚ ਰਾਜਨੀਤਕ, ਸਮਾਵਜਕ ਅਤ ੇਆਰਵਥਕ ਮਸਵਲਆਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਿਤ ਉਹ ਸਭ ਵਵਚਾਰ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ 
ਜ ੋ‘ਸਰੀ ਿੁਰ ੂਗਰੰਥ ਸਾਵਹਬ’ ਦੀ ਪਰੈਾਡਾਈਮ (ਸਮੁਿੱਚ) ਦਾ ਵਹਿੱਸਾ ਹਨ। ‘ਪੀਰੀ’ ਵਵਚ ਉਹ ਸਭ ਿਿੱਲਾਂ ਆ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਜ ੋਿਰਮ, ਨੈਵਤਕਤਾ, ਪਰਾ-ਭਵੌਤਕ 
ਵਵਵਿਆਨ ਸਬੰੰਿੀ ਿੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਮਵੌਲਕਤਾ ਹਨ। ਪਰ ਸਮਝਣ ਵਾਲੀ ਿਿੱਲ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਸ਼ਮੀਲ ਤਿੇ ਜਾਣੀ ਖੜਿ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਵਕਉੋਂ ਸਾਕਾਰ ਕੀਤਾ? ਿੁਰ ੂ
ਹਰਿੋਵਬੰਦ ਵੀ ਉਹ ਕਈੋ ਹਰੋ ਵਚੰਨਹ ਜਾਂ ਪਰਤੀਕ ਵੀ ਵਰਤ ਸਕਦੇ ਸਨ । ‘ਬਲਵਵੰਡ ਅਤ ੇਸਤ ੈਦੀ ਵਾਰ’ ਵਵਚ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਵਿਆਨ ਨੂ ੰ‘ਖਾੜਵਿ’ 
ਆਵਖਆ ਵਿਆ ਹੈ, ਵਜਸ ਦੇ ਜ਼ਰੋ ਨਾਲ ਿੁਰ ੂਅੰਿਦ ਦੇਵ ਜੀ ਨੂ ੰਿਿੱਦੀ ਉਿੱਤ ੇਸਜਣ ਸਮੇੋਂ ਚਾਨਣ ਹਇੋਆ ਸੀ। ਖੜਿ ਦਾ Concept ਵਜੋੋਂ ਸਪੂੰਰਨ ਰਪੂ 
ਿੁਰ ੂਿੋਵਬੰਦ ਵਸਘੰ ਜੀ ਦੇ ‘ਬਵਚਿੱਤਰ ਨਾਟਕ’ ਵਵਚ ਹੈ ਵਜਥੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੂ ੰ‘ਸਰੀ ਖੜਿ’ ਵਜੋੋਂ ਨਮਸਕਾਰ ਕੀਤੀ ਿਈ ਹੈ। ਇਸ ਖੜਿ ਨੂ ੰ‘ਤਜੇ ਪਰਚੰਡੰ’ 
ਅਤ ੇ‘ਜੋਵਤ ਅਮਡੰੰ’ ਆਵਖਆ ਵਿਆ ਹੈ। ਖੜਿ ਨੂ ੰਖ਼ੁਦ-ਬ-ਖ਼ੁਦ ਜਿੀ ਹੋਈ ਜਵੋਤ ਆਖਣਾ ਇਸ ਨੂ ੰਕਵੇਲ ਜੰਿੀ ਹਵਥਆਰ ਹਣੋ ਦੀ ਥਾਂ, ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਰੌਸ਼ਨੀ 
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ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀ ਮਨੰਣਾ ਹੈ।(2019:28) ਸ਼ਮੀਲ ਦੀ ਕਾਵਵ-ਚੇਤਨਾ ਵਜਸ ਨੇ ਰਾਜਨੀਤੀ, ਆਰਵਥਕਤਾ (ਮੀਰੀ) ਅਤ ੇਿਰਮ, ਨੈਵਤਕਤਾ, ਪਰਾ-ਭੌਵਤਕਤਾ 
(ਪੀਰੀ) ਦਾ ਸਚੰਾਲਨ, ‘ਸਰੀ ਿੁਰ ੂਗਰਥੰ ਸਾਵਹਬ’ ਅਨੁਸਾਰ ਖੜਿ ਦੇ ਆਚਰਣ ਨੂ ੰਮੁਿੱਖ ਰਿੱਖ ਕ ੇਕੀਤਾ ਹੈ ਜਾਂ ਹਇੋਆ ਹੈ I ‘ਮੀਰੀ’ ਤਿੇ ਕਿੱਟਦੀ ਹੈ ਪਰ 
ਦੈਵੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਨਾਲ। ਜੀਵਨ ਵਵਚੋੋਂ ਹਨੇਰਾ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਕ ੇਨਵੀੋਂ ਸਵੇਰ ਵਲਆਉੋਂਦੀ ਹੈ। ਸ਼ਮੀਲ ਤਿੇ ਦੇ ਮੈਟਾਫਰ ਵਕਵੇ ਵਰਤਦਾ: 

            ਲਹੋ ੇਦੇ ਵਪਾਰੀ ਇਸ ਨੂ ੰਲਹੋਾ ਸਮਝਣ  
       ਚਮੰ ਦੇ ਪਾਰਖੂ ਵਜਸਮ ਦਾ ਖੇਲਹ 

 
     ਨਾ ਇਹ ਲਹੋਾ ਨਾ ਚਮੰ  

ਤਿੇ ਇਕ ਸੂਖਮ ਿਾਰ  
     ਵਕਤ ੇਪਰਿਟ ਅਤ ੇਅਵਦਿੱਖ 

 

ਟਰਨੇ ਵਜਵੋੇਂ 
             ਵਕਤ ੇਬਾਹਰ ਚਿੱਲਦੀ 

 ਵਕਤ ੇਅੰਦਰ 
 

ਤਿੇ ਆਪਣਾ ਰਪੂ ਬਦਲਦੀ 
 ਵਕਤ ੇਚਡੰੀ  
ਵਕਤ ੇਦੇਵੀ 

 

ਵਕਤ ੇਬਾਣਾ  
   ਵਕਤ ੇਵਿਆਨ  

ਵਕਤ ੇਯੁਿੱਿ  
  ਵਕਤ ੇਸਮਾਿੀ  
ਕਦੇ ਆਕਾਰ  

    ਵਕਤ ੇਵਨਰਾਕਾਰ 
 

               ਮੁਰਖ ਸਮਝਣ ਇਹ ਲਹੋਾ 
                 ਤਿੇ ਪਰ ਵਨਰਾਕਾਰ ਊਰਜਾ 

                ਵਜਸ ਵਵਚੋੋਂ ਲੋਹਾ ਵਨਕਲੇ 
                          ਵਜਵੋੇਂ ਇਮਾਰਤ ਦੀ ਡਰਾਇਿੰ ਹੁਦੰੀ 

             ਜਾਂ ਐਟਮ ਹਵੋੇ ਲਹੋ ੇਦਾ 
         ਬਦੰ ੇਅਦੰਰ ਆਤਮਾ ਹੁਦੰੀ ਵਜਵੋੇਂ  

                               ਵਜਵੇੋਂ ਕਾਇਨਾਤ ਅੰਦਰ ਰਿੱਬ (2024:44) 
ਇਿੱਥ ੇਤਿੇ ਇਕ institute ਬਣਦੀ ਹੈ। ਤਿੇ ਵਵਿੱਚ ਰਾਜਨੀਤੀ ਆਰਵਥਕਤਾ ਜਦੋੋਂ ਉਹ ਪੀਰ ਦੇ ਰਪੂ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਵਫਰ ਿਰਮ, ਨੈਵਤਕਤਾ, ਪਰਾ-

ਭਵੌਤਕਤਾ Religion, Ethics, Metaphysics ਵਵਚ ਤਿੇ ਪੂਰਕ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਇਥ ੇਮੀਰੀ ਤਿੇ ਕਿੱਟ ਤ ੇਰਹੀ ਪਰ ਦੈਵੀ ਰਸ਼ੌਨੀ ਦੇ ਨਾਲ। ਇਥ ੇਇਵਤਹਾਸ, 



 
 

197 

 
 

ਤਬਦੀਲੀ, ਰਿੱਬੀ ਨੂਰ, ਵਿਆਨ ਅਤੇ ਸਸੰਥਾਵਾਂ ਨੂ ੰਜੜੋ ਵਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਵੀ ਵਿੱਿ ਇਹ ਵਕ ਬਰਾਹਮਣੀ ਤ ੇਵੇਦਾਂਵਤਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਦੇ ਉਲਟ ਅਕਰਮ ਦੀ ਥਾਂ 
ਵਕ੍ਰਆਸ਼ੀਲਤਾ ਨੂ ੰਯਿੋ ਥਾਂ ਵਦਿੱਤੀ। ਸ਼ਮੀਲ ਨੇ ‘ਸਰੀ ਿੁਰ ੂਗਰੰਥ ਸਾਵਹਬ’ ਅਤੇ ਿੁਰ-ੂਇਵਤਹਾਸ ਦੀ ਵਵਚਾਰਿਾਰਾ ਜੇ ਅਕਾਲ ਨੂ ੰਮਨੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ 
ਤਬਦੀਲੀ ਅਤ ੇਵਕ੍ਰਆਸ਼ੀਲ ਦਾ ਮਹਿੱਤਵ ਵੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਜੁੜੀ ਹਈੋ ਿਿੱਲ ਇਹ ਹ ੈਵਕ ਇਵਤਹਾਸ ਵੀ ਇਕ ਯਥਾਰਥ ਹ ੈਭਾਵੇੋਂ 
ਸੀਮਤ ਅਤ ੇਬਦਵਲਆ ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਮਨੰਦਾ ਹੈ। ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਸਸੰਥਾਵਾਂ ਅਤ ੇਮਨੋਵਬਰਤੀਆਂ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਕ ੇਨਵੇੋਂ Dialogue ਦਾ ਆਰਭੰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਥੇ 
ਇਕ Important ਚੀਜ਼ ਵਾਪਰਦੀ ਹੈ। ਇਿੱਥੇ ਮੀਰੀ ਪੀਰੀ ਵਵਚੋੋਂ ਮੀਰੀ (ਤਿੇ) ਡਮੋੀਨੇਟ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦੀ ਇਿੱਥ ੇਪੀਰੀ ਦੀ ਵੀ proper placement ਹੈ। 
ਇਥ ੇਸਤੰ ਤ ੇਵਸਪਾਹੀ ਪੂਰਕ ਹਨ। ਵਜਆਦਾਤਰ ਵਸਿੱਖ ਸਕਾਲਰ ਵਸਪਾਹੀ (ਤਿੇ ਜਾਂ) ਦੀ ਡਮੋੀਨੇਸ਼ਨ ਕਰਾ ਕ ੇਵਸਿੱਖੀ ਨੂ ੰvictorious ਜਦੋੋਂ ਬਣਾਉਦੇ ਹਨ 
ਤਾਂ ਵਫਰ ਪੁਲੀਟੀਕਲ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਬਾਹਰ ਆ ਜਾਣਿੀਆਂ ਪਰ ਸ਼ਮੀਲ ਇਸ 
balance ਨੂ ੰਬਰਕਰਾਰ ਰਿੱਖ ਵਰਹਾ ਹੈ। 

           ਇਿੱਕ ੋਵੇਲ  ੇਵਜਊਣਾ ਦੋ ਤਲਾਂ ’ਤੇ 
          ਇਕ ਵਚਹਰਾ ਲਵੌਕਕ ਵਵਚ 
           ਦਜੂਾ ਪਰਾਲਵੌਕਕ ਵਵਚ 

 

          ਵਦਰਸ਼ ਜਿਤ ਵਵਚ ਵਸਪਾਹੀ ਤੁਰਦਾ 
           ਸਤੰ ਤੁਰਦਾ ਅਵਦਰਸ਼ਟ ਵਵਚ 

   ਵਸਪਾਹੀ ਸਥੂਲ 
    ਸਤੰ ਸੂਖਮ 
 

               ਜ ੋਪਰਿਟ ਹੁਦੰਾ ਵਸਪਾਹੀ ਬਣ ਕ ੇ 
          ਅਲਪੋ ਹੁਦੰਾ ਸਤੰ ਹ ੋਕੇ 

 
     ਵਸਪਾਹੀ ਹਾਰਡਵਅੇਰ 
      ਸਤੰ ਸਫੌਟਵੇਅਰ (2024:97) 

ਵੀਹਵੀੋਂ ਸਦੀ ਦੇ thought ਨ ੇਦਮਨ ਕਰਨਾਂ ਜਾਂ ਦਬਾਉਣ ਵਾਲਾ ਸ਼ਕਤੀ ਪਰਬੰਿ ਖੜਾ ਕੀਤਾ ਤ ੇਸਸੰਥਾਵਾਂ ਨੇ ਮਨੁਿੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦਾ ਘਾਣ ਕੀਤਾ। 
ਮਨੁਿੱਖ ਦੀ body ਦੇ chemicals ਨੂ ੰਿੁਲਾਮ ਕੀਤਾ ਫਕੂ ੋਨ ੇDiscipline and Punishment ਦੇ ਵਵਚ ਲਖੇ ਹੈ ਦੇਹ/ਸ਼ਕਤੀ ਉਸ ਨੇ ਸਪਿੱਸ਼ਟ ਕੀਤਾ 
ਵਕ ਦਮਨਕਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਸਾਡੀ ਦੇਹ ਦੀਆਂ ਅੰਦਰਲੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂ ੰਵਸਿ ਕਰ ਲਦੈੀਆਂ ਹਨ ਅਤ ੇdesires ਨੂ ੰeffect ਕਰਦੀ ਹੈ। ਆਪਣੀ ਇਿੱਛਾ 
ਅਨੁਸਾਰ Knowledge Produce ਕਰਦੀ ਹੈ। ਬੰਦ ੇਦੀਆਂ ਪਵਵਿੱਤਰ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂ ੰਮਲੌਣ ਦੀ ਬਜਾਏ ਅਪਣ ੇਹਿੱਕ ਵਵਚ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਦੇਵਲਊਜ ਤੇ 
ਿਾਟਿੱਰੀ  ਐੋਂਟਈ ਇਡੀਪਸ ਵਵਚ ਸਥਾਵਪਤ ਕੀਤਾ ਰਾਜ ਸ਼ਕਤੀ ਇਡੀਪਸ ਹੈ। ਯੂਨਾਨੀ ਨਾਟਕਾਂ ਦੇ ਹੀਰ ੋਇਡੀਪਸ ਨੇ ਮਨੁਿੱਖ ਨੂ ੰਿੁਲਾਮ ਮਾਨਵਸਕਤਾ ਦਾ 
ਵਸ਼ਕਾਰ ਬਣਾਇਆ। ਇਹ ਇਡੀਪਸ ਹੀ ਮਨੁਿੱਖ ਦੀਆਂ healthy ਵਬਰਤੀਆੋਂ ਨੂ ੰdecenter ਕਰਦਾ ਹੈ ਤ ੇਉਦਾਸੀ ਲ ੈਕ ੇਆਉਦਾ ਹੈ। ਵਰਤਮਾਨ ਸਮਾਜ 
ਉਦਾਸ ਸਮਾਜ ਹੈ। ਇਸ Oedipus complex ਦਾ ਟਾਕਰਾ ਪਥੰ ਦੀ Philosophical ਤਿੇ ਹੀ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਸ਼ਮੀਲ ਨ ੇਉਸ ਈਡੀਪਸ ਨੂ ੰਤੜੋਨ 
ਦੀ ਕਵੋਸ਼ਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ਵਜਸ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਫਕੂ ੋਵਦੰਦਾ ਹੈ: 

 ਸਤੰ ਦਾ ਯੁਿੱਿ ਇਹ ਯੁਿੱਿ ਦੋ ਮੁਖੀ 
  ਇਕ ਅੰਦਰ ਵਿੱਲ, ਇਕ ਬਾਹਰ 
  ਬਾਹਰ ਡਲੋ ੇਤਾਂ ਅੰਦਰ ਕਿੱਟੇ 
  ਅੰਦਰ ਡਲੋ ੇਤਾਂ ਬਾਹਰ ਕਿੱਟ ੇ

 
   ਇਹ ਯੁਿੱਿ ਸਤੰੁਲਨ ਦਾ- 
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    ਰਿੱਸੀ ’ਤ ੇਤੁਰਨਾ 
    ਰਿੱਸੀ ’ਤ ੇਤੁਰਵਦਆਂ ਲੜਨਾ 

           ਨਾ ਅੰਦਰ ਵਡਿੱਿਣਾ 
     ਨਾ ਬਾਹਰ ਵਡਿੱਿਣਾ 

 
ਬਾਹਰ ਵਡਿੱਿ ਕ ੇਵੀ ਦੋਵੇੋਂ ਿਏ  
ਅੰਦਰੋੋਂ ਵਡਿੱਿ ਕ ੇਵੀ ਦੋਵੇੋਂ ਿਏ 

 
ਇਹ ਯੁਿੱਿ ਲੜਨ ਦਾ ਨਹੀੋਂ- 

ਖੜ੍ਹਨ ਦਾ ਯੁਿੱਿ 
 

     ਸਵਥਰ ਰਵਹਣ ਦਾ ਯੁਿੱਿ 
 

ਅਟਿੱਕ ਰਵਹਣ ਦਾ 
 

ਅਡਲੋ ਰਵਹਣ ਦਾ 
 

                 ਵਜਨਹਾਂ ਦਾ ਅੰਦਰ ਅਤ ੇਬਾਹਰ ਇਕ ਹਏੋ 
         ਉਹ ਹਏੋ ਸਤੰ ਵਸਪਾਹੀ 
         ਉਨਹਾਂ ਨੂ ੰਹਾਸਲ ਹਈੋ 

                                 ਕਾਇਨਾਤ ਦੀ ਸਭ ਤੋੋਂ ਵਿੱਡੀ ਪਦਵੀ (2024:96) 
ਸਮਕਾਲੀ ਪਜੰਾਬੀ ਕਾਵਵ ਅਪਣੀ ਨਵੀੋਂ ਪਵਹਚਾਣ ਨੂ ੰਉਜਾਿਰ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਇਸ ਕਾਵਵ ਲਈ ਨਵੇੋਂ ਵਸਧਾਂਤਕ ਪੈਰਾਡਾਇਮ ਵਤਆਰ ਕਰਨੇ 

ਪਰਮੁਿੱਖ ਸਵਾਲ ਹੈ। ਇਹ ਕਾਵਵ ਆਪਣ ੇਅਨੁਭਵ, ਚਤੇਨਾ ਅਤ ੇਸੰਵੇਦਨਾ ਦੇ ਨਵੇੋਂ ਵਵਸਤਾਰ ਰਾਹੀੋਂ ਇਿੱਕ ਤਾਜ਼ਾ ਪਵਹਚਾਣ ਿਵਠਤ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਉਿੱਤਰ-
ਆਿੁਵਨਕ ਸਮੇੋਂ ਦੀਆਂ ਸਾਂਸਵਕ੍ਰਤਕ, ਰਾਜਨੀਵਤਕ ਅਤ ੇਮਨੋਵਵਵਿਆਨਕ ਹਕੀਕਤਾਂ ਨੇ ਕਵਵਤਾ ਦੇ ਰਪੂ, ਲਵਹਜ਼ ੇਅਤ ੇਵਵਸ਼ ੇ ਵਵਿੱਚ ਅਸਰ ਪਾਇਆ ਹੈ, 
ਵਜਸ ਕਾਰਨ ਪੁਰਾਣ ੇ ਵਵਆਖਾਮੂਲਕ ਮਾਡਲ ਇਸ ਸਮਕਾਲੀ ਵਸਰਜਣਾ ਨੂ ੰਸਮਝਾਉਣ ਵਵਿੱਚ ਅਸਮਰਿੱਥ ਲਿੱਿਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਕਵਵਤਾ ਲਈ ਨਵੇੋਂ 
ਵਸਧਾਂਤਕ ਪੈਰਾਡਾਇਮ ਵਤਆਰ ਕਰਨਾ ਅਿੱਜ ਦੀ ਸਭ ਤੋੋਂ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਅਕਾਦਵਮਕ ਅਤ ੇਰਚਨਾਤਮਕ ਜ਼ਰਰੂਤ ਹੈ। ਇਹ ਨਵੇੋਂ ਪੈਰਾਡਾਇਮ ਵਸਰਫ਼ 
ਕਵਵਤਾ ਦੀ ਵਵਆਵਖਆ ਲਈ ਹੀ ਨਹੀੋਂ, ਬਲਵਕ ਉਸਦੀ ਅੰਦਰਨੂੀ ਨੈਵਤਕਤਾ, ਸਮਾਵਜਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਅਤ ੇਰਚਨਾਤਮਕ ਊਰਜਾ ਨੂ ੰਵੀ ਸਮਝਣ ਲਈ ਲਾਜ਼ਮੀ 
ਹਨ। ਇਸ ਸਦੰਰਭ ਵਵਿੱਚ “ਤਿੇ” ਵਰਿ ੇਮਟੈਾਫਰ ਬਹਤੁ ਸਹਾਇਕ ਹ ੋਸਕਦ ੇਹਨ। ਪਜੰਾਬੀ ਸਾਂਸਵਕ੍ਰਵਤਕ ਚਤੇਨਾ ਵਵਿੱਚ ਤਿੇ ਵਸਰਫ਼ ਹਵਥਅਰ ਜਾਂ ਯੋਿਾ-
ਵਚੰਨਹ ਨਹੀੋਂ, ਬਲਵਕ ਵਨਆਂ, ਸਿੱਚਾਈ, ਮਨੁਿੱਖੀ ਇਿੱਜ਼ਤ ਅਤ ੇਹਿੱਕਾਂ ਦੀ ਰਿੱਵਖਆ ਦਾ ਪਰਤੀਕ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਜਦੋੋਂ ਇਸ ਮੈਟਾਫਰ ਨੂ ੰਕਵਵਤਾ ਦੇ ਸਦੰਰਭ ਵਵਿੱਚ 
ਵਰਵਤਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਦੋੋਂ ਇਹ ਬਾਹਰਲੀ ਟਕਰਾਅ ਤੋੋਂ ਵਿੱਿ ਅੰਦਰਲੀ ethical clarity ਅਤ ੇਸਿੱਚ ਦੇ ਸਘੰਰਸ਼ ਨੂ ੰਰੌਸ਼ਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਸਮਕਾਲੀ ਕਵੀ 
ਹਕੀਕਤਾਂ ਨਾਲ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਦੇ ਹਏੋ ਅਕਸਰ ਇਸ ੇਤਰਹਾਂ ਦੇ ਟਕਰਾਅ ਦਿੁੱਖ, ਦਬਾਅ, ਵਵਰਿੋ ਅਤ ੇਵਨਆਂ ਦੀ ਲੜੋ ਨੂ ੰਭਾਸ਼ਾ ਰਾਹੀੋਂ ਰਪੂ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਤੇਿ 
ਦਾ ਮੈਟਾਫਰ ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਵੀ ਸਮਝਾਉੋਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਸਮਕਾਲੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਸਘੰਰਸ਼ ਵਸਰਫ  ਰਾਜਨੀਵਤਕ ਨਹੀੋਂ, ਬਲਵਕ ਨੈਵਤਕ, ਆਤਵਮਕ ਅਤ ੇਮਨੁਿੱਖੀ 
ਅਵਸਤਿੱਤਵ ਦੇ ਪਿੱਿਰਾਂ ’ਤ ੇਵੀ ਜਾਰੀ ਹੈ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਸਮਕਾਲੀ ਪਜੰਾਬੀ ਕਾਵਵ ਦੀ ਨਵੀੋਂ ਪਵਹਚਾਣ ਦਾ ਕੋੇਂਦਰ ਉਸਦੀ ਵਸਰਜਣਾਤਮਕ ਲਚਕਤਾ, ਉਸਦੀ 
ਨੈਵਤਕ ਵਦਰੜਤਾ ਅਤ ੇਉਸਦੇ ਵਵਰਿੋ ਰਪੂ ਸੁਦੰਰਤਾ ਬੋਿ ਵਵਿੱਚ ਵਿੱਸਦੀ ਹੈ। ਤਿੇ ਵਰਿੇ ਮੈਟਾਫਰ ਇਸ ਨਵੀੋਂ ਕਵਵਤਾ ਲਈ ਇਿੱਕ ਮੁਕਮੰਲ conceptual 
framework ਦੀ ਆਸਾਨੀ ਨਾਲ ਵਨਰਮਾਣ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ। 
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ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸੰਘ ਦਾ ਿ ਕਧਾਰਾਈ ਅਵਧਐਨ ਵਚੰਤਨ 
(‘ਧਰਤੀ ਜੇਡ ਗਰੀਬ ਨਾ ਕ ਈ’ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਵਚ) 

ਹਰਵਵੰਦਰ ਵਸੰਘ 

 

It is probably one of the many conclusions of Anthropological research that, 

notwithstanding the cultural differences between the several parts of Mankind, the human 

mind is everywhere one and the same capacities. I think this is accepted everywhere. 

-Lé vi Strauss 

(Myth and Meaning) 

      ਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋਿਾਰਾ ਅਵਿਐਨ ਉਿੱਨੀ ਸ ੌਅਿੱਸੀਵਵਆਂ ਦ ੇਕਰੀਬ ਆਪਣ ੇਚਥੌ ੇਪੜਾਅ ਵਵਚ ਦਾਖ਼ਲ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋਿਾਰਾ ਦੇ ਚੌਥੇ 

ਪੜਾਅ ’ਤ ੇਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਉਪਭਾਸ਼ਾਈ ਵਖਿੱਤ ੇਦੀ ਲਕੋਿਾਰਾ ਦੀਆਂ ਵਵਲਿੱਖਣਤਾਵਾਂ ਦੀ ਵਨਸ਼ਾਨਦੇਹੀ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਖਜੋ-ਕਾਰਜ ਦੇਖਣ ਨੂ ੰ ਵਮਲਦਾ ਹੈ। ਇਸ 

ਪੜਾਅ ਉਿੱਤ ੇਸਥਾਨਕ/ਉਪ-ਭਾਸ਼ਾਈ ਜਾਂ ਉਪ-ਸਵਭਆਚਾਰ ਵਖਰਵੇਵਆਂ ਦੇ ਹਵਾਲ ੇਨਾਲ ਲਕੋਿਾਰਾ ਅਤ ੇਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕ ੇਲਕੋ-ਸਾਵਹਤ ਦਾ ਨਵੇੋਂ ਵਕਸਮ ਦਾ 

ਵਰਿੀਕਰਨ ਸਾਹਮਣ ੇਆਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਪਜੰਾਬ ਦੇ ਉਪ-ਸਵਭਆਚਾਰ ਵਖਿੱਵਤਆਂ ਮਾਲਵਾ, ਦਆੁਬਾ ਅਤ ੇਮਾਝ ੇਦੀਆਂ ਸਥਾਨਕ ਵਵਲਿੱਖਣਤਾਵਾਂ ਦੀ ਪਛਾਣ ਨੂੰ 

ਸਥਾਵਪਤ ਕਰਨਾ, ਇਸ ਪੜਾਅ ਦੇ ਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋਿਾਰਾ ਅਵਿਐਨਾਂ ਦੀ ਖ਼ਾਸੀਅਤ ਹੈ। ਪਜੰਾਬੀ ਲੋਕਿਾਰਾ ਅਵਿਐਨ ਜਾਂ ਇਕਿੱਤਰੀਕਰਨ ਦੇ ਪਵਹਲ ੇਪੜਾਵਾਂ 

ਦੇ ਲਕੋਿਾਰਾ ਵਵਵਿਆਨੀਆਂ ਵਿੱਲੋੋਂ ਲਕੋ-ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਸਕੰਲਨਾਂ ਵਵਚ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਵਖਿੱਤ ੇਦੇ ਲਕੋਿਾਰਾਈ ਉਚਾਰਾਂ ਨੂ ੰਹੀ ਸਕੰਵਲਤ ਕੀਤਾ ਵਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ 

ਲਕੋਿਾਰਾ ਦੇ ਸਥਾਨਕ ਵਖਰਵੇਵਆਂ ਜਾਂ ਵਨਖਵੇੜਆਂ ਬਾਰ ੇਚਤੇਨੰ ਨਹੀੋਂ ਸਨ। 1980 ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋਿਾਰਾ ਅਵਿਐਨ ਦਾ ਖਤੇਰ ਥੜੋਾ ਵਸੀਹ ਹੋਣ 

ਲਿੱਿਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਇਸ ਵਵਚ ਖਜੋੀਆਂ ਵਵਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਵਿਆਨ ਲਕੋਿਾਰਾ ਦੇ ਭਾਸ਼ਾਈ/ਮਵੌਖਕ ਰਪੂਾਂ ਦ ੇਨਾਲ-ਨਾਲ ਲਕੋ-ਨਾਚਾਂ ਵਰਿੇ ਪਰਦਰਵਸ਼ਤ ਰਪੂਾਂ, ਲੋਕ-

ਵਸਆਣਪਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਕਾਵਵ ਰਪੂਾਂ, ਕੀਰਨੇ, ਅਲਾਉਣੀਆਂ ਅਤ ੇਮਤੌ ਦੀਆਂ ਰੀਤਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਲਕੋ-ਕਾਵਵ ਅਤ ੇਲਕੋ-ਿਰਮ, ਲਕੋ-ਇਸ਼ਟਾਂ ਦੀ 

ਉਪਾਸਨਾ ’ਤ ੇਲਕੋ-ਵਚਵਕਤਸਾ ਵਰਿੇ ਵਵਹਾਰਕ ਰਪੂਾਂ ਵਿੱਲ ਜਾਣਾ ਸ਼ੁਰ ੂਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ 

ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਚਥੌ ੇਪੜਾਅ ਦੇ ਲੋਕਿਾਰਾ ਵਵਵਿਆਨੀਆਂ ਵਵਚ ਇਕ ਵਜ਼ਕਰਯਿੋ ਹਸਤਾਖ਼ਰ ਹੈ। ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਦੀ ਵਵਲਿੱਖਣ 

ਦੇਣ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਉਸਨੇ ਵਵਵਭਨੰ ਲਕੋ-ਕਾਵਵ ਰਪੂਾਂ ਨੂ ੰਰਲਿਿੱਡ ਕਰਕ ੇਸੰਗਰਵਹ ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਲਕੋ-ਕਾਵਵ ਦੇ ਵਕਸ ੇਇਕ ਰਪੂ ਨੂ ੰਅਲਿੱਿ-ਅਲਿੱਿ 

ਸਹੰਰਵਹਆਂ ਵਵਚ ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਕੀਤਾ। 

‘ਮਾਲਵੇ ਦਾ ਲਕੋ-ਕਾਵਵ’ ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਵਿੱਲੋੋਂ ਮਲਵਈ ਲਕੋ-ਕਾਵਵ ਦੇ ਇਕਿੱਤਰੀਕਰਨ, ਸਪੰਾਦਨ ਅਤ ੇਅਵਿਐਨ ਨਾਲ ਸੰਬੰਵਿਤ 

ਬਾਰਾਂ ਵਜਲਦਾਂ ਦਾ ਪਰੋਜਕੈਟ ਹੈ। ‘ਿਰਤੀ ਜਡੇ ਿਰੀਬ ਨਾ ਕਈੋ’ ਪੁਸਤਕ ਮਾਲਵੇ ਦੇ ਲਕੋ-ਕਾਵਵ ਦੇ ਇਕਿੱਤਰੀਕਰਨ, ਸਪੰਾਦਨ ਅਤ ੇਅਵਿਐਨ ਨਾਲ 

ਸਬੰੰਵਿਤ ਵਿਆਰਵੀੋਂ ਵਜਲਦ ਹੈ, ਜ ੋਲਕੋ-ਿਰਮ ਤੇ ਲਕੋ-ਇਸ਼ਟਾਂ ਦੀ ਉਪਾਸ਼ਨਾ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਕਾਵਵ-ਪਾਠਾਂ ਦਾ ਮਾਨਵ-ਵਵਵਿਆਨਕ ਅਵਿਐਨ ਪੇਸ਼ 

ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਵਕਤਾਬ ਦੀ ਪੜ੍ਹਤ ਵੇਲ ੇਇਹ ਿਿੱਲ ਸਮਝ ਲਣੈੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ਵਕ ਇਸਦੇ ਕਾਵਵ-ਪਾਠ ਹਰ ੇਇਨਕਲਾਬ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਦੇ ਮਲਵਈ ਵਪੰਡ ਦੇ 

ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਜੀਵਨ ਅਤ ੇਲਕੋ-ਿਰਮ ਦੀਆਂ ਪਰਪੰਰਾਵਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਹਨ। ਸਪਿੱਸ਼ਟ ਹੈ ਵਕ ਪੁਸਤਕ ਵਵਚਲ ੇਪਾਠਾਂ ਦਾ ਸਵਭਆਚਾਰ ਿਰਾਤਲ 

ਪਰਪੰਰਕ ਮਲਵਈ ਵਪਡੰ ਹੈ, ਵਜਸ ਦਾ ਕਾਲਪਵਨਕ ਵਬੰਬ ਵਿਆਨੀ ਿੁਰਵਦਿੱਤ ਵਸਘੰ ਦੀ ਰਚਨਾ ‘ਮਰੇਾ ਵਪਡੰ’ ਵਵਚ ਵਮਲਦਾ ਹੈ।1 

  ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਨੇ ‘ਿਰਤੀ ਜਡੇ ਿਰੀਬ ਨਾ ਕਈੋ’ ਪੁਸਤਕ ਵਵਚਲ ੇਕਾਵਵ-ਪਾਠਾੋਂ ਨੂ ੰਵਕਸ ੇਇਕ ਵਵਿਾ ਦੇ ਿੀਤ-ਰਪੂ ਕਵਹਣ ਦੀ 

ਬਜਾਏ ‘ਕਾਵਵ-ਪਾਠ’ ਵਕਹਾ ਹੈ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਵਵਚਲ ੇਕਾਵਵ-ਪਾਠ ‘ਮਾਲਵੇ ਦ ੇਲਕੋ-ਕਾਵਵ’ ਦੀਆਂ ਬਾਕੀ ਵਜਲਦਾਂ ਵਵਚਲ ੇਿੀਤ ਰਪੂਾਂ ਵਾਂਿ ਵਕਸੇ 

ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਰਪੂਿਤ ਵਵਿਾ ਦੇ ਅੰਤਰਿਤ ਨਹੀੋਂ ਆਉੋਂਦੇ। 

  ਮਾਲਵੇ ਦੀ ਿਰਤੀ ਸ਼ੁਰ ੂਤੋੋਂ ਹੀ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਿਰਮਾਂ ਦੀ ਠਾਹਰ ਰਹੀ ਹ ੈਪਰ ਉਸਦੇ ਨਾਲ ਇਥ ੇਲਕੋ-ਿਰਮਾਂ ਦਾ ਪਰਚਲਨ ਬਹਤੁ ਵਰਹਾ ਹੈ। 

ਪੂਰਵ-ਆਰੀਆਈ, ਆਰੀਆਈ ਤ ੇਮਿੱਿਕਾਲੀ ਯੁਿੱਗਾਂ ਤੋੋਂ ਚਿੱਲ ੇਆ ਰਹ ੇਲਕੋ-ਇਸ਼ਟਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ ਹਣੁ ਵੀੋਂ ਮਾਲਵ ੇਵਵਚ ਪਰਚਵਲਤ ਹਨ। 

ਮਾਲਵੇ ਦੇ ਲਕੋ-ਇਸ਼ਟਾਂ ਦੀ ਉਪਾਸਨਾ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਕਾਵਵ-ਪਾਠਾਂ ਦੀ ਵਵਹਾਰਕ ਭੂਮੀ, ਇਕ ਇਥੋੋਂ ਦੇ ਵਤਿੱਥ-ਵਤਉਹਾਰ ਹਨ ’ਤ ੇਦਜੂਾ ਲਕੋ-ਿਰਮ ਆਿਾਰਤ 
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ਲਕੋ-ਵਚਵਕਤਸਾ ਪਰਣਾਲੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ ਕਾਵਵ-ਪਾਠ ਸਬੰੰਵਿਤ ਵਤਉਹਾਰ ਜਾਂ ਿਾਰਵਮਕ ਉਤਸਵ ਦੇ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਸਵਮਆਂ ਉਿੱਤ ੇ ਅਤ ੇ ਲਕੋ-ਵਚਵਕਤਸਾ ਦੇ 

ਅੰਤਰਿਤ ਮਤੰਰ ਉਚਾਰਨ ਵੇਲ ੇਸਵਭਆਚਾਰਕ ਮਹਿੱਤਵ ਰਿੱਖਦੇ ਹਨ।  

  ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਨੇ ‘ਿਰਤੀ ਜਡੇ ਿਰੀਬ ਨਾ ਕਈੋ’ ਵਕਤਾਬ ਨੂ ੰਵਤਨੰ ਭਾਗਾਂ ਵਵਚ ਵੰਵਡਆ ਹੈ। ਪਵਹਲ ੇਭਾਿ ਵਵਚ ਉਹ ਪਜੰਾਬ ਦੇ 

ਲਕੋ-ਇਸ਼ਟਾਂ ਅਤ ੇਵਤਉਹਾਰਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਕਾਵਵ-ਪਾਠਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਉਹਨਾੋਂ ਦੇ ਮਾਨਵ-ਵਵਵਿਆਨਕ ਸਦੰਰਭਾਂ ਦੀ ਵਵਆਵਖਆ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਭਾਿ ਵਵਚ 

ਪਜੰਾਬ ਦੇ ਵਤਉਹਾਰਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਿਤ ਲਕੋ-ਇਸ਼ਟਾਂ ਦੇ ਮਾਨਵ-ਵਵਵਿਆਨਕ ਇਵਤਹਾਸ ਨੂ ੰਘੋਵਖਆ-ਵਸਰਵਜਆ ਹੈ। ਇਸ ਭਾਿ ਵਵਚ ਪਜੰਾਬ ਦੇ ਵਤਉਹਾਰ 

ਲਹੋੜੀ, ਸਾਂਝੀ, ਤੀਆਂ, ਪਰੌਾਵਣਕ ਦੇਵੀਆਂ, ਵਸ਼ਵ-ਪਾਰਬਤੀ, ਰਾਿਾ-ਵਕ੍ਰਸ਼ਨ, ਸੀਤਾ-ਰਾਮ, ਪਜੰਾਬ ਦੇ ਪੀਰ-ਫ਼ਕੀਰ, ਿੁਰਆੂਂ ਅਤ ੇਭਿਤਾਂ ਦੀ ਉਪਾਸਨਾ ਦੇ 

ਲਕੋ-ਕਾਵਵ ਦਾ ਅਵਿਐਨ ਹੈ। ਇਸ ਵਕਤਾਬ ਦੇ ਦਜੂ ੇਭਾਿ ਵਵਚ ਲਕੋ-ਿਰਮ ਆਿਾਰਤ ਵਚਵਕਤਸਾ ਪਰਣਾਲੀਆਂ ਦੀ ਵਰਿਵੰਡ ਕੀਤੀ ਿਈ ਹ ੈ’ਤ ੇਪਜੰਾਬ ਦੇ 

ਲਕੋ-ਿਰਮ ਕਾਵਵ ਦੇ ਲਕੋ-ਵਚਵਕਤਸਾ ਨਾਲ ਸਬੰੰਿ ਦਾ ਮਾਨਵ-ਵਵਵਿਆਨਕ ਅਵਿਐਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਭਾਿ ਵਵਚ ਪਜੰਾਬੀ ਜਾਦ-ੂਵਚਵਕਤਸਾ ਦੇ 33 ਮੰਤਰਾਂ 

ਅਤ ੇਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਵਵਿੀਆਂ ਦਾ ਅਵਿਐਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤ ੇਲਕੋ-ਿਰਮ ਉਤ ੇਆਿਾਰਤ ਲਕੋ-ਵਚਵਕਤਸਾ ਦੀਆਂ ਪਰਮੁਿੱਖ ਪਰਣਾਲੀਆੋਂ ਨੂ ੰਵਨਭਾਉ-ਪਰਵਕਵਰਆ 

ਦੇ ਆਿਾਰ ਉਤ ੇਨੌੋਂ ਵਰਗਾਂ ਵਵਚ ਵਡੰ ਕ ੇਸਮਵਝਆ ਵਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਤੀਜ ੇਭਾਿ ਵਵਚ ਪਜੰਾਬ ਦੀਆਂ ਲਕੋ-ਖਡੇਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਲੋਕ-ਕਾਵਵ 

ਦਾ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਅਵਿਐਨ ਕੀਤਾ ਵਿਆ ਹੈ। ‘ਲਰੋੀਆ’ ਨੂ ੰਵੀ ਲਕੋ-ਕਾਵਵ ਪਾਠ ਵਜੋੋਂ ਅਵਿਐਨ ਕਰਦੇ ਹਏੋ, ਇਸ ੇਭਾਿ ਦੇ ਅੰਤਰਿਤ ਰਿੱਵਖਆ ਹੈ। 

ਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋ-ਖਡੇਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਵਜ਼ਆਦਾਤਰ ਲਕੋ-ਕਾਵਵ ਸਾਨੂੰ ਬਿੱਵਚਆਂ ਦੀਆਂ ਲਕੋ-ਖਡੇਾਂ ਨਾਲ ਜੁਵੜਆ ਹੋਇਆ ਵਮਲਦਾ ਹੈ।  

ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਨੇ ‘ਿਰਤੀ ਜਡੇ ਿਰੀਬ ਨਾ ਕਈੋ’ ਪੁਸਤਕ ਵਵਚਲ ੇਕਾਵਵ-ਪਾਠਾਂ ਤ ੇਉਹਨਾੋਂ ਦੇ ਅਵਿਐਨ ਨੂ ੰਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਵਤਉਹਾਰਾਂ 

ਅਨੁਸਾਰ ਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਅਵਿਆਇ ਵਵਚ ਵੰਵਡਆ ਹਇੋਆ ਹੈ। ਉਸ ਨੇ ਹਰ ਵਤਉਹਾਰ ਜਾਂ ਇਸ਼ਟ-ਪੂਜਾ ਦੇ ਸਬੰੰਵਿਤ ਕਾਵਵ-ਪਾਠਾਂ ਨੂ ੰਢਿੁੱਕਵੇੋਂ ਵਸਰਲੇਖ ਦੇ 

ਕ ੇਅਵਿਆਇ ਵੰਡ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਨੇ ਇਹ ਵਸਰਲਖੇ ਤ ੇਉਪ-ਵਸਰਲਖੇ ਲਕੋ-ਕਾਵਵ ਦੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਵਰਤ ਕ ੇਬਣਾਏ ਹਨ। ਇਹ ਵਸਰਲੇਖਾਂ 

ਵਵਚ ਵਰਤੀਆਂ ਲਕੋ-ਕਾਵਵ ਦੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਸਬੰੰਵਿਤ ਅਵਿਆਇ ਜਾਂ ਵਵਸ਼ ੇਦੇ ਪਿੱਖਾਂ ਲਈ ਢਿੁੱਕਵੀਆਂ ਹਨ। ਉਸ ਨੇ ਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਵਤਉਹਾਰਾਂ ਲਈ ਹਠੇ ਵਲਖੇ 

ਵਸਰਲਖੇ ਵਦਿੱਤ ੇਹਨ: 

ਲਹੋੜੀ – ਅਿਨੀ ਪੂਜਾ ਦੀ ਮਵਹਮਾ  

ਲਹੋੜੀ ਦੇ ਲਕੋ-ਿੀਤ – ਕਬੀਲ ੇਦੀ ਵੇਲ ਵਿੇ/ਸਪੁਿੱਤੀ ਮਾਂ ਦੀ ਮਵਹਮਾ 

ਸਾਂਝੀ – ਉਪਜਾਇਕਤਵ ਦੀ ਦੇਵੀ ਵਜੋੋਂ 

ਸਾਂਝੀ ਦੇ ਲਕੋ-ਿੀਤ – ਜਾਿ ਸਾਂਝੀ ਜਾਿ 

ਤੀਆਂ – ਿਰਤੀ ਮਾਂ ਦੀ ਉਪਜਾਇਕਤਾ ਦਾ ਜਸ਼ਨ 

ਤੀਆਂ ਦੇ ਲਕੋ-ਿੀਤ – ਬਿੱਦਲਾ ਸਾਉਣ ਵਦਆ 

ਪਰੌਾਵਣਕ ਦੇਵੀਆਂ – ਮਾਤਾਵਾਂ ਦੇ ਓਟ ਆਸਰੇ 

  ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਵਵਚ ਲਕੋ-ਿਰਮ ਤ ੇਲਕੋ-ਇਸ਼ਟਾਂ ਦੀ ਉਪਾਸਨਾ ਦੇ ਕਾਵਵ ਰਾਹੀੋਂ ਪਜੰਾਬ ਦੇ ਮਾਨਵ-ਵਵਵਿਆਨਕ 

ਇਵਤਹਾਸ ਅਤ ੇਸਵਭਆਚਾਰ ਦੀ ਵਵਆਵਖਆ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਇਹ ਅਵਿਐਨ ਹਰ ੇਇਨਕਲਾਬ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਦੇ ਸਾਂਸਵਕ੍ਰਤਕ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਪਜੰਾਬੀ 

ਜੀਵਨ ਨੂ ੰਸਮਝਣ ਲਈ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ ਹਣੋ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਪਜੰਾਬੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਮੁਿੱਢਲੀ ਅਵਸਥਾ ਤੋੋਂ ਤੁਰੀਆਂ ਆਉੋਂਦੀਆਂ ਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋ-ਿਰਮ ਦੀਆਂ 

ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ ਨੂ ੰਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤ ੇਉਹਨਾਂ ਦੀ ਲਕੋਿਾਰਕ, ਮਾਨਵ-ਵਵਵਿਆਨਕ ਵਵਆਵਖਆ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

  ਲਕੋ-ਿਰਮ ਅਤ ੇਲਕੋ-ਵਚਵਕਤਸਾ ਦਾ ਸਬੰੰਿ ਮਾਨਵ ਸਮਾਜ ਦੇ ਮੁਿੱਢਲ ੇਸਮੋੇਂ ਤੋੋਂ ਹੀ ਮਾਨਤਾ-ਪਰਾਪਤ ਹੈ, ਬਾਵਜੂਦ ਇਸਦੇ ਵਕ ਵਵਸ਼ਵ 

ਦੇ ਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਸਮਾਵਜਕ ਕਬੀਵਲਆਂ ਦੀਆਂ ਇਵਤਹਾਸਕ, ਰਾਜਨੀਤਕ, ਆਰਵਥਕ ਤ ੇਸਵਭਆਚਰਕ ਸਵਥਤੀਆਂ ਵਿੱਖੋ-ਵਿੱਖਰੀਆਂ ਰਹੀਆਂ।2 

  ਲਕੋ-ਿਰਮ ਅਤ ੇਲਕੋ-ਵਚਵਕਤਸਾ ਦਾ ਵਵਸ਼ਾ ਮਾਨਵੀ ਚਤੇਨ, ਅਵਚਤੇਨ, ਅਰਿ-ਚਤੇਨ ਦੇ ਮਨੋ-ਵਵਵਿਆਨ ਨਾਲ ਜੁਵੜਆ ਹੋਇਆ 

ਹੈ। ਲਿਭਿ ਸਾਰ ੇਮਾਨਵ-ਵਵਵਿਆਨੀ ਅਤ ੇਲਕੋਿਾਰਾ ਵਵਵਿਆਨੀ, ਸਵਵਿੱਸ ਮਨੋ-ਵਵਵਿਆਨੀ ਕਾਰਲ ਜੁੰਿ (C.G Jung) ਦੇ ਆਰਕੀਟਾਈਪ ਅਤੇ 

ਸਮੂਵਹਕ ਅਵਚਤੇਨ ਦੇ ਵਵਚਾਰ ਨਾਲ ਸਵਹਮਤ ਹਨ। ਉਹ ਆਖਦਾ ਹੈ ਵਕ ਸਮੂਵਹਕ ਅਵਚਤੇਨ ਵਚਿੱਤਰਾਂ, ਵਨਸ਼ਾਨਾਂ ਤ ੇਮਵੋਟਫਜ਼ (Motifs) ਆਵਦ ਰਾਹੀੋਂ 



 
 

202 

 
 

ਵਵਅਕਤ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ’ਤ ੇਇਸ ਦੇ ਅੰਸ਼ ਸਾਰ ੇਮਾਨਵ ਸਮਾਜ ਦੀ ਲਕੋਿਾਰਾ ਅਤ ੇਵਮਿੱਥਕ ਪਰਪੰਰਾ ਵਵਚ ਪਏ ਹਨ, ਜ ੋਆਰਕੀਟਾਇਪ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵਚ 

ਮਾਨਵੀ ਚਤੇਨ, ਅਵਚਤੇਨ ਨੂ ੰਪਰਭਾਵਵਤ ਕਰਦੇ ਹਨ।3 ‘ਿਰਤੀ ਜੇਡ ਿਰੀਬ ਨਾ ਕਈੋ’ ਪੁਸਤਕ ਵਵਚ ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋ-ਿਰਮ ਅਤੇ ਲੋਕ-

ਇਸ਼ਟਾਂ ਦੀ ਉਪਾਸਨਾ ਦੇ ਲਕੋ-ਕਾਵਵ ਰਾਹੀੋਂ ਪਜੰਾਬੀ ਚਤੇਨ-ਅਵਚੇਤਨ ਵਵਚੋੋਂ ਸੁਿੱਤੇ-ਵਸਿੱਿ ਉਪਜੀਆੋਂ ਲਕੋ-ਰੜੂ੍ਹੀਆਂ ਦਾ ਅਵਿਐਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

  ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਆਖਦਾ ਹੈ ਵਕ “ਪਜੰਾਬੀ ਸਵਭਆਚਾਰ ਵਵਚ ਵਵਚਰਦੇ ਬੰਦ ੇਦੀ ਇਵਤਹਾਸਕ ਹਣੋੀ ਨੂੰ, ਹੋੋਂਦ-ਮੂਲਕ ਮਸਵਲਆਂ ਨੂੰ, 

ਉਸਦੇ ਜੀਵਨ ਦਰਸ਼ਨ ਨੂ,ੰ ਉਸਦੇ ਸੁਪਨ-ਸੰਸਾਰ ਦੀਆਂ ਮਨੋਭਾਵਕੁ ਤਰੰਗਾਂ ਨੂ ੰਪਛਾਨਣ ਲਈ ਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋਿਾਰਕ ਵਸਰਜਨਾਵਾਂ (ਖ਼ਾਸ ਕਰਕ ੇਲਕੋ-ਕਾਵਵ 

ਵਸਰਜਨਾਵਾਂ) ਬੇਹਿੱਦ ਮਹਿੱਤਵਪੂਰਨ, ਪਰਮਾਵਣਕ ਅਤ ੇਭਰਸੋਯੇਿੋ ਖੋਜ-ਸਮਿੱਿਰੀ ਹੁਦੰੀਆਂ ਹਨ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਇਹ ਲਕੋਿਾਰਕ ਵਸਰਜਨਾਵਾਂ ਸਦੀਆਂ ਲੰਮੀ 

ਸਵਭਆਚਾਰ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਪਰਵਕਵਰਆ ਵਵਚੋੋਂ ਸਵਹਜ ਰਪੂ ਵਵਚ ਵਸਰਜਤ ਹ ੋਰਪੂਾਂਤਰਤ ਹੁਦੰੀਆਂ ਚਲਦੀਆਂ ਆਈਆਂ ਹਨ।”4 

  ਲਕੋ-ਕਾਵਵ ਸਾਡੀ ਜੀਵਨ ਯਾਤਰਾ ਵਵਚੋੋਂ ਪੀੜ੍ਹੀ-ਦਰ-ਪੀੜ੍ਹੀ ਸੁਿੱਤ ੇਵਸਿੱਿ ਵਸਰਜਤ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਲਕੋ-ਕਾਵਵ ਪਾਠਾਂ ਵਵਚੋੋਂ ਸਾਨੂੰ ਸਮਾਜਕ 

ਬਦਲਾਵਾਂ, ਮਨੁਿੱਖੀ ਅਸਵਤਤਵ ਤ ੇਮਨੁਿੱਖੀ ਸਕੰਟਾਂ ਦਾ ਪਰਿਟਾਵਾ ਵਮਲਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਲਕੋ-ਕਾਵਵ ਮਨੁਿੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਬੌਿਕ ਤ ੇਭਾਵਕੁ ਪਰਸਵਥਤੀਆਂ, ਇਸ 

ਜੀਵਨ ਦੇ ਵਤਨੰ ਖ਼ਾਸ ਪੜ੍ਹਾ – ਜਨਮ, ਵਵਆਹ ਤ ੇਮਤੌ ਅਤ ੇਸਾਡੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ-ਗ਼ਮੀ ਦੇ ਪਲਾਂ ਦੀ ਿਵਾਹੀ ਭਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ੇਲਈ ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਦਾ ਇਹ 

ਇਕਿੱਤਰੀਕਰਨ ਅਤ ੇਅਵਿਐਨ ਬਹਤੁ ਮੁਿੱਲਵਾਨ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਦਸਤਾਵਜ਼ੇ ਹ ੋਵਨਬੜਦਾ ਹੈ। ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਦਾ ਇਕਿੱਤਰੀਕਰਨ ਪਜੰਾਬ ਦਾ ਪਵਹਲਾ 

ਇਕਿੱਤਰੀਕਰਨ ਹ ੈਜ ੋਭਾਸ਼ਾਈ ਉਚਾਰਾਂ ਨੂ ੰਮੁਿੱਖ ਰਿੱਖਕ ੇਕੀਤਾ ਵਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਪਾਠ ਵਵਚ ਮਾਲਵੇ ਦੀ ਇਵਤਹਾਸਕ ਤਸਵੀਰ ਹੈ। ਇਸ ੇਲਈ ਡਾ. ਨਾਹਰ 

ਵਸਘੰ ਦਾ ਇਕਿੱਤਰੀਕਰਨ ਪਜੰਾਬ ਦਾ ਇਵਤਹਾਸਕ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ੀਕਰਨ (Historical Documentation) ਹੈ। 

  ਵਕਸ ੇਵੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਮਾਨਵ-ਵਵਵਿਆਨਕ ਇਵਤਹਾਸ ਨੂ ੰਸਮਝਣ ਲਈ ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੇ ਲਕੋ-ਮਨ ਨੂ ੰਸਮਝਣਾ ਬਹਤੁ ਜ਼ਰਰੂੀ ਹ ੋਜਾਂਦਾ 

ਹੈ। ਲਕੋ-ਮਨ ਹੀ ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੀ ਲਕੋਿਾਰਾ ਦਾ ਵਸਰਜਕ ਹੁਦੰਾ ਹੈ। ਲੋਕ-ਮਨ ਸਾਰੀ ਮਨੁਿੱਖਤਾ ਦੇ ਚਤੇਨ ਅਤ ੇਅਵਚੇਤਨ ਵਵਚ ਸਦੀਆਂ ਤੋੋਂ ਤੁਰੀਆਂ 

ਆਉੋਂਦੀਆਂ ਪਰਵਵਰਤੀਆਂ ਦਾ ਹੀ ਪਰਿਟਾਵਾ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਲਕੋਿਾਰਾ ਦੀ ਸਾਰੀ ਸਮਿੱਿਰੀ ਅਤ ੇਵਰਤਾਰਾ ਲਕੋ-ਮਨ ਦੀ ਹੀ ਸਵਹਜ ਅਵਭਵਵਅਕਤੀ 

ਹੈ। ਲਕੋ-ਮਨ ਇਕ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਪਰਕਾਰ ਦੀ ਮਾਨਵਸਕ ਸਵਥਤੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਵਵਚ ਮਨੁਿੱਖ ਸਵਹਜ ਰਪੂ ਵਵਚ ਆਵਦਮ ਮਾਨਵ ਦੀ ਮਨੋ-ਅਵਸਥਾ ਨਾਲ ਇਕਰਪੂ ਹੁਦੰਾ 

ਹ,ੈ ਜ ੋਉਸ ਨੂ ੰਪਰਪੰਰਾ ਵਵਚ ਵਮਲੀ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਇਸ ਮਨਸੋਵਥਤੀ ਵਵਚ ਉਹ ਆਵਦਮ ਮਾਨਵ ਵਾਂਿ ਹੀ ਸਚੋਦਾ, ਮਵਹਸੂਸਦਾ ਅਤ ੇਵਾਰ-ਵਾਰ ਆਵਦਮ 

ਪਰਵਵਰਤੀਆਂ ਗਰਵਹਣ ਕਰਦਾ ਰਵਹਦੰਾ ਹੈ।  

ਡਾ. ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਲਕੋ-ਮਨ ਬਾਰ ੇਵਲਖਦਾ ਹੈ: 

“ਲਕੋ-ਮਨ ਅਸਲ ਵਵਚ ਸਮੂਵਹਕ ਅਵਤਚੇਨ ਹੈ – ਵਵਰਸ ੇਵਵਚ ਗਰਵਹਣ ਕੀਤੀਆਂ ਅਤ ੇਪਰਪੰਰਾ ਤੋੋਂ ਚਲੀਆਂ ਆ ਰਹੀਆਂ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਅਤ ੇਰੜੂ੍ਹੀਆਂ, ਜੋ 

ਸਾਡੀ ਮਾਨਵਸਕਤਾ ਬਣ ਕ ੇਅਵਚਤੇਨ ਵਵਚ ਰੀੋਂਿਦੀਆਂ ਰਵਹਦੰੀਆਂ ਹਨ। ਜਾਤੀ ਨੇ ਸਮੂਹਕ ਰਪੂ ਵਵਚ ਜ ੋਕੁਝ ਵਸਰਵਜਆ ਹੈ ਅਤ ੇਜ ੋਉਸਦੀ ਪਰਪੰਰਾ 

ਬਣ ਚੁਿੱਕਾ ਹੈ, ਉਸਦੇ ਆਿਾਰ ਤ ੇਲੋਕ-ਮਨ ਨਵਾਂ ਰਚਦਾ ਰਵਹਦੰਾ ਹੈ।”5 

  ਮਾਨਵ-ਵਵਵਿਆਨੀ ਲਵੈੀ ਸਤਰਾਸ ਆਖਦਾ ਹੈ ਵਕ ਆਵਦਮ ਮਨੁਿੱਖ ਦਾ ਲਕੋ-ਮਨ ਵਦਿੱਸਦੇ ਰਹਿੱਸਮਈ ਸਸੰਾਰ ਨੂ ੰਸਮਝਣ ਲਈ ਅਿੱਜ 

ਦੇ ਵਵਵਿਆਨਕ ਮਨ ਦੇ ਤਰਹਾਂ ਹੀ ਵਸਧਾਂਤਕ ਮਾਡਲ ਉਸਾਰਦਾ ਸੀ।6 ਇਸ ੇਮਾਡਲਾਂ ਦੀਆਂ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਪੀੜ੍ਹੀ-ਦਰ-ਪੀੜ੍ਹੀ ਸਵੰਚਤ ਹ ੋਕ ੇਅਿੱਜ ਦੇ ਮਨੁਿੱਖ ਕੋਲ 

ਲਕੋਿਾਰਾ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਚ ਮਜੌੂਦ ਹਨ। 

  ‘ਿਰਤੀ ਜਡੇ ਿਰੀਬ ਨਾ ਕਈੋ’ ਵਕਤਾਬ ਵਵਚ ਡਾ. ਨਾਹਰ ਨੇ ਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋ-ਮਨ ਦੀਆਂ ਮੂਲ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਨੂ ੰਲਕੋ-ਿਰਮ ਤ ੇਲਕੋ-ਇਸ਼ਟਾਂ 

ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਕਾਵਵ-ਪਾਠਾਂ ਦੇ ਆਿਾਰ ਤ ੇਸਮਝਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਪਜੰਾਬ ਦੇ ਵਤਉਹਾਰਾਂ ਤ ੇਪੂਜ ੇਜਾਂਦੇ ਲਕੋ-ਇਸ਼ਟਾਂ ਪਰਤੀ ਪੰਜਾਬੀ 

ਲਕੋ-ਮਨ ਦੇ ਮਨੋਰਥਾਂ ਦੀਆਂ ਹਠੇ ਵਲਖੀਆਂ ਚਾਰ-ਪਰਮੁਿੱਖ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

1. ਿਰਤੀ ਦੀ ਉਪਜਾਇਕਤਾ ਵਵਚ ਵਾਿਾ ਹਵੋੇ  

2. ਔਰਤ ਦੀ ਕੁਿੱਖ ਸਲਿੱਖਣੀ ਹਵੋੇ 

3. ਕੁਿੱਲ ਜੀਅ-ਜਤੰ ਨੂੰ ਅੰਨ-ਪਾਣੀ ਨਸੀਬ ਹਵੋੇ 

4. ਸਭ ਪਾਸੇ ਸੁਿੱਖ ਸ਼ਾਂਤੀ ਵਰਤੇ 

ਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋ-ਇਸ਼ਟ ਤ ੇਲਕੋ-ਵਚਵਕਤਸਾ ਸਬੰੰਿੀ ਲਕੋ-ਕਾਵਵ ਇਹਨਾਂ ਉਪਰਕੋਤ ਚਾਰ ਪਰਮੁਿੱਖ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਤ ੇਮਨੋਰਥਾਂ ਦੇ ਆਲੇ-ਦਆੁਲ ੇਘੁਮੰਦੇ ਹਨ। 
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ਉਪਰਕੋਤ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਨੂ ੰਵਵਅਕਤ ਕਰਦਾ ਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋ-ਿੀਤ : 

ਹ ੇਿਰਤੀ ਮਾਈ! 

ਦਿੁੱਖ ਦਵਲਿੱਦਰ ਘਟੇ 

ਕੁਿੱਲ ਬਲਾਅ ਟਲੇ 

ਹ ੇਿਰਤੀ ਮਾਈ! 

ਅੰਨ ਦੇਈੋਂ ਿੰਨ ਦੇਈੋਂ 

ਅੰਦਰ ਭਰੀੋਂ, ਬਾਹਰ ਭਰੀੋਂ 

ਕਮੰੀ ਰਿੱਜ,ੇ ਸ਼ਾਹ ਰਿੱਜੇ, ਰਾਜਾ ਰਿੱਜੇ 

ਭਡੰਾਰੀਆ ’ਚ ਡਿੱਿਾ ਵਿੱਜੇ 

ਸਭ ਦੇ ਪਰਦੇ ਿਰਤੀ ਕਿੱਜ।ੇ 

ਹ ੇਿਰਤੀ ਮਾਈ! 

ਸੁਿੱਖ ਸ਼ਾਂਤੀ ਵਲਆਂਈ 

ਮਹੇਰ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਪਾਈੋਂ 

ਅਿਲ ੇਵਰਹੇ ਦਿੱਬ ਕ ੇਮੀੋਂਹ ਵਰਸਾਈੋਂ 

ਕਠੋ ੇਅੰਨ ਦੇ ਭਰਾਈੋਂ 

ਹ ੇਿਰਤੀ ਮਾਈ! 

ਕੁਿੱਲ ਜੀਅ-ਜਤੰ ਸੁਖ ਵਸਾਈੋਂ।7 

  ਉਿੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੇ ਵਜ਼ਆਦਾਤਰ ਵਤਉਹਾਰਾਂ ਨਾਲ ਲਕੋ-ਿਰਮਾਂ ਤ ੇਲਕੋ-ਇਸ਼ਟਾਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਅਰਚਨਾ ਦਾ ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਵਵਿੀ-ਵਵਿਾਨ 

ਅਵਨਿੱਖੜ ਰਪੂ ਵਵਚ ਜੁਵੜਆ ਹਇੋਆ ਹੈ। ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਦੀ ਿਾਰਨਾ ਹੈ ਵਕ ਪਜੰਾਬ ਦੇ ਵਤਉਹਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਰੀਤਾਂ, ਵਮਥਾਂ ਤ ੇਵਵਸ਼ਵਾਸ ਉਪਜਾਇਕਤਵ 

ਦੀਆਂ ਦੇਵੀਆਂ (Fertility Goddesses) ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਹਨ।8 

  ਸਰ ਜਾਿੱਨ ਮਾਰਸ਼ਲ ਆਪਣੀ ਵਕਤਾਬ ‘Mohenjo Daro and the Indus Civilization’ ਵਵਚ ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ ਵਕ ਕਈ ਮਾਤ 

ਦੇਵੀਆਂ (Mother Goddesses) ਦੇ ਵਚੰਨਹਾਂ ਅਤ ੇਰਿੱਬੀ ਮਾਦਾ ਮੂਰਤੀਆਂ ਤੋੋਂ ਪਤਾ ਲਿਦਾ ਹੈ ਵਕ ਵਸਿੰੂ ਸਵਭਅਤਾ ਦੇ ਲਕੋ ਿਰਤੀ ਤ ੇਪਰਵਕਰਤੀ ਨੂੰ 

ਉਪਜਾਇਕਤਵ ਦੇ ਸਮੋ ੇਵਜੋੋਂ ਪੂਜਦ ੇਸਨ।9 

  ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸੰਘ ਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋ-ਵਤਉਹਾਰਾਂ ਦਾ ਮਾਨਵ-ਵਵਵਿਆਨਕ ਅਵਿਐਨ ਕਰਦੇ ਹਏੋ ਇਸ ੇਸਬੰੰਿ ਵਵਚ ਵਲਖਦਾ ਹੈ: 

  “ਉਪਜਾਇਕਤਵ ਦੇ ਸਮੋ ੇਵਜੋੋਂ ਿਰਤੀ ਮਾਂ ਨੂ ੰਅਤ ੇਔਰਤ ਮਾਂ ਨੂ ੰਜਨਮ ਸ਼ਕਤੀ ਸਰਤੋ ਦੀ ਦੇਵੀ ਵਜੋੋਂ ਪੂਵਜਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ...ਪੂਰਵ-

ਆਰੀਆਈ ਸਵਭਅਤਾ ਵੇਲ ੇਸਮਾਜ ਮਾਂ ਪਰਿਾਨ ਹੁਦੰਾ ਸੀ ਭਾਵ ਉਹ ਜੀਵਨ ਮਾਤਰੀ-ਪਰਿਾਨ ਸਮਾਜਕ ਵਵਵਸਥਾ ਵਾਲਾ ਸੀ। ਇਸ ਕਾਲ ਵਵਚ ਿਰਤੀ ਦੀ 

ਪੂਜਾ, ਰਿੁੱਖਾਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਅਤ ੇਜੀਵ-ਪੂਜਾ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕ ੇਨਾਿ ਪੂਜਾ ਵਵਆਪਕ ਰਪੂ ਵਵਚ ਪਰਚਲਤ ਸੀ। ਸਾਡ ੇਇਨਹਾਂ ਵਤਉਹਾਰਾਂ ਵਵਚ ਿਰਤੀ, ਪਰਵਕਰਤੀ ਅਤੇ 

ਔਰਤ ਨੂ ੰਮਨੁਿੱਖੀ ਉਪਜਾਇਕਤਵ ਦੇ ਸਮੋ ੇਵਜੋੋਂ ਮਾਨਤਾ ਵਦਿੱਤੀ ਿਈ ਹੈ। ਤੀਆਂ, ਕਰਵਾ-ਚਥੌ, ਅਹਈੋ ਮਾਤਾ ਦੇ ਵਰਤ, ਸਾਂਝੀ ਦੇਵੀ ਦੀ ਪੂਜਾ, ਨੌਰਾਵਤਆਂ 

ਦੌਰਾਨ ਇਨਹਾਂ ਦੇਵੀਆਂ ਦੀ ਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਪਰਕਾਰ ਦੇ ਵਰਤਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜ ੇਹਏੋ ਅਵਜਹ ੇਹੀ ਵਤਉਹਾਰ ਹਨ। ਇਹ ਸਾਰ ੇਮਾਂ ਕੋੇਂਦਰਤ ਵਤਉਹਾਰ ਹਨ”10 

  ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਨੇ ਵਤਉਹਾਰਾਂ, ਮੇਲ ੇਜਾਂ ਇਸ਼ਟਾਂ ਦੀ ਵਸਧਾਂਤਕ ਵਵਆਵਖਆ ਕਰਨ ਵੇਲ ੇਜ ੋਵਰਿ-ਵੰਡ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉਹ ਮਨੁਿੱਖੀ 

ਜੀਵਨ ਦੇ ਪੜਾਵਾਂ ਦੇ ਆਿਾਰ ’ਤ ੇਹੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। ‘ਮਾਲਵੇ ਦੇ ਲਕੋ-ਿੀਤ’ ਦੀਆਂ 12 ਵਜਲਦਾਂ ਦਾ ਕ੍ਰਮ ਅਤ ੇਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਪੰਾਦਨਾ ਵੀ ਮਨੁਿੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦੇ 

ਵਤਨੰ ਪੜਾਵਾਂ – ਜਨਮ, ਵਵਆਹ ਤ ੇਮਤੌ ਤੋੋਂ ਪਰਭਾਵਵਤ ਹੈ। ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸੰਘ ਮਲੇ ੇਦੀ ਸਰੰਚਨਾ ਨੂ ੰਚਾਰ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਵਵਚ ਵੰਡਦਾ ਹੈ। 

1. ਇਸ਼ਟ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਨਾ, ਮਨ ਦੀ ਮਰੁਾਦ ਮਿੰਣੀ (ਜਨਮ) 
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2. ਖਾਣ-ਪੀਣ ਦਾ ਦੌਰ (ਜਵਾਨੀ) 

3. ਲਕੋ-ਮਨੋਰਜੰਨ ਦੇ ਰੰਗਾਂ ਦਾ ਆਨਦੰ ਮਾਨਣਾ (ਜੀਵਨ ਵਵਚ ਵਵਆਹ ਜਹੀ ਅਵਸਥਾ) 

4.  ਖ਼ਰੀਦੋ ਫ਼ਰਖ਼ੋਤ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਭਰ ੇਮਲੇ ੇਨੂੰ ਛਿੱਡ ਕ ੇਘਰ ਨੂੰ ਪਰਤਣਾ (ਦਨੁੀਆਂ ਤੋੋਂ ਤੁਰ ਜਾਣਾ/ ਮਤੌ)11 

  ਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋ-ਪਰਪੰਰਾ ਵਵਚ ਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਿਾਰਵਮਕ ਵਪਛਕੋੜ੍ਾਂ ਵਾਲ ੇਵਤਉਹਾਰਾਂ ਨੂ ੰਸਾਰ ੇਪਜੰਾਬ ਦਾ ਲਕੋ-ਸਮੂਹ ਮਨਾਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਵਿੱਖ-

ਵਿੱਖ ਵਤਉਹਾਰਾਂ ਉਤ ੇਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਸਮਾਜਕ ਤਬਵਕਆਂ ਤ ੇਦਾਇਵਰਆਂ ਦੇ ਲੋਕ ਸਾਂਝ ੇਲਕੋ-ਇਸ਼ਟਾਂ ਨੂ ੰਵਿਆਉੋਂਦੇ ਹਨ। ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਪਜੰਾਬ ਦੇ ਲੋਕ-

ਵਤਉਹਾਰਾਂ ਨੂ ੰਆਪ ੋਵਵਚ ਘੁਲਣ-ਵਮਲਣ ਦਾ, ਸਾੋਂਝ ਤ ੇਸਵਹਯਿੋ ਵਿਾਉਣ ਦਾ ਅਤ ੇਜੀਵਨ ਵਵਚ ਨਵੀਆਂ ਉਮੰਗਾਂ ਭਰਨ ਵਾਲੀ ਸਭੰਾਵਨਾ ਮਨੰਦਾ ਹੈ। 

ਪਜੰਾਬ ਦੇ ਵਤਉਹਾਰ ਲਕੋ-ਸਮੂਹ ਨੂ ੰਜੀਵਨ ਦਾ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਵਸਖਾਉੋਂਦੇ ਹਨ। ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਵਲਖਦਾ ਹੈ: 

  “ਵਤਉਹਾਰ ਨਵੀੋਂਆਂ ਉਮੰਗਾਂ ਅਤ ੇਰੀਝਾਂ ਲ ੈਕ ੇਆਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਅਸੀੋਂ ਆਪਣ ੇਲਕੋ-ਵਵਸ਼ਵਾਸਾਂ ਅਤ ੇਪਰਵਾਵਨਤ ਮਾਨਤਾਵਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 

ਆਪਣ ੇਲਕੋ-ਇਸ਼ਟਾਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਅਰਚਨਾ ਕਰਕ ੇਨਵੀਆਂ ਸਭੰਾਵਨਾਵਾਂ ਤ ੇਉਮੀਦਾਂ ਨਾਲ ਅਿਲਰੇਾ ਜੀਵਨ ਸਫ਼ਰ ਆਰਭੰ ਕਰਦ ੇਹਾਂ।”12 

  ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਮਾਨਵ-ਵਵਵਿਆਨ ਦੀ ਵਵਿੀਆਂ ਨੂ ੰਆਪਣ ੇਅਵਿਐਨ ਦਾ ਸਰਤੋ ਬਣਾਉੋਂਦਾ ਹੈ ਤ ੇਪਜੰਾਬ ਦੀ 

ਲਕੋਿਾਰਾ ਰਾਹੀੋਂ ਪਜੰਾਬੀ ਮਾਨਵ-ਵਵਵਿਆਨਕ ਇਵਤਹਾਸ (Anthropological History) ਨੂ ੰਟਰਸੇ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਪੀਟਰ ਬਰਕ ਦ ੇਅਨੁਸਾਰ, ਮਾਨਵ-

ਵਵਵਿਆਨਕ ਇਵਤਹਾਸ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਇਵਤਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਰਪੂ ਹੈ ਜ ੋਪੂਰਵ-ਸਮਾਜਾਂ ਦੇ ਵਵਸ਼ਵਾਸਾਂ, ਪਰਤੀਕਾਂ ਅਤ ੇਅਵਭਆਸਾਂ ਨੂ ੰਸਮਝਣ ਲਈ ਮਾਨਵ-

ਵਵਵਿਆਨਕ ਤਰੀਵਕਆਂ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਮਾਨਵ-ਵਵਵਿਆਨਕ ਇਵਤਹਾਸ ਪੂਰਵਲ ੇਸਮਾਜਾਂ ਦੀ, ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਵਮਿੱਥਾਂ, ਵਵਸ਼ਵਾਸਾਂ, ਪਰਤੀਕਾਂ ਤੇ 

ਅਵਭਆਸਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਪੁਨਰ-ਵਸਰਜਣਾ ਕਰਦਾ ਹੈ।13 

  ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਪਜੰਾਬ ਦੇ ਲਕੋ-ਵਤਉਹਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਪੈੜ੍ਾਂ ਨੂ ੰ ਪਜੰਾਬੀ ਮਾਨਵ-ਵਵਵਿਆਨਕ ਇਵਤਹਾਸ (Anthropological 

History) ਵਵਚੋੋਂ ਲਿੱਭ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਉਸਦੀ ਿਾਰਨਾ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਪਜੰਾਬ ਦੇ ਲਕੋ-ਇਸ਼ਟ ਤ ੇਉਨਹਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਵਤਉਹਾਰ ਪਰਾ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਕਾਲ ਤੋੋਂ ਲੋਕ-

ਮਨ ਦੀਆਂ ਵਸਮਰਤੀਆਂ ਵਵਚ ਤੁਰ ੇਆ ਰਹ ੇਹਨ। ਯਿੱਿ, ਬਲੀ, ਅਿਨੀ ਪੂਜਾ, ਪਰਵਕਰਤੀ ਪੂਜਾ, ਰਿੁੱਖ ਪੂਜਾ, ਨਾਿ ਪੂਜਾ, ਦੇਵੀ ਪੂਜਾ ਇਹਨਾਂ ਵਤਉਹਾਰਾਂ 

ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਹੈ। ਰਮਾਇਣ ਅਤ ੇਮਹਾਂਭਾਰਤ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਲਕੋ-ਵਤਉਹਾਰ ਵਜਵੇੋਂ ਦਸੁਵਹਰਾ, ਵਦਵਾਲੀ, ਵਕ੍ਰਸ਼ਨ ਅਸ਼ਟਮੀ, ਰਾਮ ਨੌਵੀੋਂ ਆਵਦ ਅਤੇ 

ਇਹਨਾਂ ਨਾਲ ਜੁਵੜਆ ਹਇੋਆ ਕਾਵਵ, ਮਹਾਂਕਾਵਵਕ ਕਾਲ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਹੈ। ਆਰੀਆਈ ਅਤ ੇਗ਼ਰੈ-ਆਵਰਆਈ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਟਕਰਾਓ 

ਅਤ ੇਸੁਮਲੇ ਵਵਚੋੋਂ ਪਰੌਾਵਣਕ ਦੇਵੀਆਂ ਨੂ ੰਨਵੇੋਂ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਪਰਵਾਹ ਵਵਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰ ਕ ੇਕੁਝ ਨਵੇੋਂ ਦੇਵਤ ੇਅਤ ੇਦੇਵੀਆਂ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਹੋਈ, ਵਜਵੇੋਂ 

ਬਰਹਮਾ, ਵਵਸ਼ਨੂੰ, ਮਹਸ਼ੇ, ਦੀ ਵਤਰਵੈਣੀ ਨੂ ੰਸਯੁੰਕਤ ਰਪੂ ਵਵਚ ਸਕੰਲਵਪਆ ਵਿਆ। 

 ਮਿੱਿਕਾਲ ਵਵਚ ਭਾਰਤ ਵਵਚ ਇਸਲਾਮ ਿਰਮ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਹਾਕਮਾਂ ਦੇ ਆਉਣ ਨਾਲ ਪਜੰਾਬ ਦੇ ਸਵਭਆਚਾਰ ਵਵਚ ਵਿੱਡ ੇਇਵਤਹਾਸਕ 

ਪਵਰਵਰਤਨ ਆਉੋਂਦੇ ਹਨ। ਪਜੰਾਬ ਵਵਚ ਭਿਤੀ ਲਵਹਰ, ਵਸਿੱਖ ਲਵਹਰ ਅਤ ੇਸੂਫ਼ੀ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਤ ੇਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਬਲੋਾਂ-ਵਵਚਾਰਾਂ ਨਾਲ ਇਕ ਨਵੀੋਂ ਸਵਭਆਚਾਰਕ 

ਿਾਰਾ ਆਰਭੰ ਹਈੋ। ਵਸਿੱਟ ੇਵਜੋੋਂ ਭਾਰਤੀ ਅਤ ੇਸਾਮੀ ਸਵਭਆਚਾਰਾਂ ਅਤ ੇਨਵੇੋਂ ਭਾਸ਼ਾਈ ਸਪੰਰਕਾਂ ਵਵਚੋੋਂ ਪਜੰਾਬ ਦੇ ਲਕੋ-ਿਰਮ ਵਵਚ ਪੀਰ, ਫ਼ਕੀਰ, ਔਲੀਆ, 

ਪੈਿਬੰਰ ਆਵਦ ਦੇ ਪਰਵੇਸ਼ ਨਾਲ ਇਹ ਪਜੰਾਬੀਆਂ ਦੇ ਨਵੇੋਂ ਲਕੋ-ਇਸ਼ਟਾਂ ਵਜੋੋਂ ਪਜੰਾਬ ਦੀ ਲਕੋਿਾਰਾ ਦਾ ਅੰਿ ਬਣ ਿਏ। ਇਹ ਪਜੰਾਬ ਵਵਚ ਦਰਿਾਹਾਂ, 

ਖ਼ਾਨਿਾਹਾਂ, ਕਬਰਾਂ, ਤਕੀਏ, ਮਸੀਤਾਂ ਆਵਦ ਦਆੁਲ ੇਨਵੇੋਂ ਲਕੋ-ਇਸ਼ਟਾਂ ਵਜੋੋਂ ਹੋੋਂਦ ਵਵਚ ਆਏ। 

  ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਪਜੰਾਬੀ ਸਵਭਆਚਾਰ ਦੀ ਇਸ ਇਵਤਹਾਸਕ ਯਾਤਰਾ ਵਵਚੋੋਂ ਹੋੋਂਦ ਵਵਚ ਆਏ ਲਕੋ-ਵਤਉਹਾਰਾਂ ਨੂ ੰਚਾਰ ਪਰਮੁਿੱਖ ਵਰਗਾਂ 

ਵਵਚ ਵੰਡਦਾ ਹੈ। 

1.  ਪਰੌਾਵਣਕ ਦੇਵੀਆਂ ਜਾਂ ਪਰੌਾਵਣਕ ਵਮਿੱਥਕ ਪਾਤਰਾਂ ਉੱਤ ੇਆਿਾਰਤ ਲਕੋ-ਇਸ਼ਟਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ। 

2. ਵੈਵਦਕ ਅਤ ੇਉੱਤਰ ਵੈਵਦਕ ਪਰਪੰਰਾ ਦੇ ਦੇਵਵਤਆਂ, ਦੇਵੀਆਂ ਅਤ ੇਅਵਤਾਰਾਂ ਵਜੋੋਂ ਮਨੰੇ ਜਾਂਦ ੇਲਕੋ-ਇਸ਼ਟਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ। 

3. ਸਾਮੀ ਸਵਭਆਚਾਰ ਵਪਛਕੋੜ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਪੀਰ, ਫ਼ਕੀਰ ਪਰਪੰਰਾ ਦੇ ਲਕੋ-ਇਸ਼ਟਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ। 

4. ਵਸਿੱਖ ਿਾਰਵਮਕ ਪਰਪੰਰਾ ਦੇ ਅੰਤਰਿਤ ਿੂਰਆੂਂ, ਭਿਤਾਂ, ਸ਼ਹੀਦਾਂ, ਇਵਤਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਤ ੇਇਵਤਹਾਸਕ ਸਥਾਨਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਪੁਰਵ। 
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  ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਅਨੁਸਾਰ ਪਜੰਾਬ ਦੀ ਲਕੋ-ਿਰਮ ਅਤ ੇਲਕੋ-ਵਤਉਹਾਰ ਪਰਪੰਰਾ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਇਵਤਹਾਸਕ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਸਦੰਰਭ ਅਨੁਸਾਰ 

ਵਸਰਜਤ ਹਈੋ ਹੈ। ਇਹ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਵਕਸ ੇਵੀ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਿਾਰਵਮਕ ਪਰਪੰਰਾ ਦਾ ਅਨੁਸਰਣ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ੇਲਈ ਪਜੰਾਬ ਦੇ ਲਕੋ-ਇਸ਼ਟ ਪਜੰਾਬੀ ਲੋਕ-

ਮਨ ਦਾ ਅਵਨਿੱਖੜ ਅੰਿ ਹਨ। ਸਪਿੱਸ਼ਟ ਹੈ ਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋ-ਿਰਮਾਂ ਦਾ ਤ ੇਲਕੋ-ਵਤਉਹਾਰਾਂ ਦਾ ਸੁਭਾਅ ਪਜੰਾਬ ਦੀ ਸਵਭਆਚਾਰ ਇਵਤਹਾਸਕ ਪਰਪੰਰਾ ਵਵਚੋੋਂ 

ਬਣਦਾ ਆਇਆ ਹੈ। ਇਹੀ ਪਜੰਾਬ ਦੇ ਭਾਈਚਾਰ ੇਦਾ ਪਰਤੀਕ ਹੈ, ਇਹੀ ਪਰਪੰਰਾ ਪਜੰਾਬੀ ਸਮਾਜ ਨੂ ੰਹਿੱਸਣ, ਖਡੇਣ ਦੇ, ਵਜਦੰਿੀ ਨੂ ੰਵਜਉਣ ਦੇ ਅਤ ੇਦਿੁੱਖਾਂ-

ਤਕਲੀਫ਼ਾਂ ਦੇ ਵਖਲਾਫ਼ ਜੂਝਣ ਲਈ ਪਰੇਰਦੀ ਆਈ ਹੈ। ਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋ-ਿਰਮ ਦੇ ਸੁਭਾਅ ਨੂੰ ਵਬਆਨ ਕਰਦਾ ਲਕੋ-ਿੀਤ: 

ਦੇਵੀ ਦੀ ਮੈੋਂ ਕਰਾਂ ਕੜਾਹੀ 

ਪੀਰ ਫ਼ਕੀਰ ਮਨਾਵਾਂ 

ਹੈਦਰ ਸ਼ਖੇ ਦਾ ਦੇਵਾਂ ਬਿੱਕਰਾ 

ਨੰਿੇ ਪੈਰੀੋਂ ਜਾਮਾਂ 

ਹਨੂਮਾਨ ਦੀ ਦੇਵਾਂ ਮਨੰੀ 

ਰਤੀ ਫਰਕ ਨਾ ਪਾਵਾਂ 

ਨੀ ਮਾਤਾ ਭਾਿਵਤੀਏ 

ਮੈੋਂ ਤਰੇਾ ਜਿੱਸ ਿਾਵਾਂ।14 

  ‘ਿਰਤੀ ਜਡੇ ਿਰੀਬ ਨਾ ਕਈੋ’ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਦਜੂ ੇਭਾਿ ਵਵਚ ਡਾ. ਨਾਹਰ ਨੇ ਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋ-ਿਰਮ ਆਿਾਰਤ ਵਚਵਕਤਸਾ ਪਰਣਾਲੀਆਂ ਦੀ 

ਵਰਿਵੰਡ ਅਤ ੇਲਕੋ-ਵਚਵਕਤਸਾ ਨਾਲ ਜੁੜ ੇਹਏੋ ਲਕੋ-ਕਾਵਵ ਦਾ ਮਾਨਵ-ਵਵਵਿਆਨਕ ਅਵਿਐਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਦੇ ਲਕੋ-ਿਰਮ ਅਤ ੇਲੋਕ-

ਵਚਵਕਤਸਾ ਅਵਿਐਨ ਵਚੰਤਨ ਦੇ ਪਰਮੁਿੱਖ ਰਪੂ ਵਵਚ ਦੋ ਸਰਤੋ ਹਨ – ਇਕ ਫਰਜ਼ੇਰ ਦਾ ਜਾਦ ੂਵਚਤੰਨ, ਵਜਸ ਨੂ ੰਉਹ ਜਾਦ ੂਵਚੰਤਨ ਦੀ ਮਹਾਂ-ਵਦਰਸ਼ਟੀ (Magic 

thinking) ਕਵਹਦੰਾ ਹੈ, ਅਤ ੇਦਜੂਾ ਈ. ਬੀ. ਟਾਇਲਰ ਦਾ ਜੀਵਵਾਦ (Animism) ਹੈ। ਮਾਨਵ-ਵਵਵਿਆਨੀ ਈ. ਬੀ. ਟਾਇਲਰ ਦੀ ਵਕਤਾਬ ‘Primitive 

Culture’ 1871 ਈ. ਵਵਚ ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਹਈੋ। ਇਸ ਵਕਤਾਬ ਵਵਚ ਈ. ਬੀ. ਟਾਇਲਰ ਪਵਹਲੀ ਵਾਰ Animism ਦਾ ਵਸਧਾਂਤ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਡਾ. ਨਾਹਰ 

ਵਸਘੰ ਨੇ Animism ਦਾ ਅਨੁਵਾਦ ‘ਜੀਵਵਾਦ’ ਦੇ ਪਦ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਚ ਕੀਤਾ। 

  ਈ. ਬੀ. ਟਾਇਲਰ ਜੀਵਵਾਦ (Animism) ਨੂ ੰਦ ੋਭਾਗਾਂ ਵਵਚ ਵੰਡਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਨੂ ੰਉਹ ਰਹੂ ਦਾ ਵਸਧਾਂਤ (Doctrine of soul) 

ਅਤ ੇਦਜੂ ੇਨੂ ੰਉਹ ਬਦ-ਰਹੂ ਦਾ ਵਸਧਾਂਤ (Doctrine of spirit) ਆਖਦਾ ਹੈ। ਜੀਵਵਾਦ ਅਨੁਸਾਰ ਆਵਦਮ ਮਨੁਿੱਖ ਵਵਸ਼ਵਾਸ ਕਰਦਾ ਸੀ ਵਕ ਪਰਵਕਰਤੀ 

ਦੀ ਹਰ ਜੀਵਵਤ ਤ ੇਜੜ੍ਹ ਵਸਤੂ ਵਵਚ ਰਹੂਾਂ ਅਤ ੇਬਦ-ਰਹੂਾਂ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਹੈ। ਆਵਦਮ ਮਨੁਿੱਖ ਨ ੇਪਰਵਕਰਤੀ ਦੀ ਹਰ ਵਸਤੂ ਉਿੱਪਰ ਮਾਨਵੀ ਿੁਣਾਂ-ਔਿੁਣਾਂ ਦਾ 

ਪਰਖਪੇਣ (Projection) ਕੀਤਾ, ਵਜਸ ਦੇ ਆਿਾਰ ਉਿੱਤ ੇਵਮਿੱਥਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਹਇੋਆ। ਈ. ਬੀ. ਟਾਇਲਰ ਵਮਿੱਥ ਨੂ ੰਲਕੋ-ਿਰਮ ਦਾ ਬੁਵਨਆਦੀ ਤਿੱਤ ਮੰਨਦਾ 

ਹੈ ਤ ੇਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਵਮਿੱਥ ਹੀ ਲਕੋ-ਿਰਮ ਦੀ ਵਸਰਜਣ ਅਤ ੇਵਨਯੰਤਰਣ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ।15 ਇਸ ਲਈ ਜੀਵਵਾਦ (Animism) ਦਾ ਆਤਮਾ ਜਾਂ ਪਰਮ-

ਆਤਮਾ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਨੂ ੰਪਰਵਾਨ ਕਰ ਕ ੇਉਸ ਵਵਚ ਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ ਰਿੱਖਣਾ ਲਕੋ-ਿਰਮ ਦਾ ਸਾਂਝਾ ਲਿੱਛਣ ਹੈ। 

  ਜਮੇਜ਼ ਫ਼ਰਜ਼ੇਰ ਨੇ ਈ. ਬੀ. ਟਾਇਲਰ ਦੀਆਂ ਬੁਵਨਆਦੀ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਦਾ ਵਵਸਥਾਰ ਕਰਦੇ ਹਏੋ ਆਪਣਾ ਵਸਧਾਂਤ ‘ਜਾਦ ੂਵਚੰਤਨ ਦੀ 

ਮਹਾਂ-ਵਦਰਸ਼ਟੀ’ (Magical Thinking) ਪਸ਼ੇ ਕੀਤਾ।  

ਫ਼ਰਜ਼ੇਰ ਅਨੁਸਾਰ ਆਵਦਮ ਮਨੁਿੱਖ ਨੇ ਇਕ ਸਮਾਨ ਵਦਸਦੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਅਨੁਰਪੂਤਾ (Resemblance) ਦੇ ਆਿਾਰ ਤ ੇਉਹਨਾਂ ਵਵਚ ਰਹਿੱਸਮਈ 

ਸਾਂਝ (Sympathy) ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਮਵਹਸੂਸ ਕੀਤੀ। ਵਸਤਾਂ ਅਤ ੇਜੀਵਾਂ ਦੀ ਸਮਾਨਤਾ ਦੇ ਆਿਾਰ ਤ ੇਜ ੋਜਾਦ ੂਹੋੋਂਦ ਵਵਚ ਆਇਆ ਉਸਨੂ ੰਫ਼ਰਜ਼ੇਰ ਨੇ 



 
 

206 

 
 

ਸਹਾਨਭੂਤੀ ਜਾਦ ੂ(Sympathetic Magic) ਵਕਹਾ। ਸਹਾਨਭੂਤੀ ਜਾਦ ੂਨੂ ੰਫ਼ਰਜ਼ੇਰ ਨ ੇਅਿੱਿੇ ਦੋ ਵਹਿੱਵਸਆਂ ਵਵਚ ਵੰਵਡਆ। ਪਵਹਲਾ ਸਮਪਰਭਾਵੀ ਜਾਦ ੂ

(Homeopathic Magic) ਜ ੋਸਮਾਨਤਾ ਜਾਂ ਨਕਲ ਦੇ ਵਸਧਾਂਤ (Law of Imitative or similarity) ਤ ੇਅਿਾਵਰਤ ਹੈ ਅਤ ੇਦਸੂਰਾ ਲਾਿਵਾਂ ਜਾਦ/ੂ 

ਸਪਰਸ਼ ਜਾਦ ੂ(Contagious Magic), ਜ ੋਸਪੰਰਕ ਜਾਂ ਲਾਿ ਦੇ ਵਸਧਾਂਤ (Law of contact) ਤ ੇਆਿਾਵਰਤ ਹੈ। ਲਕੋ-ਿਰਮ ਆਿਾਰਤ ਵਚਵਕਤਸਾ 

ਪਰਣਾਲੀਆਂ ਵਵਚ ਇਸ ਸਪੰਰਕ, ਸਾਂਝ ਜਾਂ ਲਿਾਤਾਰਤਾ ਦੇ ਵਸਧਾਂਤ ਦੀ ਵਿੱਡੀ ਪਿੱਿਰ ਉਿੱਤ ੇਵਰਤੋੋਂ ਜਾਂ ਦਰੁਵਰਤੋੋਂ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ।16 

  ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਨੇ ‘ਿਰਤੀ ਜਡੇ ਿਰੀਬ ਨਾ ਕਈੋ’ ਪੁਸਤਕ ਵਵਚ ਫ਼ਰਜ਼ੇਰ ਅਤ ੇਈ. ਬੀ. ਟਾਇਲਰ ਨੂ ੰਆਿਾਰ ਬਣਾ ਕ ੇਪਜੰਾਬੀ 

ਜਾਦ ੂਵਚਵਕਤਸਾ ਦੇ ਲਕੋ-ਦਰਸ਼ਨ ਸੰਬੰਿੀ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ। ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਨੇ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਵਵਚ ਲਕੋ-ਵਚਵਕਤਸਾ ਦੇ 33 ਕਾਵਵ-ਪਾਠਾਂ ਨੂੰ 

ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਵਵਿੀਆਂ ਸਮਤੇ ਪਸ਼ੇ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਕਾਵਵ-ਪਾਠਾਂ ਦੇ ਵਸਰਲਖੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮਨੋਰਥਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਵਦਿੱਤ ੇਿਏ ਹਨ। 

  ਲਕੋ-ਵਚਵਕਤਸਾ ਦੇ ਅੰਤਰ-ਿਤ ਜ ੋਵਵਿੀਆਂ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਅਵਿਐਨ ਵਨਭਾਉ-ਪਰਵਕਵਰਆ ਨੂ ੰਮੁਿੱਖ ਰਿੱਖ ਕ ੇਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ 

ਹੈ। ਲਕੋ-ਵਚਵਕਤਸਾ ਦੇ ਜਾਦ ੂਦੀ ਪਰਭਾਵਸ਼ੀਲਤਾ ਉਸ ਦੀ ਵਨਭਾਉ-ਪਰਵਕਵਰਆ ਉਿੱਤ ੇਹੀ ਵਨਰਭਰ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਜਾਦ ੂਦਾ ਵਨਭਾਉ, ਮਤੰਰ-ਜਤੰਰ, ਤਵੀਤ, ਬਲ਼ੀ, 

ਹਿੱਥਲੌਾ, ਝਾੜਾ ਆਵਦ ਹੀ ਰਿੋੀ ਦੇ ਚਤੇਨ-ਅਵਚਤੇਨ ਉਿੱਤ ੇਅਸਰ ਪਾਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਨੇ ਲਕੋ-ਿਰਮ ਉਿੱਤ ੇਆਿਾਰਤ ਲਕੋ-ਵਚਵਕਤਸਾ ਦੀਆਂ 

ਪਰਮੁਿੱਖ ਪਰਣਾਲੀਆੋਂ ਨੂ ੰਵਨਭਾਉ-ਪਰਵਕਵਰਆ ਦ ੇਆਿਾਰ ਤ ੇਨੌੋਂ ਵਰਗਾਂ ਵਵਚ ਵੰਡ ਕ ੇਉਹਨਾਂ ਦਾ ਅਵਿਐਨ ਪਸ਼ੇ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਦੀ ਵੰਡ ਇਸ 

ਪਰਕਾਰ ਹੈ: 

1. ਮਤੰਰ, ਜਤੰਰ, ਤੰਤਰ, ਤਵੀਤ, ਿਾਿ ੇਅਤ ੇਰਿੱਖ ਆਵਦ। 

2. ਹਿੱਥਲੌਾ, ਝਾੜਾ, ਉਤਾਰਾ, ਠਾਕਾ, ਮਤੰਵਰਆ ਪਾਣੀ, ਪੜੇਾ, ਿਾਿਾ, ਿੂਪ ਜਾਂ ਮਤੰਰੀ ਹਈੋ ਵਸਤੂ ਆਵਦ। 

3. ਰਾਖ, ਚਰਨ-ਿੂੜੀ, ਚੂਲ਼ੀ, ਪਰਸਾਵਦ, ਪਵਵਿੱਤਰ ਜਲ ਜਾਂ ਪਵਵਿੱਤਰ ਵਸਤੂ। 

4. ਚੋੌਂਕੀਆਂ, ਵਚਨ, ਵਰ, ਮਹਾਂਵਾਕ, ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ, ਇਸ਼ਨਾਨ, ਮਾਲਾ ਫਰੇਨਾ, ਪਾਠ, ਸ਼ਰਾਿ ਕਰਨਾ ਆਵਦ। 

5. ਸੁਿੱਖਾਂ, ਭਟੇਾਂ, ਵਨਆਜ਼, ਬਲ਼ੀ, ਡਡੰਾਉਤ ਬੰਦਨਾ, ਪੁਨੰ-ਦਾਨ, ਜਿੱਿ, ਵਰਤ, ਕੀਰਤਨ, ਕਥਾ, ਟਟੋਮ ਪੂਜਾ। 

6. ਓਪਰੀ ਹਵਾ, ਖਡੇਣਾ, ਪੁਿੱਵਛਆ ਦੇਵੀ, ਬਦਰਹੂਾਂ, ਪਰਤੇ, ਘਰ ਕੀਲਣਾ, ਟਣੂਾ, ਟਟੋਕਾ, ਵਸਰ ਪਾਉਣਾ, ਖੁਆਉਣਾ, ਵਸਆਵਣਆ ਦੇ ਹਰੋ ਉਪਾਉ। 

7. ਜਵੋਤਸ਼, ਪਿੱਤਰੀ, ਸਾਹਾ, ਸ਼ੁਭ ਲਿਨ ਟਵੇਾ, ਅੰਕ ਵਵਵਦਆ, ਹਸਤ ਰਖ਼ੇਾ, ਵਸਤੂ-ਸ਼ਾਸਤਰ, ਰਿੰਦਾਰ ਨਿ, ਸਿੱਟਾਂ, ਸ਼ਿਨ-ਅਪਸ਼ਿਨ ਅਤ ੇਿਰਵਹ 

ਪੂਜਾ, ਨਛੱਤਰ, ਰਾਸ਼ੀ-ਫਲ, ਹਵਨ ਆਵਦ। 

8. ਿੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਆੁਰਾ ਉਪਚਾਰ, ਪਾਠ, ਅਰਦਾਸ, ਲਿੰਰ, ਸਰਵੋਰ-ਇਸ਼ਨਾਨ, ਜਿਰਾਤਾ, ਭਡੰਾਰਾ, ਜਿੱਿ ਆਵਦ। 

9. ਟਣੂਾ-ਟਾਮਣ, ਪਰਤੇ-ਵਵਿੱਵਦਆ, ਤਾਂਤਵਰਕ ਵਵਿੀਆਂ, ਵਚਿੱਟਾ ਜਾਦ,ੂ ਕਾਲ਼ਾ ਜਾਦ।ੂ17 

  ਉਪਰਕੋਤ ਲਕੋ-ਵਚਵਕਤਸਾ ਪਰਣਾਲੀਆਂ ਅਤ ੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵਨਭਾਉ-ਪਰਵਕਵਰਆ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ‘ਜਾਦ-ੂਵਚਤੰਨ ਦੀ ਮਹਾਂ-ਵਦਰਸ਼ਟੀ’ 

(Magical thinking) ਤ ੇਆਵਦਮ ਯੁਿੱਿ ਦੀ ਜਾਦਿੂਾਰਾ ਪਰਪੰਰਾ ਵਵਚ ਪਈਆਂ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਪਰਣਾਲੀਆਂ ਦੀ ਵਨਭਾਉ-ਪਰਵਕਵਰਆ ਵਵਚ ਜ ੋਕੁਝ ਫ਼ਰਕ 

ਹੈ, ਉਹ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਸਵਭਆਚਾਰਕ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਬਦਲਾਅ ਜਾਂ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਿਾਰਵਮਕ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨਾਂ ਕਰਕ ੇਹੈ। 

   ‘ਿਰਤੀ ਜਡੇ ਿਰੀਬ ਨਾ ਕਈੋ’ ਪੁਸਤਕ ਵਵਚ ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਲਕੋ-ਿਰਮ ਆਿਾਰਤ ਵਚਵਕਤਸਾ ਦੇ ਸਿੱਤ ਅੰਿ ਜਾਂ ਤਿੱਤ ਵਨਰਿਾਵਰਤ 

ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਤਿੱਤ ਸਾਰੀਆਂ ਲਕੋ-ਵਚਵਕਤਸਾ ਪਰਣਾਲੀਆਂ ਵਵਚ ਸਾਂਝ ੇਹਨ। ਇਨਹਾਂ ਸਿੱਤਾਂ ਵਵਚੋੋਂ ਇਕ ਵੀ ਤਿੱਤ ਦੀ ਅਣਹੋੋਂਦ ਵਵਚ ਪਰਵਕਵਰਆ ਪੂਰੀ ਨਹੀੋਂ 

ਹੁਦੰੀ। ਲਕੋ-ਿਰਮ ਆਿਾਰਤ ਵਚਵਕਤਸਾ ਦੇ ਅੰਿ: 

1. ਲਕੋ-ਇਸ਼ਟ 

2. ਓਝਾ, ਵਸਆਣਾ, ਮਾਂਦਰੀ ਜਾਂ ਇਲਾਜ ਕਰਤਾ 

3. ਵਬਨੈ ਕਰਤਾ ਜਾਂ ਪੀੜਤ ਵਵਅਕਤੀ 

4. ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਲਈ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨਕ ਸਮਿੱਿਰੀ 
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5. ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀ ਅਦਾਇਿੀ ਦੀ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਵਵਿੀ 

6. ਗ਼ਬੈੀ ਸ਼ਕਤੀ/ਲਕੋ-ਇਸ਼ਟ ਬਾਰ ੇਲਕੋ-ਵਵਸ਼ਵਾਸ 

7. ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਵਵਚੋੋਂ ਮਨੋਕਾਮਨਾ ਦੀ ਪੂਰਤੀ18 

  ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਦੀ ਉਪਰਕੋਤ ਿਾਰਨਾ ਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋ-ਵਚਵਕਤਸਾ ਦੀਆਂ ਪਰਣਾਲੀਆਂ ਦੇ ਪੈਰੋਲ (parole) ਦੇ ਅਵਿਐਨ ਵਵਚੋੋਂ 

ਆਈ ਹੈ। ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਲੋੋਂ ‘ਿਰਤੀ ਜਡੇ ਿਰੀਬ ਨਾ ਕਈੋ’ ਪੁਸਤਕ ਵਵਚ ਅਵਜਹੀਆਂ ਵਰਿਵੰਡਾਂ ਜਾਂ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਬਣਾਉਣ ਸਮੇੋਂ ਸਰੰਚਨਾਤਮਕ ਮਾਨਵ-

ਵਵਵਿਆਨ (structural anthropology) ਤ ੇਇਵਤਹਾਸਕ ਮਾਨਵ-ਵਵਵਿਆਨ (historical anthropology ) ਅਵਿਐਨ ਵਵਿੀਆਂ ਵਰਤੀਆਂ 

ਿਈਆਂ ਹਨ। 

  ‘ਿਰਤੀ ਜਡੇ ਿਰੀਬ ਨਾ ਕਈੋ’ ਪੁਸਤਕ ਵਵਚ ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਦੇ ਪੰਜਾਬੀ ਲਕੋ-ਿਰਮ ਅਤ ੇਲਕੋ-ਵਚਵਕਤਸਾ ਦੇ ਲਕੋ-ਕਾਵਵ ਅਵਿਐਨ 

ਵਚਤੰਨ ਵਵਚ ਹਠੇ ਵਲਖੀਆਂ ਪਰਮੁਿੱਖ ਿਾਰਨਾਵਾਂ ਪਸ਼ੇ ਹਈੋਆਂ ਹਨ: 

1. ਪਜੰਾਬੀ ਵਤਉਹਾਰਾਂ ਦਾ ਓੜਕ ਸਬੰੰਿ ਵਕਸਾਨੀ ਮਾਨਸਕਤਾ ਅਤ ੇ ਵਕਸਾਨੀ ਸਸੰਵਿਤੀ (peasant culture) ਦੀਆਂ ਮੂਲ ਅਕਾਂਵਖਆਂਵਾਂ, 

ਮੁਿੱਲਾਂ ਤ ੇਮਾਨਤਾਵਾਂ ਨਾਲ ਹੈ। 

2. ਪਜੰਾਬ ਦੇ ਲਕੋ-ਵਤਉਹਾਰਾਂ ਦੇ ਕੋੇਂਦਰ ਵਵਚ ਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋ-ਮਨ ਦੀ ਮੂਲ ਿਾਰਨਾ ਹੈ ਵਕ ਿਰਤੀ ਦੀ ਉਪਜਾਇਕਤਾ ਵਵਚ ਵਾਿਾ ਹਵੋੇ, ਔਰਤ ਦੀ 

ਕੁਿੱਖ ਸੁਿੱਲਖਣੀ ਹਵੋੇ, ਕੁਿੱਲ ਜੀਅ-ਜੰਤ ਨੂੰ ਅੰਨ-ਪਾਣੀ ਨਸੀਬ ਹਵੋੇ ਅਤ ੇਸਭ ਪਾਸੇ ਸੁਿੱਖ ਸ਼ਾਂਤੀ ਵਰਤ।ੇ 

3. ਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋ-ਵਤਉਹਾਰਾਂ ਦਾ ਅਤ ੇਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਰੀਤਾਂ, ਵਮਿੱਥ ਕਥਾਵਾਂ, ਆਸਥਾਵਾਂ ਅਤ ੇਰਸਮਾਂ ਦੇ ਵਨਭਾਉ ਤ ੇਪੂਜਾ ਸਮਿੱਿਰੀ ਦਾ ਸਬੰੰਿ ਪੂਰਵ 

ਆਰੀਆਈ ਕਾਲ ਦੀ ਹੜਿੱਪਾ ਅਤ ੇਪੂਰਵ ਹੜਿੱਪਾ ਕਾਲ ਦੀ ਸਵਭਅਤਾ ਨਾਲ ਹੈ। ਇਹ ਰੀਤਾਂ, ਵਮਿੱਥਾਂ ਤ ੇਵਵਸ਼ਵਾਸ ਵਜ਼ਆਦਾਤਰ ਉਪਜਾਇਕਤਵ 

ਦੀਆਂ ਦੇਵੀਆਂ (fertility goddesses) ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਹਨ। 

4. ਵਤਉਹਾਰ ਅਤ ੇਮਲੇ ੇਵਵਚ ਵਨਖੜੇਾ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵਨਭਾਉ-ਪਰਵਕਵਰਆ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਮਲੇਾ ਵਕਸੇ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਸਥਾਨ ਉੱਤ ੇਲੋਕਾਂ ਦੇ 

ਇਕਿੱਠ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਚ ਜੁੜਦਾ ਹੈ ਪਰ ਵਤਉਹਾਰ ਘਰ-ਪਵਰਵਾਰ, ਸਾਕਾਚਾਰਕ ਜਾਂ ਿਲੀ-ਮੁਹਿੱਲ ੇਦੇ ਪਿੱਿਰ ਉੱਤ ੇਮਨਾਏ ਜਾਂਦ ੇਹਨ। 

5. ਪਜੰਾਬ ਦੇ ਵਤਉਹਾਰਾਂ ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਪਾਰ-ਿਾਰਵਮਕ (trans-religious) ਸੁਭਾਅ ਹੈ ਜ ੋਵਕ ਉਹ ਪਜੰਾਬੀ ਲੌਵਕਕ ਪਰਪੰਰਾ 

ਦਾ ਅੰਿ ਹਣੋ ਕਰਕ ੇਹਨ। 

6. ‘ਲਹੋੜੀ’ ਵਤਉਹਾਰ ਦਾ ਸਬੰੰਿ ਪੂਰਵ-ਆਰੀਆਈ ਦੌਰ ਵਵਚ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਅਿਨੀ ਦੀ ਪੂਜਾ ਨਾਲ ਹੈ। ਵਜਸ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਪਵਰਵਾਰ ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ 

ਨਾਲ, ਤਦੰਰਸੁਤੀ ਨਾਲ ਅਤ ੇਕਈ ਦਸ਼ੁਮਣਾਂ ਦਾ ਸਘੰਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਸੀ, ਪਰ ਮਿੱਿਕਾਲ ਵਵਚ ਇਸ ਵਤਉਹਾਰ ਦੀ 

ਬਣਤਰ ਪੈਵਤਰਕ (patriarchal) ਹ ੋਿਈ ਅਤ ੇਇਸ ਵਤਉਹਾਰ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਪੁਿੱਤਰ ਪਰਾਪਤੀ ਤਿੱਕ ਸੀਵਮਤ ਹ ੋਵਿਆ। 

7. ਲਹੋੜੀ, ਸਾਂਝੀ ਦੇਵੀ ਤ ੇਤੀਆਂ ਦਾ ਵਤਉਹਾਰ ਮਨੁਿੱਖੀ ਤ ੇਜ਼ਮੀਨੀ ਉਪਜਾਇਕ ਮਨੋਰਥਾਂ ਨੂੰ ਮੁਿੱਖ ਰਿੱਖ ਕ ੇਮਨਾਏ ਜਾਂਦ ੇਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਦੇਵੀਆਂ ਦਾ 

ਸਬੰੰਿ ਹੜਿੱਪਾ ਕਾਲ ਦੇ ਖਤੇੀਬਾੜੀ ਸਮਾਜ (Agrarian society) ਨਾਲ ਹੈ। 

8. ਅਹਈੋ, ਕਰਵਾ ਚਥੌ, ਦਰੁਿਾ, ਨੈਣਾ ਦੇਵੀ, ਵਚਤੰਪੁਰਨੀ, ਵੈਸ਼ਨੂੰ ਦੇਵੀ, ਜਵਾਲਾ ਜੀ ਆਵਦ ਪਰੌਾਵਣਕ ਦੇਵੀਆਂ ਅਤ ੇਵਸ਼ਵ ਦੇਵ ਨਾਲ ਸੰਬੰਵਿਤ 

ਵਤਉਹਾਰਾਂ ਤ ੇਮਲੇਆੇਂ ਦਾ ਸਬੰੰਿ ਆਰੀਆਈ ਤ ੇਗ਼ਰੈ-ਆਰੀਆਈ ਅਰਥਾਤ ਮਾਤਰੀ ਤ ੇਵਪਤਰੀ ਪਰਪੰਰਾ ਦੇ ਸਿੰਮ ਨਾਲ ਹੈ। 

9. ਵਜਹੜ ੇਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋ-ਵਤਉਹਾਰ ਦੰਤ-ਕਥਾਵਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉੱਤਪਤੀ ਮਿੱਿਕਾਲ ਵਵਚ ਹਈੋ ਹੈ। (ਰਾਿਾ-ਕਵਰਸ਼ਨ, ਿੁਿੱਿਾ 

ਪੀਰ, ਸਖ਼ੀ ਸਰਵਰ, ਪੀਰਾਂ ਤ ੇਿੁਰਆੂਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਿਤ ਮਲੇ)ੇ 

10. ਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋ-ਿਰਮ ਆਿਾਰਤ ਵਚਵਕਤਸਾ ਦਾ ਸਬੰੰਿ ਆਵਦ ਕਬੀਵਲਆਂ ਦੀ ਜਾਦਿੂਾਰਾ ਨਾਲ ਹੈ। 

11. ਿਰਮ ਤ ੇਲਕੋ-ਿਰਮ ਦਾ ਮੂਲ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਆਿਾਰ ਵਕਸ ੇਪਰਾ-ਭੌਵਤਕ, ਪਰਾ-ਪਰਵਕਰਤਕ ਸਿੱਤਾ ਦੀ ਸਕੰਲਪਨਾ ਅਤ ੇਉਸ ਵਵਚ ਵਵਸ਼ਵਾਸ 

ਕਰਨਾ ਹੈ। 
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12.  ਲਕੋ-ਵਚਵਕਤਸਾ ਦੀਆਂ ਵਵਿੀਆਂ ਦਾ ਪਰਭਾਵ ਉਸ ਦੀ ਵਨਭਾਉ-ਪਰਵਕਵਰਆ ਉੱਤ ੇਹੀ ਵਨਰਭਰ ਹੁਦੰਾ ਹ,ੈ ਇਸ ਲਈ ਲਕੋ-ਵਚਵਕਤਸਾ ਦੀਆਂ 

ਪਰਮੁਿੱਖ ਪਰਣਾਲੀਆਂ ਨੂੰ ਵਨਭਾਉ-ਪਰਵਕਵਰਆ ਦੇ ਆਿਾਰ ਉੱਤ ੇਵਰਿਾਂ ਵਵਚ ਵੰਡ ਕ ੇਸਮਵਝਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਡਾ. ਨਾਹਰ ਵਸਘੰ ਨੇ ਪਜੰਾਬੀ ਲੋਕ-

ਿਰਮ ਉੱਤ ੇਆਿਾਰਤ ਲਕੋ-ਵਚਵਕਤਸਾ ਦੀਆਂ ਪਰਣਾਲੀਆਂ ਨੂੰ ਵਨਭਾਉ-ਪਰਵਕਵਰਆ ਆਿਾਰ ਤ ੇਨੌੋਂ ਵਰਿਾਂ ਵਵਚ ਵੰਵਡਆ ਹੈ। 

13.  ਲਕੋ-ਿਰਮ ਆਿਾਰਤ ਲਕੋ-ਵਤਉਹਾਰ ਅਤ ੇਲਕੋ-ਵਚਵਕਤਸਾ ਦੀਆਂ ਵਵਿੀਆਂ ਦਾ ਆਿਾਰ ਜਾਂ ਟੀਚਾ ‘ਮਨੋਰਥ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ’ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ 

14.  ਪਜੰਾਬੀ ਲਕੋ-ਿਰਮ ਦੀ ਸਮੁਿੱਚੀ ਕਾਰਜ ਪਰਵਕਵਰਆ ਅਤ ੇਲਕੋ-ਵਵਸ਼ਵਾਸ਼ ਜੋ ਸਾਡ ੇਤਿੱਕ ਪਹੁਚੰ ੇਹਨ, ਇਹ ਮੁਿੱਖ ਤਰੌ ਤ ੇਭਇੋ ੰਕੋੇਂਦਵਰਤ ਵਕਸਾਨੀ 

ਸਵਭਆਚਾਰ ਦੀ ਦੇਣ ਹੈ। 

ਇਸ ਤਰਹਾਂ ‘ਿਰਤੀ ਜਡੇ ਿਰੀਬ ਨਾ ਕਈੋ’ ਵਵਚਲ ੇਲਕੋ-ਕਾਵਵ ਪਾਠਾਂ ਦਾ ਇਕਿੱਤਰੀਕਰਨ, ਸਪੰਾਦਨ ਅਤ ੇਖ਼ਾਸ ਤਰੌ ਉਿੱਤ ੇਅਵਿਐਨ ਪੰਜਾਬੀ 

ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਬੁਵਨਆਦੀ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ, ਭਾਈਚਾਰਕ ਸਾਂਝਾਂ ਅਤ ੇਪਜੰਾਬੀ ਚਤੇਨ-ਅਵਚਤੇਨ ਵਵਚਲੀਆਂ ਮਾਨਤਾਵਾਂ ਨੂ ੰਮਾਨਵ-ਵਵਵਿਆਨਕ ਅਵਿਐਨ 

ਵਵਿੀਆਂ ਰਾਹੀੋਂ ਸਮਝਣ ਦਾ ਯਤਨ ਹੈ। 
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ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਪਰਵਸੱਧ ਕਵੀਸ਼ਰ ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਿੀ ਖਾਂ ਦੇ ਸ਼ਵਗਰਦਾਂ ਦਾ  
ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਵੱਚ ਯ ਗਦਾਨ 

ਡਾ. ਮਨਪਰੀਤ ਵਸੰਘ  
ਖ ਜ ਸਾਰ (Abstract) 

ਸਿੰੀਤ, ਮਨ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਨੂ ੰਪਰਿਟ ਕਰਨ ਦੀ ਉਿੱਤਮ ਅਤ ੇਸਵਹਜ ਕਲਾ ਹੈ। ਲਕੋ ਸਿੰੀਤ, ਸਿੰੀਤ ਦੇ ਇਸ ਪਰਯਜੋਨ ਨੂ ੰਜਰੋਦਾਰ ਢੰਿ ਨਾਲ 
ਪਰਦਰਵਸ਼ਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਪਰਦਰਸ਼ਨ, ਬਾਹਰੀ ਆਭੂਸ਼ਨਾਂ ਤੋੋਂ ਵਜਤਨਾ ਮੁਕਤ ਹਵੋੇਿਾ ਉਤਨਾ ਹੀ ਕਲਾ ਦੀ ਉਿੱਤਮਤਾ ਦਾ ਮਾਪਦਡੰ ਖ਼ਾਲਸ ਅਤੇ 
ਪਰਮਾਵਣਕ ਹਵੋੇਿਾ। ਸਿੰੀਤ ਦੀ ਇਸ ਉਿੱਤਮਤਾ ਦਾ ਪਰਮਾਣ ‘ਅਨਹਦ ਨਾਦ’ ਹੈ ਜ ੋਆਵਦ ਤੋੋਂ ਅੰਤ ਤਿੱਕ ਰਵਹਣ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਇਹ ਨਾਦ ਬੇਸ਼ਕ ਸਿੰੀਤ 
ਉਪਯੋਿੀ ਨਹੀੋਂ ਹੈ ਬਲਵਕ ਮੁਕਤੀ ਦਾਇਕ ਹ ੈਪਰੰਤ ੂਸਿੰੀਤ ਦੀਆਂ ਉਹ ਿਾਇਨ ਸ਼ੈਲੀਆਂ ਜ ੋਘਿੱਟ ਤੋੋਂ ਘਿੱਟ ਮਨੁਿੱਖੀ ਯਤਨਾਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਉਪਜੀਆਂ ਹਨ ਅਤ ੇਵਿੱਿ 
ਤੋੋਂ ਵਿੱਿ ਸਵਹਜ ਹਨ, ਅਨਹਦ ਨਾਦ ਨੂ ੰਪਰਿਟਾਉਣ ਦਾ ਦਵੁਨਆਵੀ ਪਰਤੀਵਨਿੱਿਤਵ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਉਹਨਾਂ ਿਾਇਨ ਸ਼ੈਲੀਆਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਇਿੱਕ ਹੈ। 
ਹਥਲ ੇਖਜੋ ਪਿੱਤਰ ਵਵਿੱਚ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਸ਼ੈਲੀ ਦਾ ਸਰਪੂ, ਸਮਕਾਲੀ ਦੌਰ ਵਵਿੱਚ ਇਸ ਦੀ ਪਰਸਿੰਤਾ ਨੂ ੰਸਮਝਣ ਲਈ ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਖਾਂ ਸਾਵਹਬ ਦੇ ਸ਼ਵਿਰਦਾਂ 
ਦਾ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਦੇ ਖਤੇਰ ਵਵਿੱਚ ਪਾਏ ਯਿੋਦਾਨ ਨੂ ੰਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣਾਂ ਤੋੋਂ ਵਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇਿਾ। 

ਵਵਸ਼ਿੇਸ਼ਣ 

 ਬਰਵਹਮਡੰ ਦੇ ਅਸਵਤਤਵ ਨੂ ੰ ਬਣਾਈ ਰਿੱਖਣ ਦਾ ਅਿਾਰ ਅਨੁਸ਼ਾਸ਼ਨ ਹੈ। ਇਹ ਅਨੁਸ਼ਾਸ਼ਨ ਪਰਵਕ੍ਰਤੀ ਦੇ ਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਪੈਟਰਨਾਂ ਵਵਿੱਚ ਹਮੇਸ਼ਾ 
ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਰਵਹਦੰਾ ਹੈ। ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਪੈਟਰਨ ਅਨੁਸ਼ਾਸ਼ਤ ਹ ੋਕੇ, ਸੰਿੀਤ ਲਵਹਰੀਆਂ ਦੇ ਸਯੰਿੋ ਨਾਲ ਜਦੋੋਂ ਭਾਵ ਅਵਭਵਵਆਕਤੀ ਦਾ ਸਾਿਨ ਬਣਦੇ 
ਹਨ ਤਾਂ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਕਲਾ ਦਾ ਮੁਿੱਢ ਬਿੱਝਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਕਲਾ ਬਰਵਹਮਡੰੀ ਅਨੁਸ਼ਾਸ਼ਨ ਦਾ ਅਨੁਸਰਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਅਨੁਸਰਨ ਕਵੀਸ਼ਰੀ 
ਕਲਾ ਨੂ ੰਈਸ਼ਵਰੀ ਿੁਣਾਂ ਦਾ ਿਾਰਨੀ ਬਣਾਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਿੁਰਤਜੇ ਬਿੱਬੀ ਦੀ ਵਲਖੀ ਵਕਤਾਬ ਮਾਲਵੇ ਦੇ ਸ਼ਾਇਰ ਕਵੀਸ਼ਰ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਵਵਿੱਚ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਕਲਾ ਦੇ 
ਮਾਹਰ ਸੁਖਵਵੰਦਰ ਵਸਘੰ ਸੁਤਤੰਰ ਸੁਆਮੀ ਵਾਲਮੀਕ ਨੂੰ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਕਲਾ ਜਨਮਦਾਤਾ, ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਨੂ ੰਦਨੁੀਆਂ ਦੀ ਪਵਹਲੀ ਵੰਨਿੀ ਅਤ ੇਹਰੋਨਾਂ ਕਲਾਵਾਂ ਦੀ 
ਅਿਾਰ ਮਨੰਦੇ ਹਏੋ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪਵਹਲੀ ਕਾਵਵ ਰਚਨਾ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ,  

‘'ਮਾਂ ਵਨਪਾਏ ਪਰਤਸੇਠਾਨਤਵੈ, ਮਘਿੱਮ ਸਾਸਵਤੀ ਸਮੰਾਹ, 

ਜਤ ਕਰੋੌਂਚ, ਵਮਥਾਨਵਦਕ ਮਧਹਵੀ, ਕਾਮ ਪਵੋਹਤਮ॥ 

ਵਜਿੱਥੋੋਂ ਕਵਬਿੱਤਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਹਇੋਆ ਤ ੇਨਾਮ ਵਪਆ ਕਾਵਵ ਈਸ਼ਵਰੀ ਜਾਣੀ ਕਵੀਸ਼ਰ। ਇਸ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਕਲਾ ਨੇ ਵੇਦਾਂ-ਵੇਦਾਤਾਂ ਤੋੋਂ ਲਾਅ ਿੁਰਬਾਣੀ 
ਤਿੱਕ ਰਹੂਾਨੀਅਤ ਤ ੇਇਨਸਾਨੀਅਤ, ਇਬਾਦਤ ਅਤ ੇਸ਼ਹਾਦਤ, ਿਿੱਲ ਕੀ ਵਹਦੰੋਸਤਾਨ ਤ ੇਸਮੁਿੱਚ ੇਸਾਵਹਤ, ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਅਤ ੇਸਸੰਵਕ੍ਰਤੀ ਦੀ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸਾਲ 
ਪਰਤੀਵਨਿਤਾ ਕੀਤੀ ਅਤ ੇਇਸ ੇਹੀ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਕਲਾ ਨੇ ਹਰੋ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਕਲਾਵਾਂ ਨੂ ੰਜਨਮ ਵਦਿੱਤਾ ਅਤ ੇਕਾਵਵ ਮਡੰਲਾਂ ਦੇ ਸਮਰਾਟ ਕਵੀ ਪੈਦਾ ਕੀਤ।ੇ’1 ਕਵੀਸ਼ਰੀ 
ਬਾਰ ੇਲਿਭਿ ਇਸ ੇਤਰਹਾਂ ਦੇ ਵਵਚਾਰ ਹੀ ਡਾ. ਵਣਜਾਰਾ ਬਦੇੀ ਦੇ ਹਨ, ‘ਕਵੀ ਦੀ ਸਾਵਹਜ ਭਾਵ ਵਵਿੱਚ ਕੀਤੀ ਰਚਨਾ, ਜਾਂ ਕਵੀ ਦੀ ਈਸ਼ਵਰੀ ਵਕਰਤ, 
ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਹਈੋ। ਲਕੋ ਿਾਰਨਾ ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਵਵ ਕਵੀ ਦ ੇਵਹਰਦੇ ਵਵਚ ਸੁਿੱਤ ੇਵਸਿੱਿ ਉਪਰਲ ੇਨਛਿੱਤਰਾਂ ਤੋੋਂ ਉਤਰਦੀ ਹੈ, ਕਵੀ ਕਵੇਲ ਮਾਵਿਅਮ ਹੈ। ਵਕਸੇ ਵੀ 
ਰਚਨਾ ਦੀ ਵਸਰਜਨਾ ਵਵਚ ਉਹ ਸੁਚਤੇ ਰਪੂ ਵਵਚ ਕੁਿੱਝ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦਾ। ਇਸ ਵਾਸਤ ੇਕਵੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਈਸ਼ਵਰੀ ਦੇਣ ਹਣੋ ਕਰਕ ੇ‘ਕਵੀਸ਼ਰੀ’ ਹੋਈ।’2 ਸ਼ੁਰ ੂ
ਵਵਿੱਚ ਸ਼ਬਦ ਉਚਾਰਨ ਅਤ ੇਬਾਅਦ ਵਵਿੱਚ ਪੀੜ੍ਹੀ ਦਰ ਪੀੜ੍ਹੀ ਵਵਕਾਸ ਕਰਦ ੇਹਏੋ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਕਲਾ ਿਾਇਨ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਵਵਕਸਤ ਹਈੋ। ‘ਸਦੀਆੋਂ ਦੇ ਵਵਕਾਸ 
ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਵਕਸ ੇਕਾਵਵ ਰਚਨਾ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂ ੰਿਾਇਨ ਉਚਾਰਨ ਦਆੁਰਾ ਪਰਿਟ ਕਰਨ ਦੀ ਕਲਾ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਿਾਇਨ ਦ ੇਮੂਲ ਆਿਾਰ ਵਜੋੋਂ ਸਰਵੂਪਤ ਹੁਦੰੀ 
ਹੈ ਵਜਸ ਦਾ ਵਵਕਾਸ ਕਈ ਸਦੀਆਂ ਤੋੋਂ ਕਵੀਸ਼ਰਾਂ ਦੀਆਂ ਕਈ ਪੀੜੀਆਂ ਦੇ ਅਵਭਆਸ ਦਆੁਰਾ ਸਰਪੂ ਗਰਵਹਣ ਕਰਦਾ ਹੈ।’3ਉਪਰਕੋਤ ਕਥਨਾਂ ਤੋੋਂ ਕਵੀਸ਼ਰੀ 
ਕਲਾ ਬਾਰ ੇਵਸਰਫ ਪਜੰਾਬੀ ਵਖਿੱਤਾ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਬਲਵਕ ਹਰ ਕਬੀਲ/ੇ ਇਲਾਕ ੇਦੇ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਮੁਿੱਢਲੀਆਂ ਕਲਾ ਵੰਨਿੀਆਂ ਦੀ ਸਰਤੋ ਹਣੋ ਦਾ ਪਰਮਾਣ 
ਪਰਾਪਤ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ 

ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਕਲਾ ਦਾ ਅਿਾਰ ਛਦੰ ਹਨ। ਇਸ ਵਵਿੱਚ ਛਦੰ ਦੀ ਪਰਿਾਨਤਾ ਰਵਹਦੰੀ ਹੈ। ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਿਾਇਨ ਸਮੋੇਂ ਪਰਸਤੁਤੀਕਰਨ ਦੀ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇਤਾ ਛੰਦ 
ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਦ ੇਵਜਨ ਤੋੋਂ ਵਸਿੱਿ ਹੁਦੰੀ ਹ।ੈ ਛਦੰ ਦ ੇਵਵਿੀ ਵਵਿਾਨ ਦੀ ਸਮਝ ਅਤੇ ਵਵਸ਼ਾਲਤਾ ਕਵੀਸ਼ਰ ਦਾ ਪਿੱਿਰ ਵਨਰਿਾਵਰਤ ਕਰਦੀ ਹ।ੈ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਦਾ ਕੋੇਂਦਰੀ 
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ਵਵਿਾਨ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਤਰੌ ’ਤ ੇਵਕਸਾ ਕਾਵਵ ਨਾਲ ਸਬੰਿ ਰਿੱਖਦਾ ਹੈ। ਫਟੁਕਲ ਅਤ ੇਲਕੋ ਤਿੱਥਾਂ ’ਤ ੇਅਿਾਵਰਤ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਤੋੋਂ ਵਬਨਾਂ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਦਾ ਵਵਸ਼ਾ ਵਸਤੂ 
ਵਕਿੱਸਾ-ਕਾਵਵ ਹੀ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਇਹ ਵਕਿੱਸਾ-ਕਾਵਵ ਦੀ ਅਿਾਰ ਭੂਮੀ ਹਮਸ਼ੇਾ ਮਲੇ ੇਰਹ ੇਹਨ। ‘ਮਾਲਵੇ ਦੇ ਵਕਿੱਸਾ ਕਾਵਵ ਨੂ ੰਵਚਿੱਠਾ, ਪਰਸੰਿ, ਿੌਣ, ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਅਵਦ 
ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਯਾਦ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕਵੀਸ਼ਰਾਂ ਦੇ ਅਖਾੜ ੇਤ ੇਮਲੇ ੇਲਿਦ ੇਹਨ।.....ਮਾਲਵ ੇਦੀ ਅਵਿਕਤਰ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਰਚਨਾ ਇਨਹਾਂ ਮਵੇਲਆਂ ਤ ੇਅਖਾਵੜਆਂ 
ਦੀ ਹੀ ਉਪਜ ਹੈ।’4 

ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਕਲਾ ਨੂ ੰਵਨਖ਼ਾਰਨ/ਸਵੰਾਰਨ, ਇਸਦੇ ਪਰਚਾਰ ਅਤ ੇਪਰਸਾਰ ਲਈ ਬਹਤੁ ਸਾਰ ੇਕਵੀਸ਼ਰਾਂ ਨੇ ਯਿੋਦਾਨ ਪਾਇਆ ਜ ੋਛਦੰ ਵਵਿੀ ਵਵਿਾਨ 
ਅਤ ੇਕਾਵਵ ਵਪਿੰਲ ਦੀ ਿੂੜ੍ਹ ਸਮਝ ਰਿੱਖਦੇ ਸਨ। ਇਹਨਾਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਪਰਮੁਿੱਖ ਕਵੀਸ਼ਰ ਭਿਵਾਨ ਵਸਘੰ, ਿੰਿਾ ਵਸੰਘ, ਨੰਦ ਰਾਮ, ਪ.ੰ ਭਿਤ ਰਾਮ, ਹਰੀ ਵਸੰਘ 
ਵਵਯਿੋੀ, ਭਾਨ ਵਸਘੰ, ਜੀਵਾ ਰਾਮ, ਬਚਨ ਵਸਘੰ, ਵਨਰਜੰਨ ਵਸਘੰ, ਮਹਾਂ ਵਸਘੰ, ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਖਾਂ, ਹਜੂਰਾ ਵਸਘੰ, ਸਾਿੂ ਦਇਆ ਵਸਘੰ ਆਵਰਫ਼, ਮਾਘੀ 
ਵਸਘੰ ਵਿਿੱਲ, ਕਰਨੈਲ ਵਸਘੰ ਪਾਰਸ, ਜਿੋਾ ਵਸਘੰ ਜਿੋੀ, ਜਿੰੀਰ ਵਸੰਘ ਮਸਤ ਹੋਰਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਤੋੋਂ ਅਿੱਜ ਦੀ ਪੀੜ੍ਹੀ ਚਿੰੀ ਤਰਹਾਂ ਜਾਣੂ ਹੈ। ਇਹਨਾੋਂ ਤੋੋਂ ਵਬਨਾਂ ਸਾਿੂ 
ਸਦਾ ਰਾਮ, ਪ.ੰ ਦੌਲਤ ਰਾਮ, ਪ.ੰ ਵਕਸ਼ਰੋ ਚਦੰ, ਮਾਘੀ ਵਸਘੰ, ਮਿੱਘਰ ਵਸੰਘ ਆਵਰਫ਼, ਪ.ੰ ਪੂਰਨ ਚਦੰ, ਸ਼ਰੇ ਵਸਘੰ ਸਦੰਲ, ਮਹੋਣ ਵਸਘੰ ਰਡੋੇ, ਛਿੱਜੂ ਵਸੰਘ, 
ਸਵਰਣ ਵਸਘੰ ਵਿਿੱਲ, ਹਰਦਵੇ ਵਸਘੰ ਕਵੰਲ ਬਹਤੁ ਪਰਵਸਿੱਿ ਹਏੋ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਦੀ ਰਚਨਾਤਮਕਤਾ ਅਤ ੇਿਾਇਨ ਪਰਵਕ੍ਰਆ ਪਿੱਖੋੋਂ ਮਾਲਵੇ ਦੇ 
ਕਵੀਸ਼ਰਾਂ ਦਾ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਅਤ ੇਵਿੱਖਰਾ ਸਥਾਨ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਮਾਲਵੇ ਦੇ ਮਹਾਨ ਕਵੀਸ਼ਰ ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਅਤ ੇਇਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਵਿਰਦ ਮਡੰਲੀ ਨ ੇਕਵੀਸ਼ਰੀ ਜਿਤ 
ਨੂੰ ਮਾਹਨ ਦੇਣ ਵਦਿੱਤੀ ਹੈ ਵਜਸ ਦਾ ਵਵਸ਼ਲੇਸ਼ਨ ਇਸ ਖਜੋ ਵਨਬਿੰ ਦਾ ਕੋੇਂਦਰੀ ਪਰਯਜੋਨ ਹੈ। 

ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਖਾਂ ਸਾਵਹਬ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਜਿਤ ਦੇ ਅਵਜਹ ੇਵਸਤਾਰ ੇਹਨ ਜ ੋਆਪਣ ੇਕਵੀਸ਼ਰੀ ਲਖੇਣ, ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਿਾਇਨ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਆਪਣੇ 
ਸੈੋਂਕੜ ੇਸ਼ਵਿਰਦਾਂ ਕਰਕ ੇਕਵੀਸ਼ਰੀ ਜਿਤ ਦੇ ਮਹਾਨ ਪਰਚਾਰਕ ਦਾ ਦਰਜਾ ਰਖਦੇ ਹਨ। ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਨੇ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਦੀ ਦਾਤ ਮਾਨ ਵਸਘੰ ਕਵੀਸ਼ਰ ਤੋੋਂ 
ਵਵਿੀਵਿੱਿ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਲਈ। ਇਹਨਾਂ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਨੇ ਸ਼ੁਰਆੂਤੀ ਵਦਨਾਂ ਵਵਿੱਚ ਆਪਣ ੇਸਕੂਲ ਦੇ ਮੁਿੱਖ ਅਵਿਆਪਕ ਪ.ੰ ਰਾਮ ਵਨਵਾਸ ਤੋੋਂ 
ਤੁਕਬੰਦੀ ਕਰਨ ਦੀ ਸ਼ੁਰ ੂਕੀਤੀ। ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਨੇ ਰਵਾਇਤੀ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਕਲਾ ਨੂ ੰਨਵਾਂ ਰਪੂ ਪਰਦਾਨ ਕੀਤਾ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ 85 ਦੇ 
ਲਿਭਿੱਿ ਪਰਸਗੰਾਂ ਤੋੋਂ ਇਲਾਵਾ ਬਹਤੁ ਸਾਰੀ ਫਟੁਕਲ ਕਵਵਤਾ ਵਲਖੀ। ਬਹਤੁ ਸਾਰੇ ਨਵੇੋਂ ਛੰਦਾਂ ਵਵਿੱਚ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਰਚੀ। ਪੜ੍ਹੇ ਵਲਖੇ ਹਣੋ ਕਾਰਨ ਉਸ ਸਮੇੋਂ 
ਪਰਚਲਤ ਬਹਤੁ ਸਾਰ ੇਅੰਿਰਜ਼ੇੀ ਦ ੇਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਆਪਣੀ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਵਵਿੱਚ ਕੀਤੀ। ਸਮੇੋਂ ਦੇ ਕਵੀਸ਼ਰਾਂ ਵਿੱਲੋੋਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂ ੰਸ਼ਰੋਮਣੀ ਕਵੀਸ਼ਰ ਦਾ ਦਰਜਾ 
ਵਮਵਲਆ। ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਕਵੀਸ਼ਰ ਦ ੇਦਰਜ ੇਸਬੰਿੀ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਵਕਿੱਸਾ ਬੜਾ ਵਦਲਚਸਪ ਹੈ। ‘ਮਲਵਈ ਕਵੀਆਂ ਵਵਿੱਚ ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਕਵੀ ਦੀ ਪਦਵੀ ਪਰਾਪਤ ਕਰਨ 
ਲਈ ਕਈ ਸਾਲ ਵਵਵਾਦ ਚਿੱਵਲਆ। ਇਿੱਕ ਦਜੂ ੇਵਵਰਿੁੱਿ ਬੜਾ ਵਚਿੱਕੜ ਉਛਾਵਲਆ ਵਿਆ। ਇਸ ਦਾ ਵਨਰਣਾ 1928 ਈ. ਵਵਚ ਹਾਜੀ ਰਤਨ ਦ ੇਮਲੇ ੇਉਿੱਤੇ 
ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਦ ੇਹਿੱਕ ਵਵਚ ‘ਬਾਬੂ ਚਾਲ ਛਦੰ’ ਰਚਣ ਉਿੱਤ ੇਹਇੋਆ।’5 ਉਹਨਾੋਂ ਦੇ ਸ਼ਵਿਰਦਾਂ ਨੇ ਵੀ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਰਚਨਾਵਾਂ ਕਰਨ ਸਮੋੇਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ 
ਅਨੁਸਰਨ ਕੀਤਾ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ 365 ਸ਼ਵਿਰਦ ਸਨ। 

ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਨੇ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਸ਼ਕੌੀਆ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਕੀਤੀ। ਅਖੀਰ ਆਪਣ ੇਸੈੋਂਕੜ ੇਸ਼ਵਿਰਦਾਂ ਦੀ ਬਦਲੌਤ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਦੇ ਮਹਾਨ ਉਸਤਾਦ 
ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਜਿਤ ਵਵਿੱਚ ਆਪਣਾ ਨਾਮ ਚਮਕਾ ਿਏ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸ਼ਵਿਰਦਾਂ ਨੇ ਬਾਬੂ ਜੀ ਦੀ ਰਵਾਇਤ ਨੂ ੰਅਿੱਿੇ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਤਵੋਰਆ ਬਲਵਕ 
ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਜਿਤ ਵਵਿੱਚ ਆਪਣੀ ਨਵੀੋਂ ਪਵਹਚਾਣ ਕਾਇਮ ਕੀਤੀ। ‘ਰਿੰੀਲਾ ਰਜਬ ਅਲੀ’ ਵਕਤਾਬ ਦੇ ਸਪੰਾਦਕ ਕਵੀਸ਼ਰ ਸੁਖਵਵੰਦਰ ਵਸਘੰ ਸੁਤੰਤਰ ਦੇ ਮੁਿੱਖ 
ਬੰਦ ਵਵਿੱਚ ਲਾਭ ਵਸਘੰ ਸਿੰੂ ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਖਾਂ ਸਾਵਹਬ ਦੇ ਪਰਮੁਿੱਖ ਸ਼ਵਿਰਦਾਂ ਦਾ ਵਰਨਣ ਕਰਦ ੇਵਲਖਦੇ ਹਨ, ‘ਬਾਬੂ ਜੀ ਦੇ ਸੁਪਰਵਸਿੱਿ ਚਵੇਲਆਂ ਵਵਿੱਚ, 
ਵਜਨੰਹਾਂ ਸ਼ਵਿਰਦਾਂ ਦਾ ਨਾਮ ਬਹਤੁ ਮਸ਼ਹਰੂ ਹ ੈਅਤ ੇਵਜੰਨਹਾਂ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਬਾਬੂ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣ ੇਰਚ ੇਮੁਕਦੰ ਸ਼ਦੰ ਵਵਿੱਚ ਪਾਵਕਸਤਾਨ ਤੋੋਂ ਘਿੱਵਲਆ ਹੈ ਉਨਹਾਂ ਦੇ 
ਨਾਮ ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਹਨ:- ਜਥੇਦਾਰ ਜਿਮਲੇ ਵਸਘੰ ਨੁਹਾਰਾ (ਬਾਜਕ), ਕਾਲਾ ਵਸਘੰ ਰਪੁਾਣਾ, ਜੋੜੀਦਾਰ ਜਤੋ ਤ ੇਭਿਤ ਰਾਮ ਬਵਠਡੰਾ, ਜਾਨਾ ਤ ੇਵਿਕੜ 
ਸ਼ਮੀਰੀਏ, ਸਰੀ ਰਾਮ ਵਬਸ਼ਨ ਵਸਘੰ, ਕਹੇਰ ਵਸਘੰ, ਵਤਉਣ ੇਵਾਲ ੇਕੀੜਾ ਵਸੰਘ ਤ ੇਜੀਤ ਵਸਘੰ, ਬੰਿੀ ਦੇ ਮਿੱਘਰ ਵਸਘੰ ਪਰੀਤਮ ਵਸਘੰ, ਕਾਕਾ ਤ ੇਭਿਤ ਚੰਦ, 
ਹਰਦਾਵਸਆਂ ਦੇ ਪੁਰਾਣਾ ਤ ੇਬਵਚਿੱਤਰ ਵਸਘੰ ਯੂਸਫ਼ ਤ ੇਮਹੇਰ ਵਲੀ ਤ ੇਬਘੇਲ ੇਵਾਲ ੇਦੇ ਚਾਨਣ ਤ ੇਕਰਤਾਰ ਵਸਘੰ ਬੁਿੱਿਾ, ਜਿੰੀਰ ਵਸਘੰ, ਿਮਦਰੂ ਵਸੰਘ, 
ਹਜ ੂਰਾ ਵਸਘੰ ਆਲਮ ਵਾਲਾ, ਿੁਰਵਦਆਲ ਵਸਘੰ, ਬਚਨ ਵਸਘੰ, ਚੁਿੱਘੇ ਦੇ ਿੁਰਬਖ਼ਸ਼ ਵਸਘੰ ਤ ੇਅਜੀਤ ਵਸਘੰ, ਸ਼ਰੇ ਖਾਂ, ਸਰਾਜ ਤ ੇਪਠਾਣਾ, ਘੁਿੰਰ ੂਤ ੇਝਾਂਜਰ, 
ਮਸੀਤਾਂ ਦਾ ਵਮਿੱਤੂ, ਚਿੱਕ ਦੇਸੂ ਦਾ ਬਖਸ਼ੀ ਖੁਸ਼ੀਆ, ਸਵਹਬ ਚਦੰ ਅਸਮਾਇਲ ਤ ੇਚਰਾਿ, ਠਾਣਾ ਵਸਘੰ ਸਾਹਕੋੇ, ਦਲੀਪ ਵਸਘੰ, ਬਸਤੰ ਵਸਘੰ, ਮੁਖਵਤਆਰ 
ਵਸਘੰ ਤ ੇਰਲੁਦ ੂਵਸਘੰ ਸਾਹਕੋੇ, ਚਨੰਣ ਵਸਘੰ, ਨਰਤੋਮ ਦਾਸ ਮਿੱਲਕੇ, ਜੋਵਿੰਦਰ ਵਸਘੰ, ਰਣਵਸਘੰ ਵਾਲਾ, ਨਾਜ ਰ ਵਸਘੰ ਵਿਿੱਦੜਬਾਹਾ, ਹਰਨਾਮ ਵਸਘੰ ਫਵਤਹਖਾਂ, 
ਅਜ਼ੀਜ਼ ਖਾਂ ਬਵਠਡੰ ੇਵਾਲੇ, ਹਸੰਾ ਵਸਘੰ ਬਰਾੜ ਮਾਹਣੀ ਖੜੇਾ, ਰਤਨ ਵਸਘੰ ਮਲੂਕਾ, ਵਿਆਨੀ ਿੁਰਚਰਨ ਵਸਘੰ, ਬਸਤੰ ਵਸਘੰ ਸਿੰੂ ਪਟਵਾਰੀ ਜਡੰਵਾਲਾ, ਭਿਤ 
ਰਾਮ ਭਿਤ, ਕਰਮ ਚਦੰ ਰਾਮਾ ਮਡੰੀ ਭਿਤ ਵਸਘੰ ਤਖਤ ਮਿੱਲ, ਕਰਤਾਰ ਵਸਘੰ ਭਾਰ,ੂ ਲਿੱਖਾ ਵਸਘੰ ਮੌੜਾ ਵਾਲਾ, ਬੰਤ ਵਸਘੰ ਸਰਦਲੂਿੜ੍ਹ, ਿੁਰਬਚਨ ਵਸੰਘ 
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ਲਾਲ ਬਾਈ, ਬੀਰਬਲ ਵਸਘੰ ਮਸੀਤਾਂ ਕਾਲਾ ਵਸਘੰ ਰਪੁਾਣਾ ਦੇ ਚੇਲੇ, ਰਾਮਣ, ਰਾਮ ਚਦੰ ਲੁਹਾਰ ੇਵਾਲੇ, ਮਿੱਘਰ ਵਸੰਘ ਮਲੂਕਾ, ਸੁਰਜੀਤ ਵਸਘੰ ਮਲੂਕਾ, ਪੂਰਨ 
ਵਸਘੰ ਵਰਊੋਂਦ, ਕਾਲੂ ਮਟੇ, ਮਵਹਲ ਵਸਘੰ ਰਣਵਸਘੰ ਵਾਲਾ, ਬਵਚਿੱਤਰ ਵਸੰਘ, ਅਮਰਜੀਤ ਵਸਘੰ, ਿੁਰਨੇਕ ਵਸੰਘ, ਿੁਰਦੇਵ ਵਸਘੰ ਸਾਹਕੋੇ, ਹਰਬੰਸ ਵਸੰਘ, 
ਿੁਰਮੀਤ ਵਸਘੰ ਪੁਿੱਤਰ ਰਲੁਦ ੂਵਸਘੰ ਆਵਦ ਹਨ। ਬਾਬੂ ਜੀ ਦੇ ਆਖਰੀ ਸਮੋੇਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਵੇਾ ਵਵਿੱਚ ਰਵਹਣ ਵਾਲਾ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਚੇਲਾ ਅਲੀ ਵਨਵਾਜ਼ ਸੀ ਜੋ 
ਏਿਰ ਰਮੂੀ ਤਵਹਸੀਲ ਜਿਰਾਓੋਂ ਦਾ ਜਮੰਪਲ ਸੀ।’6 ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਨੇ ਆਪਣ ੇਸ਼ਵਿਰਦਾਂ ਨੂ ੰਵਸਰਫ ਵਪਿੰਲ ਜਾਂ ਛਦੰ-ਬੰਦੀ ਦੀ ਤਕਨੀਕੀ ਵਸਿੱਵਖਆ ਹੀ 
ਵਦਿੱਤੀ ਬਲਵਕ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਰਾਹੀੋਂ ਭਾਵ ਪਰਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਜਾਂਚ ਵੀ ਵਸਖਾਈ।  

ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਦੇ ਉਪਰਕੋਤ ਸ਼ਵਿਰਦਾਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਜਿਮਲੇ ਵਸਘੰ ਬਾਜਕ ਦਾ ਨਾਮ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਤਰੌ ’ਤ ੇਵਜ਼ਕਰਯਿੋ ਹੈ। ਜਿਮਲੇ ਵਸਘੰ ਬਾਜਕ ਨੇ 
ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਦੀ ਸਾਂਭ ਸਭੰਾਲ ਦਾ ਮਹਾਨ ਕਾਰਜ ਕੀਤਾ। ‘ਜਿਮਲੇ ਵਸਘੰ ਬਾਜਕ ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਦੇ ਜਠੇ ੇਸ਼ਵਿਰਦਾਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਸਨ। ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਦੀ 
ਸਮੁਿੱਚੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੀ ਸਾਂਭ ਸਭੰਾਲ ਜਥੇਦਾਰ ਜਿਮਲੇ ਵਸਘੰ ਬਾਜਕ ਨ ੇਕੀਤੀ। ਡਾ. ਆਤਮ ਹਮਰਾਹੀ ਨੇ ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਉਪਰ ਿੰਭੀਰ ਖਜੋ ਕੀਤੀ 
ਅਤ ੇਜਿਮਲੇ ਵਸਘੰ ਬਾਜਕ ਦਆੁਰਾ ਸਾਂਭੀ ਿਈ ਸਮੁਿੱਚੀ ਕਵਵਤਾ ਨੂ ੰਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਕਰਵਾਉਣ ਦਾ ਕਾਰਜ ਅਰਵੰਭਆ ਅਤ ੇ ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਕਰਵਾਉਣ ਦੀ 
ਜੁਮਵੇਾਰੀ ਅਸੀੋਂ (ਹਰਦੇਵ ਵਸਘੰ ਲਾਲ ਬਾਈ), ਜਿਦੇਵ ਵਸਘੰ ਸਰਪਚੰ ਵਪਡੰ ਸਾਹਕੋ ੇਅਤ ੇਅਮਰਜੀਤ ਵਸਘੰ ਸਾਹਕੋ ੇਦੇ ਸਵਹਯੋਿ ਨਾਲ ਸਾਂਭੀ ਅਤੇ ਇਸ 
ਕਾਰਜ ਦੌਰਾਨ ‘ਅਨੌਖਾ ਰਜਬ ਅਲੀ’ ਅਤ ੇ‘ਅਨੂਠਾ ਰਜਬ ਅਲੀ’ ਵਕਤਾਬਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹਈੋ।’7ਇਸ ਤੋੋਂ ਵਬੰਨਾਂ ਹਰੋ ਵਕਤਾਬਾਂ ਕਵੀਸ਼ਰ ਸੁਖਵਵੰਦਰ ਵਸੰਘ 
ਸੁਤਤੰਰ ਨੇ ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਕਰਵਾਈਆਂ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਜਿਮਲੇ ਵਸਘੰ ਬਾਜਕ ਹੋਰਾਂ ਨੇ ਆਪਣਾ ਸਾਰਾ ਜੀਵਨ ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਦਅੁਰਾ ਰਚੀ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਕਲਾ 
ਦੇ ਪਰਚਾਰ ਪਰਸਾਰ ਲਖੇ ੇਲਿਾ ਵਦਿੱਤਾ। 

ਹਸੰਾ ਵਸਘੰ ਬਰਾੜ ‘ਮਾਹਣੀ ਖੜੇਾ’ ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਦੇ ਪਰਮੁਿੱਖ ਸ਼ਵਿਰਦਾਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਇਿੱਕ ਅਤ ੇਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਦੇ ਤੀਜੀ ਪੀੜ੍ਹੀ ਦੇ ਕਵੀਸ਼ਰ 
ਹਰਦੇਵ ਵਸਘੰ ਲਾਲ ਬਾਈ ਹੋਰਾਂ ਦੇ ਉਸਤਾਦ ਸਨ। ਹੰਸਾ ਵਸਘੰ ਬਰਾੜ ਫੌਜ ਵਵਿੱਚ ਸੂਬਦੇਾਰ ਸਨ। ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਇਿੱਕ ੋਇਿੱਕ ਵਕਿੱਸਾ ‘ਪੂਰਨ ਭਿਤ’ ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ 
ਹਇੋਆ ਵਜਸ ਦਾ ਪਰਕਾਸ਼ਨ ਜਸਵਵੰਦਰ ਸ਼ਰਮਾ ਨ ੇਕਰਵਾਇਆ। ਸ਼ੁਰ ੂਵਵਿੱਚ ਇਹ ਿਾਮਤੰਰੀ ਿਾਇਨ ਵਵਿੱਚ ਵਜਆਦਾ ਰਚੁੀ ਰਿੱਖਦੇ ਸਨ। ਬਾਅਦ ਵਵਿੱਚ 
ਬਾਬੂ ਜੀ ਨਾਲ ਸਪੰਰਕ ਹਣੋ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਹਸੰਾ ਵਸਘੰ ਬਰਾੜ ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਦੇ ਸ਼ਵਿਰਦ ਹ ੋਿਏ।  

ਬਸਤੰ ਵਸਘੰ ਸਾਹਕੋ ੇਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਦੇ ਜਠੇ ੇਸ਼ਵਿਰਦਾਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਇਕ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਅਵਾਜ਼ ਬਹਤੁ ਹੀ ਸੁਰੀਲੀ ਸੀ। ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਦੀ 
ਸਾਰੀ ਕਵਵਤਾ ਉਹਨਾੋਂ ਨੂ ੰਜ਼ੁਬਾਨੀ ਯਾਦ ਸੀ। 1980-82 ਦੇ ਲਿਭਿੱਿ ਹਏੋ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਜਿੱਵਥਆਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਵਲਆਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਵਜਹਨਾਂ ਵਵਿੱਚ ਮਾਝ ੇਦੇ ਪਰਵਸਿੱਿ 
ਕਵੀਸ਼ਰ ਜਿੋਾ ਵਸਘੰ ਜਿੋੀ ਸਮਤੇ ਪਜੰਾਬ ਦੇ 44 ਜਿੱਵਥਆਂ ਨੇ ਭਾਿ ਵਲਆ, ਵਵਿੱਚੋੋਂ 72 ਕਲਾ ਛਦੰ ਿਾ ਕ ੇਪਵਹਲਾ ਸਥਾਨ ਹਾਸਲ ਕੀਤਾ। ਬਸਤੰ ਵਸੰਘ ਸਾਹੋਕੇ 
ਦੇ ਸ਼ਵਿਰਦ ਦਲੀਪ ਵਸੰਘ ਸਾਹਕੋੇ, ਬਵਚਿੱਤਰ ਵਸਘੰ ਨੇ ਵੀ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਕਲਾ ਦਾ ਖੂਬ ਪਰਚਾਰ ਪਰਸਾਰ ਕੀਤਾ। 

ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਦੇ ਲਾਡਲ ੇਸ਼ਵਿਰਦਾਂ ਵਵਿੱਚ ਿੁਰਬਚਨ ਵਸਘੰ ਲਾਲ ਬਾਈ ਦਾ ਨਾਮ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਤਰੌ ’ਤ ੇਵਲਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕਵੀਸ਼ਰ ਅਤ ੇਲੇਖਕ 
ਸੁਖਵਵੰਦਰ ਵਸੰਘ ਸੁਤਤੰਰ ਅਨੁਸਾਰ ਿੁਰਬਚਨ ਵਸਘੰ ਵਪਡੰ ਲਾਲ ਬਾਈ ਦੇ ਰਵਹਣ ਵਾਲ ੇਸਨ ਜ ੋਵਕ ਨਵਹਰੀ ਮਵਹਕਮ ੇਵਵਿੱਚੋੋਂ ਰਟਾਇਰ ਹਏੋ ਸਨ, ਬਾਬੂ ਜੀ 
ਨਾਲ ਡੂਘੰਾ ਪਰੇਮ ਕਰਨ ਵਾਲ ੇਸ਼ਵਿਰਦਾਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਇਿੱਕ ਸਨ। ਿੁਰਬਚਨ ਵਸੰਘ ਹੋਰਾਂ ਨ ੇਵੀ ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਦ ੇਬਹਵੁਤਆਂ ਸ਼ਵਿਰਦਾਂ ਵਾਂਿ ਆਪਣ ੇਸਾਥੀ 
ਮਹੋਣ ਵਸਘੰ ਥੇੜ੍ਹੀ ਅਤ ੇਬਸਤੰ ਵਸਘੰ ਲਾਲ ਬਾਈ ਨਾਲ ਵਮਲ ਕ ੇਪਜੰਾਬ ਦੇ ਮਵੇਲਆਂ, ਅਖਾਵੜਆਂ ਅਤ ੇਬਰਾਤਾਂ ਵਵਿੱਚ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਕੀਤੀ। ਿੁਰਬਚਨ ਵਸੰਘ 
ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਕਲਾ ਨੂ ੰਐਨੇ ਸਮਰਵਪਤ ਸਨ ਵਕ ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਅਿਲਰੇੀ ਪੀੜ੍ਹੀ ਨੂ ੰਵੀ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਦੀ ਦਾਤ ਬਖ਼ਸ਼ੀ ਜ ੋਵਕ ਅਿੱਿੇ ਜਾ ਕ ੇਪਰਵਸਿੱਿ ਕਵੀਸ਼ਰ 
ਹਏੋ। ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਪੁਿੱਤਰ ਹਰਦੇਵ ਵਸੰਘ ਲਾਲ ਬਾਈ ਅਤ ੇਸੁਖਜੀਤ ਵਸਘੰ ਲਾਲ ਬਾਈ ਦਾ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਜਥਾ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਚੋਣਵੋੇਂ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਜਵਥਆਂ ਵਵਿੱਚ 
ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ ਅਤ ੇਇਸ ਅਿੁਵਨਕ ਅਤ ੇਤਕਨੀਕੀ ਯੁਿੱਿ ਵਵਿੱਚ ਨਵੀੋਂ ਪੀੜ੍ਹੀ ਨੂ ੰਕਵੀਸ਼ਰੀ ਦੀ ਦਾਤ ਬਖ਼ਸ਼ ਰਹ ੇਹਨ। ਵਜਸ ਤਰਹਾਂ ਵਕ ਉਿੱਪਰ ਹਰਦੇਵ ਵਸੰਘ 
ਲਾਲ ਬਾਈ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਡਾ. ਆਤਮ ਹਮਰਾਹੀ ਦਆੁਰਾ ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਦੀ ਸਮੁਿੱਚੀ ਕਵਵਤਾ ਨੂ ੰਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਕਰਵਾਉਣ ਸਮੋੇਂ ਸਵਹਯਿੋੀ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ 
ਆਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਤ ੋਵਬੰਨਾਂ ਹਰਦੇਵ ਵਸੰਘ ਦਾ ਕਵਹਣਾ ਹੈ ਵਕ ਬਵਚਤਰ ਰਜਬ ਅਲੀ ਨਾਮ ਹਠੇ ਇਿੱਕ ਹਰੋ ਪੁਸਤਕ ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਕਰਵਾਈ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ 
ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਦੀਆਂ ਅਣ-ਛਪੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਤੋੋਂ ਵਬਨਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸ਼ਵਿਰਦਾਂ ਦੀਆਂ ਅਤ ੇਖੁਦ ਮਰੇੀਆਂ (ਿੁਰਦੇਵ ਵਸਘੰ) ਰਚਨਾਵਾਂ ਸ਼ਾਵਮਲ ਕੀਤੀਆਂ 
ਿਈਆਂ ਹਨ। ਇਿੱਕ ਹਰੋ ਕਾਰਜ ਇਹ ਕੀਤਾ ਵਕ ਵਵਦੇਸ਼ੀ ਸਿੱਜਣਾ ਵਮਤਰਾਂ ਅਤ ੇਬਾਬੂ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਵਿਰਦਾਂ ਦੇ ਸਵਹਯੋਿ ਨਾਲ ਵਪੰਡ ਸਾਹਕੋ ੇਵਵਖ ੇਸੁਦੰਰ ਪਾਰਕ 
ਵਵਿੱਚ ਬਾਬੂ ਜੀ ਦਾ ਆਦਮ ਕਿੱਦ ਬੁਿੱਤ ਸਥਾਵਪਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਬਾਘਾ ਪੁਰਾਣਾ ਦੇ ਐਮ.ਐਲ.ਏ. ਅਵਮਰਤਪਾਲ ਵਸੰਘ ਦੇ ਸਵਹਯਿੋ ਨਾਲ ਇਿੱਕ 
ਲਾਇਬਰੇਰੀ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ।’8 
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ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਦੇ ਪਰਮੁਿੱਖ ਸ਼ਵਿਰਦਾਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਿਰਮ ਵਸਘੰ ਕਮਕੋ ੇਵਾਲਾ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਵਵਿੱਚ ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਵਾਲਾ ਰਿੰ ਤਾਂ ਹੈ ਹੀ ਸੀ ਇਸ ਦੇ 
ਨਾਲ ਨਾਲ ਮਜੌੂਦਾ ਸਮਾਵਜਕ ਮਸਲ ੇਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕਵਵਤਾ ਦੇ ਕੋੇਂਦਰ ਵਬੰਦ ੂਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਤਰੌ ’ਤ ੇਨਵੀੋਂ ਪੀੜ੍ਹੀ ਨੂ ੰਸੁਚਤੇ ਕਰਨ ਵਹਤ ਅਤੇ ਪਰੇਰਤ 
ਕਰਨ ਵਹਤ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ। 

ਮਹੋਣ ਵਸਘੰ ਮਾਨਪੁਰ ਵੀ ਬਾਬ ੂਰਜਬ ਅਲੀ ਦੇ ਬੇਹਿੱਦ ਪਸਦੰ ਕੀਤ ੇਜਾਣ ਵਾਲ ੇਸ਼ਵਿਰਦਾਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਇਿੱਕ ਸਨ। ਮਹੋਣ ਵਸਘੰ ਮਾਨਪੁਰ ਦੀ ਬਹਤੁੀ 
ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਵਵਵਸ਼ਆਂ ਨਾਲ ਸਬੰਵਿਤ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਰਚਨ ਅਤ ੇਕਵਹਣ ਦੀ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਵਿੱਚ ਨਾਟਕੀ ਅੰਸ਼ ਵਿਰੇ ੇਵਮਲਦ ੇਹਨ। 

ਕਵੀਸ਼ਰ ਲਿੱਖਾ ਵਸਘੰ ਵੀ ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਦੇ ਵਪਆਰ ੇਚਵੇਲਆਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਇਿੱਕ ਸੀ। ਲਿੱਖਾ ਵਸਘੰ ਵਜਲਹਾ ਬਵਠਡੰਾ ਦੇ ਵਪਡੰ ਰਾਮ ਨਿਰ ਦਾ ਰਵਹਣ 
ਵਾਲਾ ਸੀ। ਲਿੱਖਾ ਵਸਘੰ ਵਕਿੱਸਾ ਕਾਵਵ ਵਵਿੱਚ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਮੁਹਾਰਤ ਰਖਦਾ ਸੀ। ਪੁਰਾਤਨ ਕਵੀਸ਼ਰਾਂ ਦੀ ਤਰਹਾਂ ਲਿੱਖਾ ਵਸਘੰ ਨੇ ਵੀ ਆਪਣ ੇਸਮੋੇਂ ਦ ੇਲਿਭਿੱਿ ਸਾਰੇ 
ਪਰਵਸਿੱਿ ਲਕੋ ਨਾਇਕਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰਵਿਤ ਵਕਿੱਵਸਆਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ। ਵਵਆਹ ਸ਼ਾਦੀ ਮਕੌ ੇਲਿਣ ਵਾਲ ੇਕਵੀਸ਼ਰੀ ਅਖਾਵੜਆਂ ਵਵਿੱਚ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕ ੇਵਵਆਹ 
ਸਮੋੇਂ ਮਲੇਣਾ ਵਿੱਲੋੋਂ ਬੰਨੀ ਿਈ ਜਝੰ ਨੂ ੰਛੁਡਾਉਣ ਲਈ ਕਾਵਵ ਰਚਨਾਵਾਂ ਕਰਨ ਲਈ ਕਵੀਸ਼ਰ ਲਿੱਖਾ ਵਸੰਘ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਮੁਹਾਰਤ ਰਿੱਖਦੇ ਸਨ। 

ਠਾਣਾ ਵਸਘੰ ਸਾਹਕੋ ੇਵਪਡੰ ਸਾਹਕੋ ੇਵਜ਼ਲਹਾ ਬਵਠਡੰਾ ਦੇ ਵਸਨੀਕ ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਦੇ ਸਭ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲ ੇਅਤ ੇਨੇੜਲੇ ਸ਼ਵਿਰਦਾਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਸਨ। ਠਾਣਾ 
ਵਸਘੰ ਸਾਹਕੋ ੇਨੇ ਆਪਣ ੇਸਮੋੇਂ ਵਵਿੱਚ ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਵਰਿੀ ਚੜ੍ਹਤ ਹੰਢਾਈ। ਸਾਰ ੇਪਜੰਾਬ ਦੇ ਮਵੇਲਆਂ, ਅਖਾਵੜਆਂ ਅਤ ੇਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਤਰੌ ਤ ੇਜੰਝਾਂ ਵਵਿੱਚ 
ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਦਾ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇ ਬਲੋਬਾਲਾ ਹੁਦੰਾ। ਠਾਣਾ ਵਸਘੰ ਸਾਹਕੋ ੇਨ ੇਆਪਣੀ ਸਾਰੀ ਵਜਦੰਿੀ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਨੂ ੰਸਮਰਵਪਤ ਕਰ ਵਦਿੱਤੀ। ‘ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਿਾਉਣ 
ਦੇ ਇਸ ਸ਼ੁਦਾਈ ਫਨਕਾਰ ਨੇ ਆਪਣੀ ਸਰਵਵਸ ਤੋੋਂ ਅਸਤੀਫਾ ਦੇ ਵਦਿੱਤਾ ਤੇ ਆਪਣਾ ਸਾਰਾ ਜੀਵਨ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਕਲਾ ਨੂ ੰਸਮਰਵਪਤ ਕਰ ਵਦਿੱਤਾ। ਬਾਬ ਠਾਣਾ 
ਵਸਘੰ ਦੇ ਪਵਹਲ ੇਪਾਛੂ ਸਾਥੀਆਂ ਵਵਿੱਚ ਨਾਜਰ ਵਸਘੰ ਵਿਿੱਦੜਬਾਹਾ, ਵਮਿੱਤ ਵਸਘੰ ਮਸੀਤਾਂ, ਜਵਿੰਦਰ ਵਸਘੰ ਰਣ ਵਸਘੰ ਵਾਲਾ ਸਨ ਤ ੇਬਾਅਦ ਵਵਿੱਚ ਰਲੁਦ ੂ
ਵਸਘੰ ਮੁਸਾਵਫਰ, ਦਲੀਪ ਵਸਘੰ ਸਾਹਕੋੇ, ਮੁਖਵਤਆਰ ਵਸਘੰ ਮਿੱਲਕੇ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਨਾਲ ਜਝੰਾਂ, ਅਖਾਵੜਆਂ ਤ ੇਕਵੀਸ਼ਰੀ ਵਵਿੱਚ ਮੋਰਾਂ ਵਾਂਿੂ ਪੈਲਾਂ ਪਾਉੋਂਦੇ ਰਹੇ।’9 

ਬਾਬਾ ਰਤਨ ਵਸਘੰ ਮਲੂਕਾ ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਦੇ ਪੈੜ੍ਾਂ ਤ ੇਚਲਣ ਵਾਲ ੇਇਿੱਕ ਹਰੋ ਮਹਾਨ ਕਵੀਸ਼ਰ ਸਨ। ਰਤਨ ਵਸਘੰ ਮਲੂਕਾ ਨੇ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਦੀ 
ਮਵੌਲਕ ਰਚਨਾ ਭਾਂਵ ੇਬਹਤੁੀ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤੀ ਪਰੰਤੂ ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਬਾਬ ੂਰਜਬ ਅਲੀ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਪਰਚਾਰ ਅਤ ੇਪਰਸਾਰ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਇਲਾਵਾ ਇਹਨਾਂ 
ਨੇ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਿਾਇਨ ਦੀ ਦਾਤ ਅਿਲੀਆਂ ਪੀੜ੍ਹੀਆਂ ਨੂ ੰਦੇ ਕ ੇਕਵੀਸ਼ਰੀ ਜਿਤ ਦੀ ਸਵੇਾ ਕੀਤੀ। ਸੁਰਜੀਤ ਵਸੰਘ ਮਲੂਕਾ ਅਤ ੇਿੁਰਦੀਪ ਵਸਘੰ ਮਲੂਕਾ 
ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਚਵੇਲਆਂ ਨੇ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਜਿਤ ਵਵਿੱਚ ਆਪਣ ੇਿੁਰ ੂਦਾ ਨਾਮ ਚਮਕਾਇਆ। 

ਨਾਜਰ ਵਸਘੰ ਵਿਦੜਵਾਹਾ, ਿੁਰਬਚਨ ਵਸਘੰ ਸਾਹੋ, ਮਿੱਘਰ ਵਸਘੰ ਮਲੂਕਾ ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਦੇ ਅਵਜਹ ੇਸ਼ਵਿਜਦ ਸਨ ਵਜੰਨਾਂ ਨੇ ਬਾਬੂ ਜੀ ਨੂੰ 
ਆਪਣਾ ਿੁਰ ੂਿਾਵਰਆ ਅਤ ੇਪਰਤਿੱਖ ਜਾਂ ਅਪਰਤਿੱਖ ਰਪੂ ਵਵਿੱਚ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਦੀ ਵਸਿੱਵਖਆ ਪਰਾਪਤ ਕੀਤੀ। ਇਹਨਾਂ ਕਵੀਸ਼ਰਾਂ ਨੇ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਦੀ ਵਸਿੱਵਖਆ ਬਾਬੂ 
ਜੀ ਨਾਲ ਵਚਿੱਠੀਆਂ ਪਿੱਤਰਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਹਾਸਲ ਕੀਤੀ। ਨਾਜਰ ਵਸਘੰ ਵਿਦੜਵਾਹਾ ਨੇ ਲਿਭਿ ਚਾਲੀ ਸਾਲ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਿਾਈ ਅਤ ੇਇਸ ਦਾ ਪਰਚਾਰ ਪਰਸਾਰ 
ਕੀਤਾ। ਿੁਰਬਚਨ ਵਸਘੰ ਸਾਹ ੋਨੇ ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂ ੰਿਾਇਆ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਬਲਵਕ ਨਵੀੋਂ ਪੀੜ੍ਹੀ ਵਵਿੱਚ ਪਰਚਾਵਰਆ। ਮਿੱਘਰ ਵਸਘੰ ਮਲੂਕਾ 
ਨੇ ਖੁਿੱਲ ੇਅਖਾਵੜਆਂ ਵਵਿੱਚ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਕੀਤੀ। ਮਿੱਘਰ ਵਸਘੰ ਮਲੂਕਾ ਨੇ ਵੀ ਿੁਰਬਚਨ ਵਸਘੰ ਸਾਹ ੋਦੀ ਤਰਹਾਂ ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਹੀ 
ਿਾਇਆ ਅਤ ੇਪਰਚਾਵਰਆ। 

ਵਸੱਟਾ/ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ 

 ਉਪਰਕੋਤ ਵਵਸ਼ਲਸ਼ੇਣ ਤੋੋਂ ਵਿਆਤ ਹੁੰਦਾ ਹ ੈਵਕ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਜਿਤ ਵਵਿੱਚ ਮਾਲਵ ੇਦੀ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਦਾ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਸਥਾਨ ਹੈ। ਮਾਲਵੇ ਦੀ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਨੂੰ 
ਨਵੀੋਂ ਵਦਸ਼ਾ ਦੇਣ ਅਤ ੇਪਰਵਸਿੱਿ ਕਰਨ ਵਵਿੱਚ ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸ਼ਵਿਰਦਾਂ ਦੀ ਮਹਾਨ ਭੂਵਮਕਾ ਹੈ। ਮਵੇਲਆਂ, ਅਖਾਵੜਆਂ, ਵਵਆਹ-ਸ਼ਾਦੀਆਂ 
ਵਵਿੱਚ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਮਨੋਰਜੰਨ ਅਤ ੇਸਮਾਵਜਕ ਸਦੰੇਸ਼ ਦੇਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਯੋਵਿਆਂ ਸ਼ੂਰਵੀਰਾਂ ਦੀਆਂ ਿਥਾਵਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਨੌਜੁਵਾਨ ਪੀੜ੍ਹੀ ਨੂ ੰਜਾਿਰਕੂ ਕਰਨ ਦਾ 
ਕਾਰਜ ਕਰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਨਵਹਰੀ ਮਵਹਕਮ ੇਵਵਿੱਚ ਨੌਕਰੀ ਕਰਨ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਕਵੀਸ਼ਰੀ ਜਿਤ ਨੂ ੰਐਨੀ ਵਿੱਡੀ ਦੇਣ ਵਜਿੱਥ ੇਪਜੰਾਬੀ ਦੇ ਸਿੰੀਤਕ ਅਤੇ 
ਸਾਵਹਤਕ ਖਤੇਰ ਵਵਿੱਚ ਮਹਾਨ ਦੇਣ ਹੈ ਉਿੱਥ ੇਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਦਾ ਜੀਵਨ ਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਨਸਲਾਂ ਲਈ ਪਰੇਰਣਾ ਦਾ ਸਰਤੋ ਰਹਿੇਾ।  

ਵਪਾਰਕ ਸਚੋ ਨਾਲ ਜੁੜ ੇਬਹਤੁ ਸਾਰ ੇਅਿੱਜ ਦ ੇਿਾਇਕ ਵੀ ਬਾਬੂ ਰਜਬ ਅਲੀ ਅਤ ੇਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸ਼ਵਿਰਦਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਿਾ ਕ ੇਸ਼ਭੋਾ ਖਿੱਟ 
ਰਹ ੇਹਨ ਪਰੰਤੂ ਵਕਸ ੇਸਮੋੇਂ ਮਨੰੋਰਜੰਨ ਦਾ ਪਰਮੁਿੱਖ ਸਰਤੋ ਰਹੀ ਇਸ ਕਲਾ ਦੇ ਪਰਪੰਵਰਕ ਰਪੂ ਨੂ ੰਨਵੀੋਂ ਪੀੜ੍ਹੀ ਛਿੱਡਦੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ। ਅਜਕੋ ੇਦੌਰ ਵਵਿੱਚ ਅਲੋਪ 



 
 

214 

 
 

ਹ ੋਰਹੀ ਇਸ ਬੇਸ਼ਕੀਮਤੀ ਕਲਾ ਨੂ ੰਸਾਂਭਣ, ਪਰਚਾਰਨ ਅਤ ੇਪਸਾਰਨ ਵਵਿੱਚ ਭਾਂਵ ੇਬਹਤੁ ਸਾਰ ੇਕਵੀਸ਼ਰ ਅਣਥਿੱਕ ਵਮਹਨਤ ਕਰ ਰਹ ੇਹਨ ਪਰੰਤ ੂਇਸ ਵਪਾਰਕ 
ਵਾਤਾਵਰਨ ਵਵਿੱਚ ਇਸ ਕਲਾ ਨੂ ੰਵਵਵਸਾਇ ਨਾਲ ਜੜੋਨਾ ਬਹਤੁ ਜਰਰੂੀ ਹ।ੈ ਜਦੋੋਂ ਤਿੱਕ ਆਮ ਲਕੋ ਇਸ ਸਵਥਤੀ ਨੂੰ ਿਭੰੀਰਤਾ ਨਾਲ ਨਹੀੋਂ ਲੋੈਂਦੇ, ਸਕਾਰਾਤਮਕ 
ਨਤੀਜ ੇਵਨਕਲਨ ਦੀਆਂ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਬਹਤੁ ਘਿੱਟ ਹਨ। 
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ਭਗਤ ਰਵਵਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਵੱਚ ਬੇਗਮਪੁਰਾ ਦੇ ਸੰਕਿਪ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕਤਾ 

ਰਣਜੀਤ ਕੌਰ 

ਭਿਤੀ ਲਵਹਰ ਦਾ ਆਰਭੰ ਅਵਨਆਂ ਅਤ ੇਮਨੁਿੱਖਾਂ ਦੇ ਦਰਵਮਆਨ ਪਾਈਆਂ ਵੰਡੀਆਂ ਦੇ ਵਖ਼ਲਾਫ਼ ਸੀ। ਇਸ ਲਵਹਰ ਦੇ ਆਿੂਆਂ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਲਕੋਾਂ ਅੰਦਰ 
ਆਤਮ ਵਵਸ਼ਵਾਸ ਪੈਦਾ ਕਰਨਾ ਸੀ। ਸ਼ੁਰ ੂਵਵਿੱਚ ਭਾਵੋੇਂ ਇਸ ਦੀ ਤਰੋ ਮਿੱਠੀ ਸੀ ਪਰ ਬਾਅਦ ਵਵਿੱਚ ਕਾਫ਼ੀ ਲਕੋ ਲਵਹਰ ਵਵਿੱਚ ਜੁੜਦ ੇਿਏ। ਿੁਰ ੂਰਵਵਦਾਸ 
ਜੀ ਦਾ ਆਿਮਨ ਉਸ ਸਮੋੇਂ ਹਇੋਆ ਜਦੋੋਂ ਸਮਾਜ ਦ ੇਸਮਾਵਜਕ, ਰਾਜਨੀਵਤਕ ਹਾਲਾਤ ਬਹਤੁ ਭੜੈ ੇਸਨ। ਆਪਣ ੇਆਪ ਨੂ ੰਿਾਰਵਮਕ ਤ ੇਸਮਾਜਕ ਅਖਵਾਉੋਂਦੇ 
ਆਿੂ ਚਵਰਿੱਤਰਹੀਣਤਾ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਹਿੱਦਾਂ ਪਾਰ ਕਰ ਿਏ ਸਨ। ਰਾਜਸੀ ਸ਼ਕਤੀ ਵਿੱਡ ੇਜਿੀਰਦਾਰਾਂ, ਭੂਮੀਪਤੀਆਂ ਦੇ ਹਿੱਥਾਂ ਵਵਿੱਚ ਸੀ। ਲਕੋ ਕਰਮ 
ਕਾਂਡਾਂ ਵਵਿੱਚ ਫਸਕ ੇਅੰਿ ਵਵਸ਼ਵਾਸੀ ਹ ੋਚੁਿੱਕ ੇਸਨ। ਰਾਵਜਆਂ ਅਤ ੇਅਮੀਰਾਂ ਵਿੱਲੋੋਂ ਗ਼ਰੀਬਾਂ, ਉਿੱਤ ੇਜ ੋਜ਼ੁਲਮ ਹੁਦੰ ੇਸਨ, ਉਹ ਰਿੱਬ ਦੀ ਰਜਾ, ਵਪਛਲੇ ਜਨਮਾਂ 
ਦੇ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਫਲ਼ ਮਨੰ ਕ ੇਸਵਹ  ਰਹੇ ਸਨ ,ਵਕਉੋਂਵਕ ਚਾਨਣ ਦੀ ਅਣਹੋੋਂਦ ਉਹਨਾੋਂ ਨੂ ੰਇਹ ਹਨੇਰ ਢੋਈ ਜਾਣ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਕਰੀ ਜਾ ਰਹੀ ਸੀ। ਇਸ ਨੂੰ 
ਮਨੁਿੱਖੀ ਵਜ਼ਦੰਿੀ ਆਖਣਾ ਐਵੇੋਂ ਵਦਲ ਨੂ ੰਝੂਠੀ ਿਰਵਾਸ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਹੀ ਿਿੱਲ ਸੀ। ਭਿਤ ਰਵਵਦਾਸ ਜੀ ਭਾਰਤੀ ਭਿਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦੇ ਮਹਾਨ ਸੰਤ ਸਨ ਅਤੇ 
ਉਹਨਾੋਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਵਿੱਚ ਸਮਾਵਜਕ ਅਤ ੇਅਵਿਆਤਮਕ ਦੋਨੋੋਂ ਹੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ। ਹਿੱਥਲ ੇਖਜੋ ਪਪੇਰ ਵਵਚ ਰਵਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਵਚ ਦਰਜ 
ਬੇਿਮਪੁਰਾ ਦੇ ਵਸਧਾਂਤ ਬਾਰ ੇਵਜ਼ਕਰ ਕਰਾਂਿੇ ਵਜਸ ਵਵਚ ਉਹਨਾਂ ਸਾਰੀ ਮਨੁਿੱਖਤਾ ਲਈ ਸਮਾਨ ਅਵਿਕਾਰਾਂ ਵਾਲ਼ ੇਰਾਜਨੀਤਕ ਪਰਬੰਿ ਦੀ ਕਾਮਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। 
ਉਹਨਾਂ ਦਆੁਰਾ ਕਲਵਪਤ ਕੀਤ ੇਬੇਿਮਪੁਰਾ ਦ ੇਦਾਰਸ਼ਵਨਕ  ਸਕੰਲਪ ਨੂ ੰਵਾਚਣ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਵਿੱਚ ਵਮ ਲਦ ੇਹਰੋ ਪਿੱਖਾਂ ਨੂ ੰਵਵਚਾਰਨ ਦਾ 
ਯਤਨ ਕਰਾਂਿੇ :- 

ਜਾਤ-ਪਾਤ ਅਿਾਵਰਤ ਸਮਾਜ ਦਾ ਵਵਖਡੰਨ :- 

ਭਿਤ ਰਵਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀਆਂ ਵਸਿੱਵਖਆਵਾਂ ਵਵਿੱਚ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦੀ ਪਰਥਾ ਦਾ ਰਿੱਜ ਕ ੇਖਡੰਨ ਕੀਤਾ ਵਿਆ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਸ ਿਿੱਲ ’ਤ ੇਜ਼ਰੋ ਵਦਿੱਤਾ ਵਕ ਇਨਸਾਨ 
ਦੀ ਕਦਰ ਉਸਦੀ ਜਾਤ ਕਰਕ ੇਨਹੀੋਂ ਬਲਵਕ ਉਸ ਦੇ ਿੁਣਾਂ ਜਾਂ ਚਿੰੇ ਕੰਮਾਂ ਕਰਕ ੇਹਣੋੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਭਿਤ ਰਵਵਦਾਸ ਜੀ ਨੂ ੰਅਖਤੌੀ ਉਿੱਚ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ 
ਬਹੇਦੂਿੀ ਭਰ ੇਿੁਿੱਸ ੇਦਾ ਬਹਤੁ ਵਾਰ ਵਸ਼ਕਾਰ ਹਣੋ ਕਰਕ ੇਕਰੜੀਆਂ ਪਰੀਵਖਆਵਾਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਿੁਜ਼ਰਨਾ ਵਪਆ ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਹਰ ਵਾਰ ਮੁਸੀਬਤਾਂ ਦਾ ਸਾਹਸ ਅਤੇ 
ਦਲਰੇੀ ਨਾਲ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕੀਤਾ। ਮਨੁਿੱਖਾਂ ਵਵਚਕਾਰ ਵਵਤਕਰ ੇਅਤ ੇਵਵਿੱਥਾਂ ਵਾਲੀ ਵੰਡ ਦੇ ਕਾਰਨ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਵਰਿੇ ਕਹੋੜ ਦਾ ਜਨਮ ਹਇੋਆ ਅਤ ੇਇਸ ਦੇ 
ਸਦਕਾ ਬਰਾਹਮਣਵਾਦ ਹੋੋਂਦ ਵਵਚ ਆਇਆ। ਵਜਸ ਬਰਾਹਮਣਵਾਦ ਨੇ ਝੂਠ ਦੇ ਸਹਾਰ ੇਦਵਹਸ਼ਤ ਫੈਲਾ ਕ ੇਆਮ ਲੋਕਾਂ ਨੂ ੰਭਬੰਲਭੂਸ ੇਵਵਿੱਚ ਪਾ ਕ ੇਰਿੱਵਖਆ। 
ਭਿਤ ਰਵਵਦਾਸ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਿੁਿੱਝ ੇਭਦੇਾਂ ਦੀ ਰਮਜ਼ ਨੂੰ ਪਛਾਵਣਆ ਅਤ ੇਡਟਵਾਂ ਵਵਰਿੋ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਸਚੋ ਦੇ ਸਦਕਾ ਹੀ ਕੁਝ ਸਮੋੇਂ ਬਾਅਦ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ 
ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਵਿਣਤੀ ਜੁੜਨ ਲਿੱਿ ਪਈ। ਰਵਵਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਆਿਮਨ ਬਾਰ ੇਭਾਈ ਿੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦਸਵੀੋਂ ਵਾਰ ਵਵਿੱਚ ਵਲਖਦੇ ਹਨ- 

ਭਿਤ ਭਿਤ ਜਵਿ ਵਵਜਆ ਚਹ ੁਚਕਾਂ ਦੇ ਵਵਵਚ ਚਮਰਟੇਾ। 

ਪਾਹਣਾ ਿੰਢ ੇਰਾਹ ਵਵਿੱਚ ਕੁਲਾ ਿਰਮ ਢਇੋ ਢਰੇ ਸਮਟੇਾ। 

ਵਜਉ ਕਵਹ ਮੈਲ ੇਚੀਥੜ ੇਹੀਰਾ ਲਾਲ ਅਮਲੋ ਪਲਟੇਾ। 

ਚਹੁ ੰਵਰਨਾ ਉਪਦਸ਼ੇ ਦਾ ਵਿਆਨ ਵਿਆਨ ਕਰ ਭਿਤ ਸਹਟੇਾ। 

ਭਾਈ ਕਾਹਨ ਵਸਘੰ ਰਵਵਦਾਸ ਜੀ ਬਾਰ ੇਆਪਣ ੇ‘ਮਹਾਨ ਕਸ਼ੋ’ (Encyclopedia of Sikh Literature) ਵਵਿੱਚ ਵਲਖਦੇ ਹਨ - 

“ਕਾਸ਼ੀ ਦਾ ਵਸਨੀਕ ਚਮਾਰ, ਜ ੋਰਾਮਾਨੰਦ ਦਾ ਚਲੇਾ ਸੀ। ਇਹ ਵਿਆਨ ਦੇ ਬਲ ਕਰਕ ੇਪਰਮਹਸੰ ਪਦਵੀ ਨੂ ੰਪਰਾਪਤੀ ਹਇੋਆ। ਰਵਵਦਾਸ ਕਬੀਰ ਦਾ 
ਸਮਕਾਲੀ ਸੀ ਇਸਨੂ ੰਬਹਤੁ ਪੁਸਤਕਾਂ ਵਵਿੱਚ ਰੈਦਾਸ ਵੀ ਵਲਵਖਆ ਹਇੋਆ ਹੈ। ਰਵਵਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਸਰੀ ਿੁਰ ੂਗਰਥੰ ਸਾਵਹਬ ਵਵਿੱਚ ਦਰਜ ਹੈ।”1 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਵੀ ਆਪਣ ੇਸਮਕਾਲੀ ਰਵਵਦਾਸ ਜੀ ਬਾਰ ੇਇਝੰ ਵਲਖਦੇ ਹਨ – 

ਹਵਰ ਸ ੋਹੀਰਾ ਛਾਵਡ ਕ ੇਕਰਵਹ ਆਨ ਕੀ ਆਸ । 
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ਤ ੇਨਰ ਦੋਜਕ ਜਾਵਹਿੇ ਸਵਤ ਭਾਖ ੇਰਵਵਦਾਸ  

(ਆਵਦ ਗਰੰਥ ਅੰਗ 1377) 

ਉਸ ਵੇਲ ੇਦੀਆਂ ਅਖਤੌੀ ਉਿੱਚੀਆਂ ਜਾਤਾਂ ਨੇ ਆਪਣ ੇਆਪ ਨੂ ੰਸਮਾਜ ਦਾ ਸੁਪਰ ਵਹਿੱਸਾ ਸਮਝਵਦਆਂ ਹਇੋਆਂ ਸਮਾਜ ਦੇ ਵਨਮਨ ਵਰਿ ਭਾਵ ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਨੂੰ 
ਵਿਆਨ ਭਡੰਾਰਾਂ ਤ ੋਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਵਾਂਝ ੇਰਿੱਵਖਆ। ਪੜ੍ਹਨਾ ਵਲਖਣਾ ਜਾਂ ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ਾਂ ਦੀਆਂ ਪਵਵਿੱਤਰ ਵਲਖਤਾਂ ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਲਈ ਵਰਵਜਤ ਕਰ ਵਦਿੱਤੀਆਂ ਿਈਆਂ। 
ਜਕੇਰ ਕਈੋ ਵੇਦਾਂ ਦਾ ਪਾਠ ਸੁਣਦਾ ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਕੰਨਾਂ ਵਵਿੱਚ ਵਸਿੱਕਾ ਢਾਲ ਕ ੇਪਾਇਆ ਜਾਂਦਾ। ਉਹਨਾਂ ਨੂ ੰਸਮਾਜ ਦਾ ਿੰਦ ਆਖ ਕ ੇਬੁਲਾਇਆ ਜਾਂਦਾ। 
ਰਵਹਣ ਵਾਸਤ ੇਵਪੰਡਾਂ ਸ਼ਵਹਰਾਂ ਤ ੋਬਾਹਰ ਵਿੱਖਰੀਆਂ ਬਸਤੀਆਂ ਵਿੱਲ ਿਿੱਵਕ ਆ ਵਗਆ। ਸਹਲੂਤਾਂ ਰਵਹਤ, ਨਫ਼ਰਤ ਭਰ ੇਜੀਵਨ ਨ ੇਇਸ ਵਰਿ ਅੰਦਰ ਸਦਾ 
ਲਈ ਹੀਣ ਭਾਵਨਾ ਪੈਦਾ ਕਰ ਵਦਿੱਤੀ। ਇਸ ੇਊਚ-ਨੀਚ ਦੇ ਵਵਤਕਰ ੇਭਰ ੇਅਮਲ ਨੇ ਮਨੁਿੱਖਾਂ ਅੰਦਰ ਪਾੜ ੇਅਤ ੇਵਵਿੱਥਾਂ ਪੈਦਾ ਕਰ ਵਦਿੱਤੀਆਂ। ਜਦੋੋਂ ਵਕ ਵਕਰਤੀ 
ਵਰਿ ਵਿੱਲੋੋਂ ਕੀਤੀ ਵਕਰਤ ਹੀ ਸਮਾਜ ਨੂ ੰਵਵਕਾਸ ਦੇ ਰਾਹ ੇਪਾਉੋਂਦੀ ਹੈ। 

ਰਿੱਬੀ ਏਕਤਾ ਦੇ ਸਕੰਲਪ ਦੇ ਅਰਥ :– 

ਭਿਤ ਰਵਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਰਿੱਬ ਦੀ ਇਕਤਾ ਭਾਵ ਇਿੱਕ ਰਿੱਬ ਦਾ ਪਰਚਾਰ ਕੀਤਾ। ਉਹ ਕਵਹਦੰੇ ਹਨ ਵਕ ਹਰ ਇਿੱਕ ਵਵਿੱਚ ਓਹੀ ਦੈਵੀ ਜਤੋ ਜਿਦੀ ਹ ੈਅਤ ੇਇਸੇ 
ਕਰਕ ੇਹੀ ਹਰ ਇਿੱਕ ਨੂ ੰਬਰਾਬਰੀ ਦ ੇਵਵਚਾਰ ਨਾਲ ਵਰਤਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਸਭਨਾਂ ਦੇ ਵਹਰਦੇ ਵਵਿੱਚ ਵਸਰਫ਼ ਇਿੱਕ ਹੀ ਰਿੱਬ ਸਿੱਚ ੇਦਾ ਵਾਸਾ ਹੈ ਚਾਹੇ ਉਹ 
ਵਕਸ ੇਵੀ ਿਰਮ ਜਾਤ ਅਤ ੇਵਫ਼ਰਕ ੇਦਾ ਵਕਉੋਂ ਨਾ ਹਵੋੇ। ਇਹ ਸਕੰਲਪ ਰਵਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਦਾ ਕੋੇਂਦਰੀ ਿੁਰਾ ਹੈ। 

ਸਰਬੇ ਏਕ ਅਨੇਕੈ ਸੁਆਮੀ ਸਭ ਘਟ ਭਿੋਵੈ ਸਈੋ 

ਕਵਹ ਰਵਵਦਾਸ ਹਾਥ ਪੈ ਨੇਰੈ ਸਹਜ ੇਹਇੋ ਸੁ ਹਈੋ ।। 

(ਰਾਿ ਸਰੋਵਠ ਭਿਤ ਬਾਣੀ ਸਟੀਕ ਪਨੰਾ 93) 

 ਪਰਭੂ ਭਿਤੀ ਦ ੇਸਕੰਲਪ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਅਰਥ : – 

ਭਿਤ ਰਵਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਵਿੱਚ ਪਰੇਮ ਭਿਤੀ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਥਾਂ ਥਾਂ ਆਉੋਂਦਾ ਹ।ੈ ਉਹਨਾਂ ਆਪਣ ੇਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਜ਼ਰੀਏ ਪਰੇਮ ਦੇ ਵਸਖ਼ਰਾਂ ਨੂ ੰਉਿੱਚਾ ਕੀਤਾ ਅਤੇ 
ਸਿੱਚ ੇਵਪਆਰ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦਾ ਸਦੰੇਸ਼ ਵਦਿੱਤਾ। ਭਿਤ ਰਵਵਦਾਸ ਨੇ ਕਦੇ ਵੀ ਬੇਇਨਸਾਫ਼ੀਆਂ ਵਵਰਿੁੱਿ ਿੋਡ ੇਨਹੀੋਂ ਟਕੇ ੇਸਿੋੋਂ ਮਨ ਅੰਦਰ ਆਪਣੇ ਮਾਰਿ 
ਪਰਤੀ ਵਦਰੜ੍ਹਤਾ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ। ਉਹਨਾਂ ਸਘੰਰਸ਼ਮਈ ਜੀਵਨ ਤ ੋਭਿੱਜਣ ਦਾ ਯਤਨ ਨਾ ਕੀਤਾ ਸਿੋੋਂ ਘਰ-ਬਾਰ ਛਿੱਡ ਕ ੇਤੁਰ ੇਵਫਰਦੇ ਸਾਧਾਂ ਨੂ ੰਜੀਵਨ ਤ ੋਉਪਰਾਮ 
ਹ ੋਚੁਿੱਕ ੇਵਵਅਕਤੀ ਦਿੱਵਸਆ ਅਤ ੇਆਪ ਖ਼ੁਦ ਗਰਵਹਸਤ ਦਾ ਜੀਵਨ ਵਬਤਾਇਆ। ਆਪਣ ੇਜੀਵਨ ਤਜਰਬੇ ਨੂ ੰਵਫ਼ਲਾਸਫ਼ੀ ਵਵਿੱਚ ਬਦਵਲਆ ਅਤ ੇਜੀਵੇ ਜਾ 
ਰਹ ੇਵਵਦਰਹੋ ਨੂ ੰਆਪਣ ੇਲੋਕਾਂ ਵਵਿੱਚ ਰਵਹ ਕ ੇਬਾਣੀ ਰਪੂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਵਿੱਚ ਢਾਵਲਆ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਪਰਭੂ ਪਰੇਮ ਦਾ ਨਾਲ ਹੀ ਸਮਾਵਜਕ ਅਤ ੇਰਾਜਨੀਵਤਕ 
ਵਵਤਕਵਰਆਂ ਦੇ ਵਖ਼ਲਾਫ਼ ਵਵਦਰਹੋੀ ਸਘੰਰਸ਼ ਦੀ ਅਿਵਾਈ ਕੀਤੀ। 

ਰਵਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਵਿੱਚ ਵਨਮਰਤਾ ਭਰ ੇਸਮਰਪਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਦ ੇਕਾਫ਼ੀ ਥਾਵੋੇਂ ਦਰਸ਼ਨ ਹੁਦੰ ੇਹਨ, ਇਸ ਵਾਸਤ ੇਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਪਸ਼ੇ ਕੀਤੀ ਜਾ 
ਸਕਦੀ ਹੈ – 

ਤੁਮ ਚਦੰਨ ਹਮ ਇਰਡੰ ਬਾਪੂਰ ੇਸਿੰ ਤੁਮਾਰ ੇਵਾਸਾ । 

ਨੀਚ ਰਪੂ ਤ ੇਊਚ ਭਏ ਹੈ ਿੰਿ ਸੁਿੰਿ ਵਨਵਾਸਾ ॥ 

(ਭਿਤ ਬਾਣੀ ਸਟੀਕ ਪਨੰਾ 82) 

ਜਉ ਤੁਮ ਵਿਵਰਵਰ ਤਉ ਹਮ ਮਰੋਾ । 

ਜਉ ਤੁਮ ਚਦੰ ਤਉ ਭਏ ਹ ੋਚਕਰੋਾ ॥ 
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(ਰਾਿ ਸਰੋਵਠ ਭਿਤ ਬਾਣੀ ਸਟੀਕ ਪਨੰਾ 103) 

ਵਕਰਤ ਅਤ ੇਅਵਿਆਤਮਕਤਾ ਦਾ ਸੁਮਲੇ : – 

ਭਿਤ ਰਵਵਦਾਸ ਜੀ ਨ ੇਵਕਰਤ ਕਰਨ ਨੂ ੰਬਹਤੁ ਮਹਿੱਤਵ ਵਦਿੱਤਾ। ਖ਼ੁਦ ਆਪਣ ੇਵਡਵੇਰਆਂ ਵਿੱਲੋੋਂ ਕੀਤ ੇਜਾਂਦੇ ਜੁਿੱਤੀਆਂ ਿੰਢਣ ਦੇ ਵਕਿੱਤ ੇਨਾਲ ਆਪਣਾ ਜੀਵਣ 
ਵਨਰਬਾਹ ਕਰਨ ਲਿੱਿੇ। ਉਹ ਕਮੰ ਕਰਨ ਨੂ ੰਮਨ ਦੀ ਸ਼ਾਂਤੀ ਅਤ ੇਸਰੀਰ ਲਈ ਜ਼ਰਰੂੀ ਸਮਝਦੇ ਸਨ। ਵਕਰਤ ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਵਮਹਣਾ ਨਹੀੋਂ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਕੇਵਲ 
ਜਾਤੀ ਸਮਾਨਤਾ ਦਾ ਹੀ ਵਵਚਾਰ ਨਹੀੋਂ ਵਦਿੱਤਾ ਸਿੋੋਂ ਵਕਰਤ ਅਤ ੇਅਵਿਆਤਮਕਤਾ ਦਾ ਸੁਮਲੇ ਵੀ ਅਵਿੱਸ਼ਕ ਦਿੱਵਸਆ ਹੈ। ਵਕਿੱਤਾ ਕਈੋ ਵੀ ਹਵੋੇ ਜ ੇਉਹ ਨੇਕ 
ਨੀਤੀ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਚਿੰਾ ਹੈ। ਰਵਵਦਾਸ ਜੀ ਭਾਵੋੇਂ ਜਾਤੀ ਦ ੇਚਮਾਰ ਸਨ ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਆਪਣ ੇਕਮੰ ਨੂ ੰਕਰਵਦਆਂ ਕਦੀ ਹੀਣਤਾ ਨਹੀੋਂ ਸੀ ਕੀਤੀ। 
ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਵਿੱਚ ਵਕਰਤ ਦਾ ਉਹਨਾਂ ਕਈ ਵਾਰ ਵਜ਼ਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਦੀ ਨਿਰੀ ਬਨਾਰਸ ਵਵਿੱਚ ਮਰ ੇਡਿੰਰਾਂ ਨੂ ੰਢਣੋਾ, ਚਮੰ ਕੁਿੱਟਣਾ ਅਤੇ 
ਜੁਿੱਤੀਆਂ ਿੰਢਣ ਦੇ ਵਕਿੱਤ ੇਬਾਰ ੇਉਹ ਵਲਖਦੇ ਹਨ – 

ਮਰੇੀ ਜਾਵਤ ਕੁਿੱਟ ਬਾੋਂਢਲਾ ਢਰੋ ਢਵੋੰਤਾ 

ਵਨਵਤਹ ਬਾਨਾਰਸੀ ਆਸ ਪਾਸਾ  

(ਰਾਿ ਮਲਾਰ ਭਿਤ ਬਾਣੀ ਸਟੀਕ ਪਨੰਾ 146) 

ਓਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਵਿੱਚ ਥਾਂ-ਥਾਂ ਚਮਾਰ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ ੋਕੀਤੀ ਹੈ ਅਤ ੇਆਪਣ ੇਆਪ ਨੂ ੰਚਮਾਰ ਕਵਹ ਕ ੇਸਬੰੋਿਨ ਕੀਤਾ ਹੈ– 

ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਕੀ ਸਵੇ ਨ ਕੀਤੀ 

ਕਵਹ ਰਵਵਦਾਸ ਚਮਾਰਾ ॥ 

(ਰਾਿ ਆਸਾ, ਭਿਤ ਬਾਣੀ ਸਟੀਕ ਪਨੰਾ 82) 

ਮਰੇ ੇਰਮਈਏ ਰਿੰ ਮਜੀਠ ਕਾ ਕਹ ੁਰਵਵਦਾਸ ਚਮਾਰ ॥ 

(ਰਾਿ ਿਉੜੀ ਭਿਤ ਬਾਣੀ ਸਟੀਕ ਪਨੰਾ 63) 

ਆਦਰਸ਼ ਮਾਨਵ ਦਾ ਵਨਰਮਾਣ :– 

ਭਿਤ ਰਵਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਮਨੁਿੱਖ ਨੂ ੰਉਿੱਚਾ ਆਤਮਕ ਤ ੇਸਦਾਚਾਰਕ ਜੀਵਨ ਜੀਉਣ ਲਈ ਪਰੇਵਰਆ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਵਿੱਚ ਇਨਸਾਨੀਅਤ, ਸਮਾਵਜਕ 
ਵਨਆਂ, ਪਰੇਮ ਅਤ ੇਸੇਵਾ ਦੀ ਮੂਲ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਉਚਾਰਨ ਵਮਲਦਾ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਦੰੇਸ਼ ਆਦਰਸ਼ ਮਾਨਵ ਬਣਾਉਣਾ ਅਤ ੇਸਮਾਜ ਵਵਿੱਚ ਏਕਤਾ ਅਤ ੇਪਰੇਮ 
ਦਾ ਪਰਚਾਰ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਆਦਰਸ਼ ਮਾਨਵ ਓਹੀ ਹੈ ਜ ੋਸਿੱਚੀ ਸੁਿੱਚੀ ਵਕਰਤ ਕਰਵਦਆਂ ਨੈਵਤਕ ਪਿੱਖ ਤ ੋਬਲਵਾਨ ਹੈ। ਿੁਰ ੂਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਵਾਂਿ ਭਿਤ 
ਰਵਵਦਾਸ ਵੀ ਮਨੁਿੱਖ ਨੂ ੰਵਕਰਤ ਕਰਨ ਲਈ ਪਰੇਰਦੇ ਹਨ। ਵਵਹਲੜ ਅਤ ੇਐਬਾਂ ਵਵਿੱਚ ਗਰਸਤ ਵਵਅਕਤੀ ਨੂ ੰਉਹ ਅਵਤ ਦਰਜ ੇਦਾ ਨੀਚ ਦਿੱਸਦੇ ਹਨ। ਵਜਵੇੋਂ 
ਵਕ ਅਿੱਜ ਕਿੱਲਹ ਦੇ ਝੂਠ ੇਬਣੇ ਸੰਤਾਂ ਲਈ ਹੈ ਵਕ ਿਾਰਵਮਕ ਸ਼ਰਿਾ ਅਿੀਨ ਲੋਕਾਂ ਵਿੱਲੋੋਂ ਕੀਤ ੇਿਏ ਦਾਨ ਦੇ ਪੈਵਸਆਂ ਨਾਲ ਐਸ਼ ਪਰਸਤੀ ਭਵਰ ਆ ਦਾ ਜੀਵਨ 
ਿੁਜ਼ਾਰਨਾ ਅਤ ੇਆਪ ਡਿੱਕਾ ਭਨੰ ਕ ੇਦੋਹਰਾ ਨਾ ਕਰਨਾ। ਲਕੋਾਂ ਦੀ ਦਸਾਂ ਨਹੁਆੰਂ ਦੀ ਵਕਰਤ ਦੇ ਸਹਾਰ ੇਬਣੇ ਅਵਤ ਆਿੁਵਨਕ ਸਹਲੂਤਾਂ ਨਾਲ਼ ਲੈਸ ਮਵਹਲਾਂ 
ਵਰਿੇ ਿਾਰਵਮਕ ਸਥਾਨ ਉਸਾਰ ਕ ੇਉਹਨਾਂ ਨੂ ੰਕੁਟੀਆ ਨਾਮ ਦੇ ਦੇਣਾ। ਉੋਂਜ ਵੀ ਅਜਕੋ ੇਸਮੋੇਂ ਵਵਿੱਚ ਸਤੰ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਨੂ ੰਅਸਲੋੋਂ ਵਵਿਾੜ ਵਦਿੱਤਾ ਵਿਆ 
ਹੈ। ਥਾਂ-ਥਾਂ ਆਸ਼ਰਮ ਬਣਾ ਕ ੇਬਠੈ ੇਪਖਡੰੀਆਂ ਨੂ ੰਹੀ ਸਤੰ ਸਮਵਝਆ ਜਾ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਿੁਰਬਾਣੀ ਰਾਹੀੋਂ ਸਤੰ ਦ ੇਵਸਰਜ ੇਸਕੰਲਪ ਦੇ ਸਹੀ ਅਰਥ ਕਰਕੇ ਦੇਖਣ 
ਦਾ ਯਤਨ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਵਰਹਾ। ਭਿਤ ਰਵਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਮਨੁਿੱਖੀ ਸਰੀਰ ਦੀ ਉਿੱਤਮਤਾ ਵਬਆਨ ਕਰਵਦਆਂ ਉਸ ਦੇ ਮੂਲ ਬਾਰ ੇਵਵਵਖਆਨ ਵੀ ਕੀਤੇ ਹਨ 
–  

ਜਲ ਕੀ ਭੀਵਤ ਪਵਨ ਦੀ ਥਭੰਾ ਰਕਤ ਬੂਦੰ ਕਾ ਿਾਰਾ । 

ਹਾਡ ਮਾਸ ਨਾੜੀ ਕ ੋਵਪਜੰਰ ਪਖੰੀ ਬਸ ੈਵਬਚਾਰਾ ।  
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(ਰਾਿ ਸਰੋਵਠ ਭਿਤ ਬਾਣੀ ਸਟੀਕ ਪਨੰਾ 105) 

ਮਨੁਿੱਖ ਮਨ ਦੀ ਕੀ ਸਵਥਤੀ ਹੈ, ਵਕਵੇੋਂ ਮਨੁਿੱਖ ਹਮਸ਼ੇਾ ਮਾਇਆ ਦੇ ਲਭੋ ਵਵਿੱਚ ਜਕਵੜਆ ਹਇੋਆ ਹੈ ਅਤ ੇਵਕਵੇੋਂ ਉਸਨੂ ੰਵਵਕਾਰਾਂ ਨੇ ਰਵੋਲਆ ਹੈ – 

ਮਾਟੀ ਕ ੋਪੁਤਰਾ ਕੈਸੇ ਨਚੁਤ ਹੈ  

ਦੇਖੈ ਸੁਨੈ ਬੋਲ ੈਦਉਵਰਉ ਵਫਰਤ ਹੈ ।॥ ਰਹਾਉ 

ਜਬ ਕਛੁ ਪਾਵ ੈਤਬ ਿਰਬ ਕਰਤੁ ਹ ੈ। 

ਮਾਇਆ ਿਈ ਤਬ ਰਵੋਨੁ ਲਿਤੁ ਹੈ ।॥ 

(ਭਿਤ ਬਾਣੀ ਸਟੀਕ ਪਨੰਾ 88) 

ਬੇਿਮਪੁਰਾ ਦੇ ਸਕੰਲਪ ਦੇ ਜ਼ਰੀਏ ਆਦਰਸ਼ਕ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਕੰਲਪਨਾ :- 

ਭਿਤ ਰਵਵਦਾਸ ਜੀ ਮਿੱਿਕਾਲੀਨ ਭਾਰਤੀ ਸੰਤਾਂ ਤ ੇਭਿਤਾਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਸਰੇਸ਼ਠ ਭਿਤ ਹਏੋ ਹਨ। ਗੁਰ ੂਗਰੰਥ ਸਾਵਹਬ ਉਹਨਾਂ ਨੂ ੰਸ਼ਰੋਮਣੀ ਭਿਤ ਦਾ ਦਰਜਾ ਪਰਦਾਨ 
ਕੀਤਾ ਵਿਆ ਹੈ। ਭਿਤ ਰਵਵਦਾਸ ਜੀ ਅਵਿਆਤਮਵਾਦੀ-ਰਹਿੱਸਵਾਦੀ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਮਾਨਵੀ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਹਰੋ ਲੋੜ੍ਾਂ ਤ ੇਉਸਨੂ ੰਸਮਰਿੱਥ ਬਣਾਉਣ 
ਲਈ ਪੂਰ ੇਚਤੇਨੰ ਸਨ। ਅਵਿਆਤਮਕਵਾਦ, ਰਹਿੱਸਵਾਦ ਅਤ ੇਭਿਤੀ ਤ ੋਛੁਿੱਟ ਸਪੂੰਰਨ ਮਨੁਿੱਖੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਹਰੋ ਪਿੱਖ ਵਸਆਸੀ, ਸਮਾਵਜਕ, ਨੈਵਤਕ ਆਵਦ 
ਬਾਰ ੇਜ ੋਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸੂਝ ਹੈ, ਉਹਨਾ ਨੂ ੰਆਦਰਸ਼ਕ ਸਸੰਾਰ ਦਾ ਸੁਪਨਾ ਲਣੈ ਵਾਵਲਆਂ ਦੇ ਵਰਿ ਵਵਿੱਚ ਰਿੱਖਦਾ ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਸੁਕਰਾਤ, ਪਲਟੈ,ੋ ਿੁਰ ੂ
ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਅਤ ੇਮਾਰਕਸ ਏੋਂਜਲਸ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ। ਭਿਤ ਰਵਵਦਾਸ ਜੀ ਆਪਣ ੇਆਦਰਸ਼ਕ ਰਾਜ, ਜਾਂ ਰਾਜ ਪਰਬੰਿ ਨੂ ੰਬੇਿਮਪੁਰਾ ਦਾ ਸਕੰੇਤ ਵਦੰਦੇ 
ਹਨ। ਬੇਿਮਪੁਰਾ ਦਾ ਸਕੰਤੇ ਉਹਨਾਂ ਫਾਰਸੀ ਸ਼ਬਦ ‘ਗ਼ਮ’  ‘ਬੇਿਮ’ ਤ ੋਘਵੜਆ ਹੈ। ਗ਼ਮ  ਦਾ ਅਰਥ ਵਚਤੰਾ ਜਾਂ ਵਫ਼ਕਰ ਹੈ। ਬੇਿਮਪੁਰਾ ਉਹ ਰਾਜ ਪਰਬੰਿ 
ਹੈ ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਵਕਸ ੇਨੂ ੰਵੀ ਵਕਸ ੇਪਰਕਾਰ ਦਾ ਕਈੋ ਦਿੁੱਖ, ਤਖੌਲਾ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਬੇਿਮਪੁਰਾ ਵਵਿੱਚ ਉਹ ਭਾਵੋੇਂ ਉਹ ਕਲਪਨਾ ਸਿੱਚਖੰਡ ਦੀ ਕਰ ਰਹ ੇਹਨ ਵਜਿੱਥੇ 
ਵਨਰਕੰਾਰ ਦਾ ਵਾਸਾ ਹੈ, ਉਹ ਅਬਚਲ ਨਿਰ ਦਾ ਨਕਸ਼ਾ ਹੈ ਜੋ ਿੋਵਬੰਦਪੁਰਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਇਹ ਨਕਸ਼ਾ ਮਾਨਵੀ ਰਾਜ ਜਾਂ ਰਾਜ ਪਰਬੰਿ ਦਾ ਵੀ ਹੈI 
ਡਾ. ਜੀਤ ਵਸਘੰ ਸੀਤਲ ਬੇਿਮਪੁਰ ੇਬਾਰ ੇਵਲਖਦੇ ਹਨ - 

“ਅਵਜਹਾ ਰਾਜ ਸਰਵ ਸਾਂਝਾ ਹਵੋੇਿਾ, ਸਰਵ ਮਨੁਿੱਖਤਾ ਦਾ ਹਵੋੇਿਾ, ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਵਚ ਲਕੋ ਰਾਜ ਹਵੋੇਿਾ, ਅਵਜਹਾ ਵਵਸ਼ਵ-ਦੇਸ਼ ਸਦਾ ਖ਼ੁਸ਼ਹਾਲ ਰਹੇਿਾ, 
ਕਦੇ ਉਿੱਜੜਨਾ ਨਹੀੋਂ, ਵਜਿੱਥ ੇਕਦੀ ਕਾਲ ਨਹੀੋਂ ਪੈਣਾ, ਕਦੀ ਕਈੋ ਵਬਾ ਨਹੀੋਂ ਪੈਣੀ, ਵਕਸ ੇਸ਼ੈਅ ਦੀ ਕਈੋ ਥੁੜ ਨਹੀੋਂ ਹਣੋੀ।”2 

ਇਸ ਲਖੇ ਵਵਿੱਚ ਭਿਤ ਰਵਵਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਵਜਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਸਕੰਤੇ ਕੀਤਾ ਜਾ ਵਰਹਾ ਹੈ ਉਹ ਸਰੀ ਿੁਰ ੂਗਰਥੰ ਸਾਵਹਬ ਜੀ ਦ ੇਅੰਗ 345 ਉਿੱਤ ੇਰਾਿ ਿਉੜੀ ਵਵਿੱਚ 
ਸਵਥਤ ਹੈ ਜ ੋਇਸ ਪਰਕਾਰ ਹੈ – 

ਬੇਿਮਪੁਰਾ ਸਵਹਰ ਕ ੋਨਾਉ ॥ 

ਦਖੂੁ ਅਦੰਹੋ ੁਨਹੀ ਵਤਵਹ ਠਾਉ ॥ 

ਨਾ ਤਸਵੀਸ ਵਖਰਾਜੁ ਨ ਮਾਲੁ ॥ 

ਖਉਫ ੁਨ ਖਤਾ ਨ ਤਰਸੁ ਜਵਾਲੁ ॥ 

ਅਬ ਮਵੋਹ ਖੂਬ ਵਤਨ ਿਹ ਪਾਈ ॥ 

ਊਹਾਂ ਖੈਵਰ ਸਦਾ ਮਰੇ ੇਭਾਈ ॥ ਰਹਾਉ॥ 

ਕਾਇਮ ਦਾਇਮ ਸਦਾ ਪਾਵਤਸ ਾਹੀ ॥ 
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ਦੋਮ ਨ ਸਮੇ ਏਕ ਸ ੋਆਹੀ ॥ 

ਆਬਾਦਾਨ ਸਦਾ ਮਸ਼ਹਰੂ॥ 

ਊਹਾ ਿਨੀ ਬਸਵਹ ਮਾਮੂਰ ॥ 

ਵਤਉ ਵਤਉ ਸੈਲ ਕਰਵਹ ਵਜਉ ਭਾਵ ੈ॥ 

ਮਹਰਮ ਮਵਹਲ ਨ ਕ ੋਅਟਕਾਵ ੈ॥ 

ਕਵਹ ਰਵਵਦਾਸ ਖਲਾਸ ਚਮਾਰਾ ॥ 

ਜ ੋਹਮ ਸਹਰੀ ਸੁ ਮੀਤ ਹਮਾਰਾ ॥ 

ਵਜਸ ਆਤਮਕ ਅਵਸਥਾ – ਰਪੂ ਸ਼ਵਹਰ ਵਵਿੱਚ ਮੈੋਂ ਵਿੱਸਦਾ ਹਾਂ, ਉਸ ਸ਼ਵਹਰ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ ਬੇਿਮਪੁਰਾ (ਭਾਵ ਉਹ ਅਵਸਥਾ ਜ ੋਗ਼ਮ ਤ ੋਵਬਲਕੁਲ ਰਵਹਤ ਹੈ) 
ਉਸ ਥਾਂ ਨਾ ਕਈੋ ਦਿੁੱਖ ਹੈ, ਨਾ ਵਚੰਤਾ ਹੈ। ਉਿੱਥ ੇਕਈੋ ਘਬਰਾਹਟ (ਤਸ਼ਵੀਸ਼), ਕਈੋ ਮਸੂਲ – ਟਕੈਸ ਜਾਂ ਕਈੋ ਜਾਂ ਕਈੋ ਵਨਿੱਜੀ ਜਾਇਦਾਦ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਉਿੱਥੇ 
ਕਈੋ ਗ਼ਲਤੀ ਹੋਣ ਦਾ ਡਰ ਜਾਂ ਘਾਟਾ ਨਹੀੋਂ ਪੈਣ ਦਾ ਡਰ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਹਣੁ ਮੈਨੂ ੰਅਵਜਹ ੇਸਥਾਨ ਜਾਂ ਸ਼ਵਹਰ ਜਾਂ ਆਤਮਕ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਪਤਾ ਲਿੱਿ ਵਿਆ ਹੈ 
ਵਜਿੱਥ ੇਹਮਸ਼ੇਾ ਹੀ ਸੁਿੱਖ ਸ਼ਾਂਤੀ ਰਵਹਦੰੀ ਹੈ। ਉਹ ਆਤਮਕ ਅਵਸਥਾ ਜਾਂ ਸਮਾਜਕ ਢਾਂਚਾ ਇਿੱਕ ਸਦੀਵੀ ਰਵਹਣ ਵਾਲੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਹੈ, ਉਿੱਥ ੇਵਕਸ ੇਦਾ ਦਜੂਾ-
ਤੀਜਾ ਦਰਜਾ ਨਹੀੋਂ, ਸਭ ਇਿੱਕ ੋਹਨ। ਉਹ ਸ਼ਵਹਰ ਸਦਾ ਉਿੱਘਾ ਹੈ ਤ ੇਘੁਿੱਿ ਵਿੱਸਦਾ ਹੈ, ਉਿੱਥ ੇਿਨੀ ਤ ੇਰਿੱਜ ੇਹਏੋ ਬੰਦੇ ਵਿੱਸਦੇ ਹਨ। ਉਸ ਸ਼ਵਹਰ ਵਵਿੱਚ ਵਿੱਸਦੇ 
ਬੰਦ ੇਵਜਵੋੇਂ ਵਦਲ ਕਰ ੇਓਵੇੋਂ ਹੀ ਅਨੰਦ ਨਾਲ ਵਵਚਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਉਸ ਸ਼ਵਹਰ ਦ ੇਆਪਣ ੇਮਹਿੱਲ ਦ ੇਭਤੇੀ ਹੁਦੰ ੇਹਨ। ਸਭ ਉਸ ਸਮਾਨਤਾ ਦੇ ਦਰਜੇ ਨਾਲ 
ਜਾਣ ੇਪਛਾਣ ੇਹੁਦੰ ੇਹਨ ਇਸ ਵਾਸਤ ੇਕਈੋ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਰਾਹ ਵਵਿੱਚ ਰਕੋ ਨਹੀੋਂ ਪਾ ਸਕਦਾ। ਭਿਤ ਰਵਵਦਾਸ ਵਜਨਹਾਂ ਨੇ ਦਿੁੱਖ, ਵਚਤੰਾ ਤ ੋਖੁਲਾਸੀ ਪਾ ਲਈ 
ਹੈ ਆਪਣ ੇਆਪ ਨੂ ੰਚਮਾਰ ਸਬੰੋਿਨ ਕਰਦੇ ਹਏੋ ਆਖਦੇ ਹਨ – ਸਾਡਾ ਵਮਿੱਤਰ ਉਹੀ ਹੈ ਜ ੋਅਸਾਡਾ ਸਹਰੀ ਹੈ, ਜ ੋਇਸ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਬੇਿਮਪੁਰਾ ਦਾ ਹਾਮੀ ਹੈ, 
ਵਸਨੀਕ ਹੈ। ਜ ੋਇਹਨਾਂ ਵਨਯਮਾਂ ਦਾ ਪਾਲਣ ਕਰਿੇਾ ਉਹੀ ਸਾਡਾ ਮੀਤ ਹੈ। 

ਉਪਰਕੋਤ ਵਵਆਵਖਆ ਤ ੇਅਿਾਵਰਤ ਵਜਸ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਵਨਯਮਾੋਂ ਵਾਲਾ ਬੇਿਮਪੁਰਾ ਹਣੋਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਉਸ ਸਬੰੰਿੀ ਡਾ. ਿਰਮਪਾਲ ਵਸਿੰਲ ਨੇ ਵਲਖਦੇ ਹਨ – 

“ਿੁਰ ੂਰਵਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਵਜਸ ਸੁਰਿਪੁਰੀ ਬੈਕੁਠੰ ਿਾਮ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉਸ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਿੱਕ ਨਵਾਂ ਤ ੇਵਪਆਰਾ ਨਾਂ ਵੀ ਤਜਵੀਜ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
ਉਹ ਹੈ ਬੇਿਮਪੁਰਾ ਅਰਥਾਤ ਉਹ ਸਥਾਨ ਵਜਿੱਥ ੇਦੈਵਹਕ (ਦੇਹ ਦਾ), ਦੈਵਵਕ (ਦੇਵ ਲਕੋ) ਅਤ ੇਭਵੌਤਕ (ਇਸ ਲਕੋ ਦਾ) ਵਤੰਨਾਂ ਹੀ ਪਰਕਾਰ ਦਾ ਕੋਈ ਗ਼ਮ, 
ਤਾਪ ਜਾਂ ਦਿੁੱਖ ਨਹੀੋਂ ਵਵਆਪਦਾ।”3    

ਪਰ ਅਫ਼ਸਸੋ ਦੀ ਿਿੱਲ ਹ ੈਵਕ ਜਾਤੀ ਤਰੌ ਤ ੇਵੰਡ ਨੂ ੰਹੀ ਰਵਵਦਾਸ ਜੀ ਵਾਲਾ ਬੇਿਮਪੁਰਾ ਬਣਾਇਆ ਜਾ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਇਿੱਕ ੋਸਮਾਜ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂ ੰ(ਰਵਵਦਾਸ 
ਨਾਮ ਲਵੇਾ) ਨੂ ੰਿਵੜਆਂ ਵਵਿੱਚ ਵੰਵਡ ਆ ਜਾ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਕੀ ਉਸ ਰਾਜ ਨੂ ੰਬੇਿਮਪੁਰਾ ਕ ਹੀ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਵਵਿੱਚ ਇਿੱਕ ਸਮਾਜ ਦੇ ਲਕੋ ਹੀ, ਵਿੱਖ ਵਿੱਖ 
ਝਵੰਡਆਂ , ਜਕੈਾਵਰਆਂ, ਗਰਥੰਾਂ, ਜਾਤ ਪਾਤ ਦੇ ਨਾਮਾਂ ਅਤ ੇਅਸਥਾਨਾਂ ਕਰਕ ੇਆਪਸ ਵਵਿੱਚ ਹੀ ਲੜ ਰਹ ੇਹਣੋ, ਬੇਿਮਪੁਰ ੇਦੇ ਨਾਮ ਤ ੇਆਪਣੀ ਵਵਦਵਤਾ, 
ਵਿਆਨ ਅਤ ੇਤਾਕਤ ਦੇ ਢਡੰਰੋ ੇਵਪਿੱਟ ਰਹ ੇਹਣੋ। ਹਾਲਾਤ ਇਿੱਥੋੋਂ ਤਿੱਕ ਪਹੁਚੰ ਚੁਿੱਕ ੇਹਨ ਵਕ  ਵਦਲਾਂ ਵਵਿੱਚੋੋਂ ਦਸੂਰ ੇਦੀ ਵਵਚਾਰਿਾਰਾ ਨੂ ੰਸੁਣਨ ਤਿੱਕ ਦੀ ਸਮਰਿੱਥਾ 
ਵੀ ਮੁਿੱਕਦੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ। ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਵਕ ਆਮ ਲਕੋ ਤਾਂ ਕੀ ਇਿੱਕ ੋਹੀ ਸਮਾਜ ਦ ੇਬਹਤੁ ਸਾਰ ੇਸੰਤ ਅਤ ੇਬੁਿੱਿੀਜੀਵੀ ਵੀ ਰਲ ਬਠੈਣ ਨੂ ੰਵਤਆਰ ਨਹੀੋਂ 
ਹਨ ਹਰ ਕਈੋ ਆਪਣੀ ਵਵਦਵਤਾ ਦਾ ਢਲੋ ਵਜਾ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਚਿੌਰ ਦ ੇਬੋਲਬਾਲ ੇਨੇ ਆਮ ਸਮਾਜਕ ਲਵਹਰਾਂ ਦਾ ਵਵਰਸਾ ਸਭੰਾਲਣ ਦੀ ਥਾਂ 
ਜਾਂ ਤਾਂ ਉਸਨੂ ੰਅਣਿੌਵਲ਼ਆ ਕਰ ਵਦਿੱਤਾ ਹੈ ਜਾਂ ਵਫਰ ਆਪਣ ੇਸੌੜ ੇਮਨੋਰਥਾਂ ਖ਼ਾਤਰ ਵਰਤਣ ਦਾ ਹੀ ਯਤਨ ਕੀਤਾ। ਇਨਹਾਂ ਮਤਲਬ ਪਰਸਤ ਚਿੌਰੀਆਂ ਨੇ 
ਲੋਕਾਂ ਨੂ ੰਜੜੋਨ ਵਾਲੀਆਂ ਲਵਹਰਾਂ ਦੇ ਵਵਰਸ ੇਨੂ ੰਵਰਤਵਦਆਂ ਇਨਹਾਂ ਦੀ ਗ਼ਲਤ ਵਵਆਵਖਆ ਕਰਕ ੇਲੋਕਾਂ ਅੰਦਰ ਵਵਿੱਥਾਂ ਪਾਈਆਂ। ਿੁਰਆੂਂ, ਪੀਰਾਂ ਤ ੇਭਿਤਾਂ 
ਵਿੱਲੋੋਂ ਵਦਿੱਤਾ ਮਨੁਿੱਖਵਾਦੀ ਦਾ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਰਮੁਾਵਲਆਂ ਥਿੱਲ ੇਹੀ ਢਿੱਕ ਵਦਿੱਤਾ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਾਰੀ ਮਨੁਿੱਖਤਾ ਨੂੰ ਕਲਾਵ ੇਵਵਿੱਚ ਲੋੈਂਦਾ ਵਵਚਾਰ ਵਹਿੱਵਸਆਂ ਵਵਿੱਚ ਵੰਡ 
ਛਿੱਵਡਆ। ਵੰਡ ਕ ੇਕੀਤੀਆਂ ਫਾੜੀਆਂ ਨੂ ੰਸਮੁਿੱਚਤਾ ਦਾ ਨਾਂ ਦੇ ਕ ੇਵਦਲ ਨੂ ੰਰਾਜ਼ੀ ਕਰਨ ਲਿੱਿੇ। ਮਨੁਿੱਖ ਦੀਆਂ ਆਪਣ ੇਤਿੱਕ ਸੀਮਤ ਲਾਲਸਾਵਾਂ ਨੇ ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ਾਂ 
ਦੇ ਵਵਚਾਰਾਂ ਨੂ ੰਪਰਖਣ, ਸਮਝਣ-ਸਮਝਾਉਣ, ਨਾਪਣ ਤਲੋਣ ਦੀ ਥਾਵੋੇਂ ਉਹਨਾਂ ’ਤ ੇਕਬਜ਼ਾ ਕੀਤਾ। ਇਸ ੇਕਬਜ਼ਾ ਰਚੁੀ ਤ ੋਦਖੁੀ ਹ ੋਕ ੇਡਾ. ਿਰਮਪਾਲ ਵਸੰਿਲ 
ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ‘ਸਤੰ ਵਸ਼ਰਮੋਣੀ ਰਵਵਦਾਸ’ ਵਵਿੱਚ ਵਲਵਖਆ ਹੈ – 
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“ਬਾਲਮੀਕ ਮਹਾਨ ਕਵੀ ਤ ੇਵਰਸ਼ੀ ਹਏੋ ਹਨ ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਵਦਨ ਮਨਾਉਣ ਦਾ ਕਮੰ ਸਫ਼ਾਈ ਮਜ਼ਦਰੂ ਹੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਕਬੀਰ ਰਿੱਬ ਰਪੂ, ਮਹਾਨ 
ਵਚਤੰਕ, ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਤ ੇਸਤੰ ਕਵੀ ਹੋਏ ਹਨ ਪਰ ਉਹ ਵਸਰਫ਼ ਜੁਲਾਵਹਆਂ ਦੇ ਜਾਂ ਕਬੀਰ ਪਥੰੀਆਂ ਦੇ, ਨਾਮਦੇਵ ਛੀੋਂਵਬਆਂ ਦੇ, ਿੁਰ ੂਨਾਨਕ ਦੇਵ ਵਸਿੱਖਾਂ ਦੇ, 
ਸੈਨ ਕਵੇਲ ਨਾਈਆਂ ਦੇ ਅਤ ੇਿੁਰ ੂਰਵਵਦਾਸ ਕਵੇਲ ਚਮਾਰਾਂ ਦੇ ਿੁਰ ੂਬਣ ਕ ੇਰਵਹ ਿਏ ਹਨ। ਤ ੇਇਹ ਵੰਡੀਆਂ ਹੀ ਹਨ ਜ ੋਨਫ਼ਰਤ ਨੂ ੰਜਨਮ ਵਦੰਦੀਆਂ 
ਹਨ।”4 

ਨਫ਼ਰਤ ਹੀ ਮਨੁਿੱਖਾਂ ਵਵਿੱਚ ਵਵਿੱਥਾਂ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਸੂਝਵਾਨ ਮਨੁਿੱਖ ਵੀ ਚਿੱਲੀਆਂ ਸਾਂਝੀਆਂ ਸਮਾਜਕ ਲਵਹਰਾਂ ਦੇ ਵਾਰਸ ਨਾ ਬਣ ਸਕੇ। ਹਰੋ ਤਾਂ ਹਰੋ ਭਾਰਤੀ 
ਲਵਹਰ ਦਾ ਵਵਰਸਾ ਵੀ ਸਭੰਾਲ ਨਾ ਸਕੇ। ਸਮਾਜ ਵਵਿੱਚ ਸਮੋੇਂ ਸਮੇੋਂ ਵਾਪਰਦੇ ਵਫ਼ਰਕੂ ਦਖੁਾਂਤ, ਫ਼ਸਾਦ ਇਹਨਾਂ ਸਾਂਝੀਆਂ ਲਵਹਰਾਂ ਦੇ ਵਾਰਸ ਬਣਨ ਵਿੱਲ ਵਰਤੀ 
ਿਈ ਅਣਿਵਹਲੀ ਦਾ ਹੀ ਵਸਿੱਟਾ ਕਹੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਜ ੋਮਨੁਿੱਖ ਨੂ ੰਉਸਦਾ ਬਣਦਾ ਸਮਾਜਕ ਹਿੱਕ ਅਦਾ ਨਾ ਕਰ ਸਕੇ। ਇਸ ਸਬੰੰਿੀ ਐਮਾ ਿੋਲਡਮਾਨ 
ਕਵਹਦੰੇ ਹਨ – 

 “ਹਰ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਸਮਾਵਜਕ ਪਵਰਵਰਤਨ ਦਾ ਅੰਵਤਮ ਉਦੇਸ਼ ਮਨੁਿੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਪਵਵਿੱਤਰਤਾ, ਮਾਨਵੀ ਿੌਰਵ, ਹਰ ਮਨੁਿੱਖ ਦੇ ਸੁਤਤੰਰਤਾ ਅਤ ੇਕੁਸ਼ਲਤਾ 
ਪਰਤੀ ਅਵਿਕਾਰ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਹੈ।”5   

ਿੁਰ ੂਰਵਵਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਵਿੱਚ ਵਸਰਜ ੇਬੇਿਮਪੁਰ ੇਦੇ ਸਕੰਲਪ ਦਾ ਰਾਜਨੀਵਤਕ ਮਹਿੱਤਵ ਸਮਝਣਾ ਅਜਕੋ ੇਸਮੋੇਂ ਦੀ ਵਿੱਡੀ ਲੜੋ ਹੈ। ਉਹ ਤਿੰ ਦਸਵਤਆਂ 
ਵਾਲ ੇਭੈੜ ੇਰਾਜ ਤੋ ਪਰਹਾਂ ਦੀ ਿਿੱਲ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਵਜਿੱਥ ੇਭੈਅ, ਦਿੁੱਖ ਤ ੇਵਚਤੰਾ ਦਾ ਵਨਸ਼ਾਨ ਤਿੱਕ ਨਾ ਹੋਵੇ। ਲਕੋ ਇਿੱਕ ਦਜੂ ੇਨੂ ੰਵਪਆਰ ਕਰਨ, ਸਭ ਰਲ ਵਮਲ 
ਕ ੇਇਿੱਕ ਦਜੂ ੇਦਾ ਦਿੁੱਖ-ਸੁਿੱਖ ਵੰਡਾਉਣ। ਇਸ ਿਿੱਲ ਨੂ ੰਵਰਤਮਾਨ ਵਵਿੱਚ ਰਿੱਖ ਕ ੇਸਚੋਣਾ ਤ ੇਸਮਝਣਾ ਕਈੋ ਔਖੀ ਿਿੱਲ ਨਹੀੋਂ। ਅਸੀੋਂ ਵਨਿੱਤ ਦਸ਼ੁਵਾਰ ਹੋ ਰਹੇ 
ਹਾਂ। ਇਹ ਵਕਸ ੇਸਮਾਜੀ, ਰਾਜਸੀ ਤੇ ਆਰਵਥਕ ਪਰਬੰਿ ਦੀ ਹੀ ਦੇਣ ਹੈ ਜ ੋਸਾਨੂੰ ਸਭ ਨੂ ੰਮੁਸੀਬਤਾਂ ਭਰੀ ਵਜ਼ਦੰਿੀ ਦੇ ਿਿੀ ਿੇੜ ਵਵਿੱਚ ਪਾਈ ਵਫਰਦਾ ਹੈ। 
ਵਨਿੱਤ ਹਢੰਾਈਆਂ ਜਾ ਰਹੀਆਂ ਇੰਨਹਾਂ ਮੁਸੀਬਤਾਂ ਵਵਿੱਚ ਕਮੰ ਕਰਦੇ ਕਾਰਨਾਂ ਨੂ ੰਲਿੱਭਣਾ ਫਰੇ ਇਨਹਾਂ ਤ ੋਛੁਟਕਾਰਾ ਪਾਉਣ ਬਾਰ ੇਸਚੋਣਾ ਅਤ ੇਮਨੁਿੱਖਵਾਦੀ 
ਦਿੁੱਖਾਂ, ਵਫ਼ਕਰਾਂ ਤ ੇਮੁਸੀਬਤਾਂ ਰਵਹਤ ਮੁਹਿੱਬਤ ਭਰ ੇਬੇਿਮਪੁਰ ੇਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਸਾਡਾ ਮਨੋਰਥ ਹਣੋਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਘੋਰ ਹਨੇਰ ੇਸਵਮਆਂ ਵਵਿੱਚ ਵੀ ਿੁਰ ੂ
ਜੀ ਨੇ ਮਨੁਿੱਖੀ ਅਵਿਕਾਰਾਂ ਅਤ ੇਨਾਿਵਰਕ ਸੁਤਤੰਰਤਾਵਾਂ ਨੂ ੰਯਕੀਨੀ ਬਨਾਉਣ ਲਈ ਰਾਜ ਦੇ ਸਮਾਨਤਾਵਾਦੀ ਮਾਡਲ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ। ਵਕਸ ੇਭਿਤ ਨੇ 
ਅਵਜਹ ੇਰਾਜਸੀ, ਸਮਾਜਕ, ਆਰਥਕ ਜਾਂ ਭੂਿੋਵਲਕ ਅੰਤਰ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਦੀ ਿਿੱਲ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤੀ। ਅਵਜਹ ੇਵਤਨ ਜਾਂ ਸਰਵ-ਮਾਨਵੀ ਦੇਸ਼ 
ਬਾਰ ੇਸਚੋਣਾ ਅਤ ੇਉਸਦੀ ਰਪੂ ਰਖੇਾ ਉਲੀਕਣਾ ਿੁਰ ੂਰਵਵਦਾਸ ਜੀ ਵਜਹ ੇਵਵਸ਼ਵ ਮਾਨਵ, ਦੇਵਤਾ ਸਮਾਨ ਪੁਰਸ਼ ਅਤ ੇਿੁਰੂ-ਰਪੂ ਭਿਤ ਦੇ ਵਹਿੱਸ ੇਹੀ ਆ 
ਸਵਕਆ। ਉਹਨਾਂ ਆਪਣ ੇਆਦਰਸ਼ ਰਾਜ ਨੂ ੰਬੇਿਮਪੁਰਾ ਦਾ ਨਾਂ ਵਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਆਦਰਸ਼ ਰਾਜ ਵਵਿੱਚ ਵਕਸ ੇਨਾਲ਼ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਅਤ ੇਿਰਮ ਦੇ ਅਿਾਰ ਤੇ 
ਵਵਤਕਰਾ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇਿਾ। ਇਹ ਆਦਰਸ਼ ਰਾਜ ਜਾਤੀ ਦੇ ਦਰਜਾਬੰਦੀ ਦੀ ਸ਼ਰੇਣੀਬਿੱਿ ਪਰਣਾਲੀ ਤ ੋਮੁਕਤ ਹਵੋੇਿਾ। ਹਾਸ਼ੀਆਗਰਸਤ ਲਕੋਾਂ ਲਈ ਕੋਈ 
ਵਿੱਖ-ਵਿੱਖ ਕਾਲਨੋੀਆਂ ਨਹੀੋਂ ਹਣੋਿੀਆਂ ਅਤ ੇਉਹ ਜਾਤੀ ਭਦੇ ਭਾਵ ਤ ੋਵਬਨਾਂ ਘੁਮੰਣ ਵਫਰਨ ਲਈ ਅਜ਼ਾਦ ਹੋਣਿੇ। ਇਸ ਸਬੰੰਿੀ ਪਰੋ. ਰੌਣਕੀ ਰਾਮ ਆਪਣੇ 
ਲਖੇ ‘Guru Ravidas: Prophet and Dalit Libration’ ਵਵਚ ਵਲਖਦੇ ਹਨ- “In Begumpura the evil of untouchability would 
cease to exist .Though Begumpura was an ideal state as visualized by Ravidas. It was not a mere figment of his 
mind. In fact, its articulation was based on in-depth understanding of the socio-economic and political conditions 
prevailing during his lifetime.”6 

ਅਜਕੋਾ ਇਨਸਾਨ ਵਦਖਾਵ ੇਦਾ ਬਹਤੁ ਆਦੀ ਹ ੋਵਿਆ ਹੈ। ਭਾਵ ਵਵਖਾਵਾ ਇਸਦਾ ਨਵਾਂ ਫ਼ੈਸ਼ਨ ਬਣ ਵਿਆ ਹੈ। ਭਿਤੀ ਤ ੇਿਾਰਵਮਕ ਸਮਾਿਮ ਵੀ ਵਵਖਾਵੇ 
ਦੀ ਭੋੇਂਟ ਚੜ੍ਹ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਆਪੋ-ਆਪਣ ੇਥਾਂ ਵਸਰਫ਼ ਟਿੱਲੀਆਂ, ਘਵੜਆਲਾਂ ਤ ੇਛੈਣ ੇਵਜਾ ਕ ੇਉਿੱਚੀ ਉਿੱਚੀ ਕੀਰਤਨ ਜਿਰਾਤ ੇਕਰਕ ੇਕੁਝ ਹਾਸਲ ਨਹੀੋਂ 
ਹਣੋਾ,ਿਿੱਲ ਤਾਂ ਅਮਲ ਦੀ ਹੈ। ਵਜਸਦਾ ਇਿੱਕ ੋਇਿੱਕ ਮਕਸਦ ਮਾਨਵ ਭਲਾਈ ਹੈ। ਮਨੋਰਥ ਰਵਹਤ ਫਕੋੀ ਭਿਤੀ ਦੀ ਥਾਂ ਮਨੁਿੱਖਤਾ ਦੀ ਦਿੁੱਖਾਂ, ਕਸ਼ਟਾਂ ਤੋ 
ਮੁਕਤੀ ਕਰਵਾਉਣ ਲਈ ਸਘੰਰਸ਼ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰਰੂੀ ਹੈ। ਇਹ ਸਭ ਕੁਝ ਮਨੁਿੱਖ ਦੀਆਂ ਹਿੱਦਾਂ ਦੇ ਅੰਦਰ ਰਵਹ ਕ ੇਹੀ ਹਣੋਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਮਨੁਿੱਖਤਾ ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ਹਾਲੀ 
ਵਾਸਤੇ। ਹਰ ਸਾਲ ਹੀ ਵਕਸ ੇਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ ਦੀ ਯਾਦ ਵਵਿੱਚ ਵਸਰਫ਼ ਇਿੱਕ ਵਦਨ ਮਨਾਉਣ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਦੀ ਵਿਣਤੀ ਵਵਚ ਇਕਿੱਠ ਹੁਦੰ ੇਹਨ। ਪਰਕਾਸ਼ ਪੁਰਬ ਮਨਾਉਣ 
ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦ ੇਹਨ। ਆਮ ਕਰਕ ੇਆਪ ੋਆਪਣੀ ਿਿੱਲ ਦਾ ਰਲੌਾ ਪਾ ਕ ੇਘਰ ੋਘਰੀੋਂ ਤੁਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਵਕਸ ੇਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ ਦੀ ਯਾਦ ਵਵਿੱਚ ਇਿੱਕ ਵਦਨ ਕਾਫ਼ੀ 
ਨਹੀੋਂ, ਇਹ ਸਭ ਕੁਝ ਵਦਖਾਵਾ ਹੈ ਵਜਸ ਦੇ ਿੁਰ ੂਰਵਵਦਾਸ ਜੀ ਵਵਰਿੋੀ ਸਨ। ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ਾਂ ਦੀਆਂ ਵਸਿੱਵਖਆਵਾਂ ਦਾ ਲਿਾਤਾਰ ਪਰਚਾਰ ਅਤ ੇਉਹਨਾਂ ਉਿੱਤੇ 
ਅਮਲ ਕਰਨਾ ਹੀ ਵਕਸ ੇਤਬਦੀਲੀ ਦਾ ਰਾਹ ਪਿੱਿਰਾ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਮਨੁਿੱਖੀ ਬਰਾਬਰੀ ਵਾਲ ੇਸਮਾਜਕ ਵਵਕਾਸ ਵਾਸਤ ੇਇਹ ਲਾਜ਼ਮੀ ਸ਼ਰਤ ਹੈ। 
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ਆਧ ਸਨਕ ਮੀਡੀਆ ਦੇ ਯ ੁੱਗ ਸਵੁੱਚ ਗ ਰਬਾਣੀ ਦੀ ਸਵਆਸਖਆਕਾਰੀ – ਸਮਾਜ ਸਸਭਆਚਾਰਕ ਅਸਧਐਨ 

ਡਾ. ਨਵਨੀਤ ਕੌਰ  

ਸਾਰ: ਇਹ ਖਜੋ ਪੱਤਰ ਆਧੁਵਨਕ ਮੀਡੀਆ ਦ ੇਯੁੱਗ ਵਵੱਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵਵਆਵਖਆਕਾਰੀ 'ਤੇ ਪੈ ਰਹੇ ਸਮਾਜ-ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਪਰਭਾਵਾਂ ਦਾ ਵਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 

ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਤਕਨੀਕੀ ਵਵਕਾਸ ਨ ੇਵਜੱਥੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦ ੇਸਦੰੇਸ਼ ਨੂੰ ਵਵਸ਼ਵ ਪੱਧਰ 'ਤ ੇਪਹੁਚੰਾਉਣ ਲਈ ਟਲੈੀਵਵਜ਼ਨ, ਯੂਵਟਊਬ, ਅਤੇ ਸਸੋ਼ਲ ਮੀਡੀਆ ਵਰਗੇ 

ਨਵੇੋਂ ਮਚੰ ਪਰਦਾਨ ਕੀਤੇ ਹਨ, ਉੱਥੇ ਇਸਨੇ ਕਈ ਚੁਣਤੌੀਆਂ ਵੀ ਖੜ੍ਹੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ ਅਵਧਐਨ ਮੀਡੀਆ ਦਆੁਰਾ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਵਆਵਖਆ ਦੇ 

ਸਕਾਰਾਤਮਕ ਪੱਖਾਂ, ਵਜਵੋੇਂ ਵਕ ਇਵਤਹਾਸਕ ਗੁਰਦਆੁਵਰਆਂ ਤੋੋਂ ਵਸੱਧਾ ਪਰਸਾਰਣ, ਆਨਲਾਈਨ ਵਗਆਨ ਸਰਤੋਾਂ ਦੀ ਉਪਲਬਧਤਾ, ਅਤ ੇ 'Basics of 

Sikhi' ਤੇ 'Nanak Naam' ਵਰਗੀਆਂ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਦਆੁਰਾ ਨੌਜਵਾਨ ਪੀੜ੍ਹੀ ਨੂੰ ਜੋੜ੍ਨ ਦ ੇਯਤਨਾਂ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸਦੇ ਨਾਲ ਹੀ, ਇਹ ਖੋਜ 

ਪੱਤਰ ਮੀਡੀਆ ਦ ੇਵਪਾਰਕ ਸੁਭਾਅ, ਸਰਤੋਾਂ ਦੀ ਪਰਮਾਵਣਕਤਾ ਦੀ ਘਾਟ, ਵਸਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਗਲਤ ਵਵਆਵਖਆ, ਅਤ ੇਰਾਜਨੀਤਕ ਵਹੱਤਾਂ ਲਈ ਧਰਮ ਦੀ 

ਦਰੁਵਰਤੋੋਂ ਵਰਗੇ ਨਕਾਰਾਤਮਕ ਪਵਹਲੂਆਂ ਦੀ ਵੀ ਪੜ੍ਚਲੋ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਵਸੱਟ ੇਵਜੋੋਂ, ਇਹ ਪੱਤਰ ਇਸ ਗੱਲ 'ਤੇ ਜ਼ਰੋ ਵਦੰਦਾ ਹ ੈਵਕ ਮੀਡੀਆ ਦੀ ਸੁਚੱਜੀ 

ਵਰਤੋੋਂ ਲਈ ਨੌਜਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣ ੇਮੂਲ ਵਸਧਾਂਤਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜ੍ਨ ਅਤ ੇਸਮਾਵਜਕ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਸੁਚਤੇ ਹਣੋ ਦੀ ਅਵਤਅੰਤ ਲੋੜ੍ ਹੈ। 

ਮ ੁੱਖ-ਸ਼ਬਦ: ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਵਆਵਖਆਕਾਰੀ, ਆਧੁਵਨਕ ਮੀਡੀਆ, ਸਮਾਜ-ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਅਵਧਐਨ, ਵਸੱਖ ਧਰਮ, ਤਕਨਾਲਜੋੀ, ਸਸੋ਼ਲ ਮੀਡੀਆ, 

ਪਰਮਾਵਣਕਤਾ, ਧਾਰਵਮਕ ਪਰਸਾਰਣ, ਨੌਜਵਾਨ ਪੀੜ੍ਹੀ।  

ਤਕਨੀਕੀ ਵਵਕਾਸ ਨ ੇਮੀਡੀਆ ਨੂੰ ਜਨਮ ਵਦੱਤਾ। ਮੀਡੀਆ ਨੇ ਇੱਕ ਨਵੇੋਂ ਸਸੰਾਰ ਅਤ ੇਨਵੇੋਂ ਯੁੱਗ ਨੂੰ ਜਨਮ ਵਦੱਤਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਗੱਲੋੋਂ ਕਈੋ ਵੀ 

ਵਾਂਝਾ ਨਹੀੋਂ ਵਕ ਮੀਡੀਆ ਨ ੇਸਾਡ ੇਸਾਵਰਆਂ ਦ ੇਜੀਵਨ ਉੱਤ ੇਕੀ ਪਰਭਾਵ ਪਾਇਆ ਹ।ੈ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਚੋ-ਵਵਚਾਰ ਕਰਨ ਦੀ ਪਰਵਤਭਾ, ਆਪਣ ੇਆਲੇ-ਦਆੁਲੇ 

ਨੂੰ ਜਾਂਚਣ ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ, ਪਵਰਵਾਰਕ ਅਤ ੇਸਮਾਜਕ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਨੂੰ ਵਨਭਾਉਣ ਦਾ ਤਰੀਕਾ ਆਵਦ ਹਰ ਵਕਵਰਆ ਪਰਭਾਵਤ ਹਈੋ ਹ।ੈ ਕਈੋ ਐਸਾ ਸਮਾਜਕ 

ਵਖੱਤਾ ਨਹੀੋਂ ਜ ੋਮੀਡੀਆ ਦ ੇਨਾਲ ਆਉਣ ਵਾਲ ੇਬਦਲਾਅ ਤੋੋਂ ਬਵਚਆ ਹਏੋ। ਇਸ ਬਦਲਾਅ ਨ ੇਮਨੁੱਖ ਦਆੁਰਾ ਵਸਰਜੇ ਸਮਾਜਕ ਢਾਂਚ ੇਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ 

ਬਦਲ ਵਦੱਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਬਦਲਾਅ ਮਨੁੱਖ ਨ ੇਆਪਣ ੇਮਨੋਵਵਵਗਆਨਕ, ਵਵਅਕਤੀਗਤ, ਪਵਰਵਾਰਕ, ਆਰਥਕ, ਧਾਰਮਕ ਆਵਦ ਹਰ ਇੱਕ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ 

ਹੰਢਾਇਆ ਹੈ। ਸ ੋਮੀਡੀਆ ਦ ੇਇਸ ਪਰਭਾਵ ਬਾਰੇ ਆਪ ਵੀ ਅਤ ੇਆਪਣ ੇਆਲ-ੇਦਆੁਲੇ ਨੂੰ ਚਤੇੰਨ ਕਰਨਾ, ਇਸ ਵਲੇੇ ਦੀ ਇੱਕ ਵੱਡੀ ਲੜੋ੍ ਵਜੋੋਂ ਸਾਹਮਣੇ 

ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ।  

ਖਜੋ ਪੱਤਰ ਸਮਾਜ ਵਵੱਚ ਵਸੱਖ ਧਰਮ ਦ ੇਖਤੇਰ ਵਵੱਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵਵਆਵਖਆਕਾਰੀ ਉੱਤ ੇਮੀਡੀਆ ਦ ੇਪਰਭਾਵ ਦੀ ਪੜ੍ਚਲੋ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਧਰਮ, 

ਸਮਾਜ ਅਤ ੇਸਵਭਆਚਾਰ ਦਾ ਅਵਨੱਖੜ੍ਵਾਂ ਅੰਗ ਹ।ੈ ਵਸੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਆਧਾਰ ਗੁਰ ੂਗਰਥੰ ਸਾਵਹਬ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵੱਚ ਮਜੌੂਦ ਗੁਰਬਾਣੀ ਹੈ। ਵਵਆਵਖਆਕਾਰੀ 

ਇੱਕ ਧਰਮ ਦਆੁਰਾ ਵਸਰਜ ੇਵਸਧਾਂਤ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਵਵਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਸਰਲ ਭਾਸ਼ਾ ਵਵੱਚ ਆਮ ਲਕੋਾਂ ਤੱਕ ਪਹੁਚੰਾਉਣ ਵਵੱਚ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਦੀ ਹ।ੈ ਅਜੋਕੇ 

ਸਮੋੇਂ ਮੀਡੀਆ ਦ ੇਆਉਣ ਨਾਲ ਸਮਾਜ ਵਵੱਚ ਧਰਮ ਦਾ ਖਤੇਰ ਵੀ ਪਰਭਾਵਵਤ ਹਇੋਆ ਹ।ੈ ਇਸ ਨੂੰ ਵੇਖਵਦਆਂ ਵਸੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਖਤੇਰ ਵਵੱਚ ਵਵਆਵਖਆਕਾਰੀ 

ਦ ੇਸਦੰਰਭ ਵਵੱਚ ਇਹ ਖਜੋ ਪੱਤਰ ਉਲੀਵਕਆ ਵਗਆ ਹੈ।   

❖ ਸਵਆਸਖਆਕਾਰੀ ਅਤੇ ਗ ਰਬਾਣੀ ਦੀ ਸਵਆਸਖਆਕਾਰੀ: 

ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਵਵੱਚ ਧਰਮ ਦਾ ਇੱਕ ਵਨਵੇਕਲਾ ਸਥਾਨ ਹ।ੈ ਇਸ ਧਰਤੀ ਉੱਪਰ ਚਾਰ ਮੁੱਖ ਧਰਮ ਹੋੋਂਦ ਗਰਵਹਣ ਕਰਦੇ ਹਨ-ਸਨਾਤਨ ਮੱਤ, ਬੁੱਧ 

ਮੱਤ, ਜੈਨ ਮੱਤ ਅਤ ੇਵਸੱਖ ਮੱਤ। ਭਾਰਤੀ ਸੰਸਵਕ੍ਰਤੀ ਦ ੇਆਵਦ ਕਾਲ ਤੋੋਂ ਮੱਧ ਕਾਲ ਤੱਕ ਦ ੇਸਮੋੇਂ ਵਵੱਚ ਇਹ ਚਾਰੋੋਂ ਧਰਮਾਂ ਦਾ ਇਵਤਹਾਸ ਫੈਵਲਆ ਹੋਇਆ 

ਹ।ੈ ਭਾਰਤ ਵਵੱਚ ਧਰਮ ਦਾ ਸਕੰਲਪ ਸਾਮੀ ਸਵਭਅਤਾ ਵਵੱਚ ਉਪਜੇ ਮਜ਼ਹਬ ਦ ੇਸਕੰਲਪ ਨਾਲੋੋਂ ਕੁੱਝ ਵੱਖਰਾ ਹ।ੈ ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ ‘ਵਮਸ਼ਨਰੀ’ ਨਹੀੋਂ ਹਨ। 

ਇੱਥ ੇਧਰਮ ਇੱਕ ਜੀਵਨ ਸ਼ੈਲੀ ਹ,ੈ ਵਜਸ ਦਾ ਆਧਾਰ ਨੈਵਤਕਤਾ ਹ ੈਅਤ ੇਇਹ ਅਵਧਆਤਮਕ ਪੈੜ੍ਾਂ ਦ ੇਗਵਹਰੇ ਮੁਕਾਮਾਂ ਨੂੰ ਛੋੋਂਹਦਾ ਹ।ੈ ਭਾਰਤ ਵਵਚਲੇ 

ਚਾਰੋੋਂ ਧਰਮ ਆਪੋ ਆਪਣ ੇਮੱਤ ਦ ੇਅਨੁਸਾਰ ਆਪਣ ੇਪਾਂਧੀਆਂ ਨੂੰ ਇੱਕ ਐਸਾ ਜੀਵਨ ਮਾਰਗ ਪਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਵਜਸ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਜੁੜ੍ੇ 

ਗੁੱਝ ੇਰਹੱਸਾਂ ਬਾਰੇ ਵਗਆਨ ਹੁਦੰਾ ਹੈ। ਇਹ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਮਾਰਗ ਹੈ। ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਇਹ ਮਾਰਗ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਬਣਾਉੋਂਦਾ ਹੈ -“ਜੋ ਬਰਹਮੰਡੇ ਸੋਈ 

ਵਪਡੰੇ ਜੋ ਖੋਜ ੈਸ ੋਪਾਵੈ”1। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਵਵੱਚ ਧਰਮ ਖਜੋ ਦ ੇਮਾਰਗ ਵਜੋੋਂ ਹੋੋਂਦ ਗਰਵਹਣ ਕਰਦਾ ਹ ੈਵਜਸ ਉੱਤੇ ਤੁਰ ਕੇ ਮਨੁੱਖ ‘ਮੁਕਤ’ ਹੋ 

ਸਕਦਾ ਹ।ੈ  



 
 

223 

 
 

ਜਦੋੋਂ ਵੀ ਧਰਮ ਦਾ ਆਗ਼ਾਜ਼ ਹੁਦੰਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਨਾਲ ਉਹਦ ੇਵਸਧਾਂਤ, ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਅਤ ੇਵਵਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਵਵੱਚ ਪਰਚਾਰਣ ਲਈ ਵਵਆਵਖਆਰੀ 

ਵੀ ਨਾਲ ਨਾਲ ਜਨਮ ਲੋੈਂਦੀ ਹੈ। ਡਾ. ਸਰਬਵਜਦੰਰ ਵਸਘੰ ਦਆੁਰਾ ਸਪੰਾਦਤ ਵਕਤਾਬ ‘ਵਵਆਵਖਆ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਅਤ ੇਵਸੱਖ ਵਵਆਵਖਆਕਾਰੀ’ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ 

ਵਵੱਚ ਉਹ ਵਵਆਵਖਆ, ਵਵਆਵਖਆਕਾਰੀ ਅਤ ੇਵਵਆਵਖਆ ਸ਼ਾਸਤਰ ਨੂੰ ਪਵਰਭਾਸ਼ਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ “ਵਵਆਵਖਆ ਮਵਹਜ ਇੱਕ ਸਕੰਲਪ 

ਹ ੈਵਜਹੜ੍ਾ ਪਵਵੱਤਰ ਪਰਵਚਨਾਂ ਦ ੇਮੂਲ ਭਾਵ ਰਪੂ ਨੂੰ ਸੁਖੈਨ ਢਗੰ ਨਾਲ ਜਨ ਸਧਾਰਨ ਦੀ ਮਾਨਵਸਕਤਾ ਤੱਕ ਲੈ ਕੇ ਜਾਣ ਵਾਲ ੇਕੁਲ ਯਤਨਾਂ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤਕ 

ਹ।ੈ ਵਵਆਵਖਆਕਾਰੀ ਉਪਰਕੋਤ ਸੰਕਲਪ (ਵਵਆਵਖਆ) ਦ ੇਵਵਵਹਾਰਕ ਰਪੂ ਦਾ ਨਾਂ ਹ।ੈ ਇਸਦਾ ਘੇਰਾ ਬੇਹੱਦ ਵਵਸ਼ਾਲ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈਅਤ ੇਇਹ ਮਵਹਜ ਟੀਕੇ, 

ਕਸ਼ੋ ਜਾਂ ਭਾਸ਼ਯ ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰੀ ਸਗੋੋਂ ਧਰਮ ਗਰਥੰ ਨੂੰ ਸਬੰੋਵਧਤ ਸਾਵਹਤ ਦਾ ਹਰ ਵਹੱਸਾ ਵਵਆਵਖਆਕਾਰੀ ਦ ੇਘੇਰੇ ਵਵੱਚ ਹੀ ਹੁਦੰਾ ਹੈ। ਵਵਆਵਖਆ 

ਸ਼ਾਸਤਰ ਇੱਕ ਅਵਜਹੀ ਵਵਧਾ ਹੈ, ਇੱਕ ਅਵਜਹੀ ਅੰਤਰਵਦਰਸ਼ਟੀ ਹ,ੈ ਇੱਕ ਅਵਜਹਾ ਵਗਆਨ ਦਾ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਪਰਬੰਧ ਹ,ੈ ਜੋ ਵਵਆਵਖਆਕਾਰੀ ਲਈ ਵਦਰਸ਼ਟੀ 

ਪਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ“ 

  “ਭਾਰਤ ਵਵਚ ਵਵਆਵਖਆ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਦਾ ਆਰਭੰ ਵੇਦ-ਪਾਠ ਦੀ ਵਵਆਵਖਆਕਾਰੀ ਨਾਲ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਸਦੰਰਭ ਵਵਚ ਛ ੇਵੇਦਾਂਗਾਂ–ਵਸਕਸ਼ਾ, 

ਕਲਪ, ਵਨਰਕੁਤ, ਵਵਆਕਰਣ, ਛਦੰ ਅਤੇ ਜਵੋਤਸ਼ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਵਦੱਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ।ੈ ਇਹ ਸਾਰੇ ਹੀ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਆਪੋ ਆਪਣ ੇਢਗੰ ਨਾਲ ਵੇਦਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ, 

ਕਰਮ- ਕਾਂਡ ਅਤ ੇਉਸ ਵਵਚਲ ੇ ਵਮਵਥਹਾਸਕ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਅਵਧਐਨ ਕਰਨ ਵਲ ਰਵੁਚਤ ਹੁਦੰ ੇਹਨ। ਵਮਸਾਲ ਵਜੋੋਂ ਵਸਕਸ਼ਾ ਦਾ ਸਬੰੰਧ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਧੁਨੀ-

ਵਵਵਗਆਨਕ ਪੱਖ ਨਾਲ, ਛਦੰ ਦਾ ਸਬੰੰਧ ਇਸਦੇ ਛਦੰ-ਵਵਧਾਨ ਨਾਲ, ਵਨਰਕੁਤ ਦਾ ਸਬੰੰਧ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਵਵਉੋਂਤਪਤੀ-ਮੂਲਕ ਵਵਆਵਖਆ ਨਾਲ ਹੈ ਅਤੇ 

ਵਵਆਕਰਣ ਦਾ ਸਬੰੰਧ ਵੈਵਦਕ ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਚ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਨੇਮਾਂ-ਪਰਬੰਧਾਂ ਨੂੰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਨ ਨਾਲ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਜਵੋਤਸ਼ ਅਤੇ ਕਲਪ ਦ ੋਅਵਜਹ ੇਅਨੁਸ਼ਾਸਨ 

ਹਨ ਜੋ ਵੈਵਦਕ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਧਤ ਹਨ। ਇਨਹਾਂ ਦਾ ਮਨਰੋਥ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਨਾਲ ਜੁੜ੍ ੇਵਵਹਾਰਾਂ ਅਤ ੇਵੇਰਵਵਆਂ ਨੂੰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਨ ਜਾਂ ਵਨਰਧਾਵਰਤ 

ਕਰਨ ਨਾਲ ਹ।ੈ”2 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵਵਆਵਖਆਕਾਰੀ ਦਾ ਆਪਣਾ ਇਵਤਹਾਸ ਹ।ੈ ਵਵਦਵਾਨਾਂ ਨ ੇਗੁਰ ੂਨਾਨਕ ਅਤ ੇਬਾਕੀ ਗੁਰ ੂਸਾਵਹਬਾਨ ਦਆੁਰਾ ਰਵਚਤ ਬਾਣੀ ਜੋ 

ਵਕ ਗੁਰ ੂਗਰਥੰ ਸਾਵਹਬ ਵਵੱਚ ਦਰਜ ਹ ੈਉਸਨੂੰ ‘ਧੁਰ ਕੀ ਬਾਣੀ’ ਦੀ ਵਵਆਵਖਆ ਵਕਹਾ ਹ।ੈ ਇਹ ਆਪਣ ੇਆਪ ਵਵੱਚ ‘ਖ਼ਸਮ ਕੀ ਬਾਣੀ’ ਦੀ ਪਵਹਲੀ 

ਵਵਆਵਖਆ ਹ ੈਜੋ ਵਕ ਗੁਰ ੂਗਰਥੰ ਸਾਵਹਬ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵੱਚ ਸਾਡ ੇਕਲੋ ਵਬਰਾਜਮਾਨ ਹ।ੈ ਡਾ. ਤਾਰਨ ਵਸਘੰ ਦਆੁਰਾ ਇਸ ਨੂੰ ‘ਸਵਹਜ ਪਰਣਾਲੀ’ ਦਾ ਨਾਂ ਵਦੱਤਾ 

ਵਗਆ ਹੈ।3 ਪਜੰਵੀੋਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਤੱਕ ਬਾਣੀ ਰਚਨਾ, ਵਲਖਤੀ ਰਪੂ ਦਣੇਾ ਅਤ ੇਵਵਆਵਖਆਕਾਰੀ ਦ ੇਕਾਰਜ ਇੱਕੋ ਵਲੇੇ ਚਲ ਰਹ ੇਸਨ। ਗੁਰ ੂਸਾਵਹਬਾਨ ਤੋੋਂ 

ਇਲਾਵਾ ਹਰੋ ਵੀ ਗੁਰਵਸੱਖਾਂ ਦਆੁਰਾ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵਵਆਵਖਆਕਾਰੀ ਦ ੇਕਾਰਜ ਉਲੀਕੇ ਗਏ ਜ ੋਵਕ ਅੱਗੇ ਚਲ ਕੇ ਸਪੰਰਦਾਵਾਂ ਅਤੇ ਪਰਪੰਰਾਵਾਂ ਦਾ ਰਪੂ 

ਧਾਰਨ ਕਰ ਲੋੈਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਬਾਬਾ ਸਰੀ ਚਦੰ ਦਆੁਰਾ ਵਸੱਖੀ ਦ ੇਪਰਚਾਰ’ਚੋੋਂ ਉਦਾਸੀ ਪਰਪੰਰਾ ਦਾ ਵਨਕਾਸ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਗੁਰ ੂਗਵੋਬਦੰ ਵਸਘੰ ਜੀ ਵਲੋੋਂ ਪਜੰ ਵਸੱਖਾਂ 

ਨੂੰ ਬਨਾਰਸ ਦੀ ਧਰਤੀ ਉੱਤ ੇਵੇਦਾਂ ਦਾ ਵਗਆਨ ਲੈਣ ਲਈ ਭੇਵਜਆ ਵਗਆ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬਾਅਦ ਵਵੱਚ ਵਨਰਮਲ ੇਵਸੱਖ ਵਕਹਾ ਵਗਆ ਅਤ ੇਇਸ ਤਰਹਾਂ 

ਵਨਰਮਲਾ ਪਰਪੰਰਾ ਦੀ ਸ਼ੁਰਆੂਤ ਹੁਦੰੀ ਹੈ। ਵੱਖ-ਵੱਖ ਗੁਰ ੂਸਾਵਹਬਾਨ ਪਾਸੋੋਂ ਦੇਸ਼ ਭਰ ਵਵੱਚ ਵਸੱਖੀ ਦ ੇਪਰਚਾਰ ਲਈ ਮਜੰੀਆਂ ਥਾਪੀਆਂ ਗਈਆਂ ਸਨ, 

ਉਹਨਾਂ ਵਲੋੋਂ ਵੀ ਵਵਆਵਖਆਕਾਰੀ ਦ ੇਕਾਰਜ ਉਲੀਕੇ ਗਏ। ਇਹਨਾਂ ਦਆੁਰਾ ਵਵਆਵਖਆ ਦ ੇਕਾਰਜ ਮਵੌਖਕ ਰਪੂ ਵਵੱਚ ਹੀ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦ ੇਸਨ। ਇਹ 

ਪਰਪੰਰਾਵਾਂ ਅਜਕੋੇ ਸਮੋੇਂ ਤੱਕ ਵੀ ਗੁਰਮਵਤ ਪਰਪੰਰਾ ਵਵੱਚ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹਨ ਅਤੇ ਇੱਕ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਸਥਾਨ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ।   

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ, ਕਵਬੱਤ ਅਤ ੇਸਵੈਯੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਵਆਵਖਆਕਾਰੀ ਦ ੇਖਤੇਰ ਦੀਆਂ ਬਹਤੁ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਰਚਨਾਵਾਂ ਹਨ। ਇਹ 

ਪਵਹਲੀ ਪਰਮਾਵਣਕ ਵਲਖਤ ਰਪੂ ਵਵੱਚ ਉਪਲਬਧ ਰਚਨਾਵਾਂ ਹਨ ਵਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰ ੂਅਰਜਨ ਦੇਵ ਦਆੁਰਾ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਕੁਜੰੀ ਵਜੋੋਂ ਮਾਣ ਵਦੱਤਾ ਵਗਆ। ਭਾਈ 

ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਆਪਣ ੇਜੀਵਨ ਕਾਲ ਵਵੱਚ ਗੁਰ ੂਘਰ ਦੀਆਂ ਸੇਵਾਵਾਂ ਅਤ ੇਸੰਭਾਲ ਵਵੱਚ ਮੁੱਢਲਾ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਯਗੋਦਾਨ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਵਸੱਖੀ ਦ ੇਸਰਪੂ ਨੂੰ 

ਸਮਾਜਕ ਵਵਹਾਰ ਵਵੱਚ ਵਸਰਜਣ ਅਤੇ ਪਰਚਾਰ ਕਰਨ ਵਵੱਚ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵੱਡੀ ਭੂਵਮਕਾ ਰਹੀ ਹ।ੈ ਇਹਨਾਂ ਸਾਰੀਆਂ ਸਵੇਾਵਾਂ ਵਵੱਚ ਆਪ ਵਵਚਰਵਦਆਂ, 

ਅਨੁਭਵ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵੱਚ ਪਰਾਪਤ ਹਏੋ ਵਗਆਨ ਵਵੱਚੋੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦਆੁਰਾ ਇਹਨਾਂ ਵਾਰਾਂ, ਕਵਬੱਤਾਂ ਆਵਦ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ।  

ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਵਆਵਖਆਕਾਰੀ ਦ ੇਇਵਤਹਾਸਕ ਵਪਛਕੋੜ੍ ਬਾਰੇ ਜਾਣੂ ਹਣੋ ਉਪਰਤੰ ਅਜਕੋੇ ਮੀਡੀਆ ਦ ੇਯੁੱਗ ਵਵੱਚ ਇਸਦੇ ਸਰਪੂ, ਯਗੋਦਾਨ ਅਤੇ 

ਸੀਮਾਵਾਂ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਆਧੁਵਨਕ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਸਵਭਆਚਾਰ ਦੀਆਂ ਬਦਲਦੀਆਂ ਲੜੋ੍ਾਂ, ਅਤ ੇਜੀਵਨ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਨ ੇਨਵੀਨ ਵਵਅਕਤੀਗਤ 

ਸਮੱਵਸਆਵਾਂ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕੀਤਾ ਹ।ੈ ਧਰਮ ਦ ੇਅਰਥ ਵਵਹਾਰ ਵਵੱਚ ਪੂਰਨ ਤਰੌ’ਤ ੇਤਬਦੀਲ ਹ ੋਗਏ ਹਨ। ਮਜੌੂਦਾ ਹਾਲਾਤ ਵਵੱਚ ਵਦਸ਼ਾ ਵਨਰਦੇਸ਼ ਵਜੋੋਂ 
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ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨੂੰ ਅਜਕੋਾ ਸਮਾਜ ਵਕਸ ਤਰਹਾਂ ਆਪਣ ੇਜੀਵਨ ਵਵੱਚ ਢਾਲ ਵਰਹਾ ਹ;ੈ ਇਹਨਾਂ ਕੁੱਝ ਨੁਕਵਤਆਂ ਦੇ ਸਦੰਰਭ ਵਵੱਚ ਹਠੇਲੀ ਚਰਚਾ 

ਪਸ਼ੇ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹ।ੈ  

❖ ਮੀਡੀਆ ਦੇ ਯ ੁੱਗ ਸਵੁੱਚ ਗ ਰਬਾਣੀ ਦੀ ਸਵਆਸਖਆਕਾਰੀ: 

ਸਮੂਹ ਮੀਡੀਆ ਦਾ ਪਲਟੈਫਾਰਮ ਇੱਕ ਵਪਾਰਕ ਸੰਦ ਹ।ੈ ਜੱਦ ਵਕ ਧਰਮ ਦਾ ਖਤੇਰ ਨੈਵਤਕਤਾ ਉੱਤ ੇਅਧਾਰਤ ਅਵਧਆਤਮਕ ਜੀਵਨ ਦੀ 

ਅਗਵਾਈ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਇਹ ਦ ੋਪੂਰਨ ਤਰੌ ਉੱਤ ੇਵੱਖ-ਵੱਖ ਵਵਧਾਵਾਂ ਹਨ। ਮੀਡੀਆ ਆਧੁਵਨਕ ਕਾਲ ਦੀ ਉਪਜ ਹ ੈਅਤ ੇਧਰਮ ਦਾ ਇਵਤਹਾਸ ਆਵਦ ਕਾਲ 

ਅਤ ੇਮੱਧਕਾਲ ਨਾਲ ਜੁੜ੍ਦਾ ਹ।ੈ ਅਜਕੋੇ ਸਮੋੇਂ ਇਹਨਾਂ ਵਵਰੋਧੀ ਖਤੇਰਾਂ ਨ ੇਵਕਸ ਤਰਹਾਂ ਇੱਕ ਦਜੂ ੇਨੂੰ ਪਰਭਾਵਤ ਕੀਤਾ ਹ,ੈ ਇਸ ਦੀ ਵਵਚਾਰ ਹਠੇਾਂ ਕੀਤੀ ਗਈ 

ਹ।ੈ ਜੀਵਨ ਵਵੱਚ ਦ ੋਪੱਖ ਹਮਸ਼ੇਾ ਸਾਡ ੇਨਾਲ ਤੁਰਦੇ ਹਨ – ਸਕਾਰਾਤਮਕ ਅਤ ੇਨਕਾਰਾਤਮਕ। ਕਈੋ ਵੀ ਚੀਜ਼ ਸਾਡ ੇਉੱਤੇ ਹਾਂ-ਪੱਖੀ ਅਤ ੇਨਾਂ-ਪੱਖੀ ਦੋਹਾਂ 

ਤਰਹਾਂ ਦ ੇਪਰਭਾਵ ਪਾਉੋਂਦੀ ਹ।ੈ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵਵਆਵਖਆਕਾਰੀ ਦ ੇਖਤੇਰ ਵਵੱਚ ਵੀ ਮੀਡੀਆ ਦੀ ਕੁੱਝ ਇਹੋ ਵਜਹੀ ਭੂਵਮਕਾ ਹੀ ਰਹੀ ਹ।ੈ  

ਵਵਆਵਖਆਕਾਰੀ ਦਾ ਕਾਰਜ ਇੱਕ ਵਵਵਹਾਰਕ ਕਾਰਜ ਹੈ। Theory ਜਾਂ ਸਕੰਲਪ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵੱਚ ਪਈ ਵਵਆਵਖਆ ਨੂੰ ਆਪਣ ੇਆਪ ਅਨੁਭਵ 

ਕਰਕ ੇਸਮਾਜ ਵਵੱਚ ਸਹੀ ਸਦੰੇਸ਼ ਪਹੁੰਚਾਉਣਾ ਇੱਕ ਗਵਹਣ ਕਮੰ ਹ।ੈ ਮੀਡੀਆ ਦ ੇਯੁੱਗ ਵਵੱਚ ਇਹ ਕਾਰਜ ਧਰਮ ਅਤ ੇਧਾਰਮਕ ਗਰਥੰਾਂ ਵਵੱਚ ਰਚੁੀ ਰੱਖਣ 

ਵਾਲ ੇਹਰ ਸ਼ਖ਼ਸ ਦਆੁਰਾ ਵਨਭਾਇਆ ਜਾ ਵਰਹਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਤੋੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਕੇਵਲ ਗੁਰਧੂਾਮ, ਧਾਰਮਕ ਵਵਵਦਆ ਕੋੇਂਦਰ, ਗੁਰਕੁੂਲ ਆਵਦ ਹੀ ਵਸੱਵਖਆ ਪਰਾਪਤੀ 

ਦ ੇਕੋੇਂਦਰ ਸੀ; ਅੱਜ ਕੱਲਹ ਮੀਡੀਆ ਦਆੁਰਾ ਇਹ ਵਸੱਵਖਆ ਘਰ ਬੈਵਠਆਂ ਹੀ ਪਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹ।ੈ ਗੂਗਲ ਉੱਤ ੇਹਰ ਤਰਹਾਂ ਦ ੇਧਾਰਮਕ ਗਰਥੰਾਂ ਦੀ 

ਸਮੱਗਰੀ ਵਮਲ ਜਾਂਦੀ ਹ ੈਵਜੱਥੇ ਇੱਕ ਖਜੋੀ ਜਾਂ ਇਸ ਪਾਸੇ ਰਚੁੀ ਰੱਖਣ ਵਾਲ ੇਮਨੁੱਖ ਗਰਥੰਾਂ ਅਤ ੇਵੱਖ-ਵੱਖ ਸਹਾਇਕ ਪੁਸਤਕਾਂ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਵਗਆਨ ਹਾਸਲ 

ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਗੂਗਲ ਵਰਗ ੇSearch Engine ਉੱਤ ੇਕਈ ਵੈਬਸਾਈਟ ਮਜੌੂਦ ਹਨ ਵਜਨਹਾਂ ਉੱਤ ੇਛਪੀਆਂ ਵਕਤਾਬਾਂ ਤੇ ਰਸਾਵਲਆਂ ਦੀ ਸਮੱਗਰੀ ਵਮਲ 

ਜਾਂਦੀ ਹ।ੈ Sikh Book Club, Understanding Sikhism, Sikh Research Journal ਆਵਦ ਵੈਬਸਾਈਟਸ ਉੱਤ ੇ ਵਸੱਖ ਇਵਤਹਾਸ, ਵਸਧਾਂਤ ਅਤੇ 

ਵਵਆਵਖਆਕਾਰੀ ਨਾਲ ਸਬੰਧਤ ਵਕਤਾਬਾਂ, ਰਸਾਲ ੇਅਤ ੇਖਜੋ ਪੱਤਰ ਉਪਲਬਧ ਹਨ। 

ਟਲੈੀਵਵਜ਼ਨ ਉੱਤ ੇਵੱਖ-ਵੱਖ ਚਨੈਲਾਂ (ਪੀ.ਟੀ.ਸੀ., ਚੜ੍ਹਦੀਕਲਾ ਟਾਈਮ ਟੀ.ਵੀ., ਐਮ.ਐਚ.ਵਨ., ਫ਼ਤਵਹ ਟੀ.ਵੀ. ਆਵਦ) ਦਆੁਰਾ ਗੁਰਬਾਣੀ ਕਥਾ-

ਕੀਰਤਨ ਦਾ ਇਵਤਹਾਸਕ ਗੁਰਦਆੁਵਰਆਂ ਤੋੋਂ ਵਸੱਧਾ ਪਰਸਾਰਣ ਸ਼ਲਾਘਾਯੋਗ ਜਤਨ ਹ।ੈ ਦਰੂ-ਦਰਾਡ ੇਰਵਹਦੰੀਆ ਸਗੰਤਾਂ ਲਈ ਘਰ ਬੈਵਠਆਂ ਇਹ ਸੁਵਵਧਾ 

ਉਪਲਬਧ ਹੈ। ਸੋਸ਼ਲ ਮੀਡੀਆ ਨ ੇਸਹਲੂਤ ਵਵੱਚ ਹਰੋ ਵਾਧਾ ਕਰਵਦਆਂ ਸਮੋੇਂ ਦੀ ਵਨਸ਼ਚਤਾ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕੀਤਾ ਹ।ੈ ਟੀ.ਵੀ. ਉੱਤ ੇਪਰਸਾਰਣ ਸਮਾਂ ਵਨਸ਼ਵਚਤ 

ਹੁਦੰਾ ਹ,ੈ ਪਰ ਫਸੇਬੁੱਕ ਜਾਂ ਯੂਵਟਊਬ ਉੱਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਦਬੁਾਰਾ ਵਕਸੇ ਵੇਲ ੇਵੀ ਸੁਵਣਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ।ੈ ਸਚਖੰਡ ਸਰੀ ਹਵਰਮਦੰਰ ਸਾਵਹਬ, ਤਖ਼ਤ ਸਰੀ ਹਜ਼ੂਰ 

ਸਾਵਹਬ ਨਾਂਦੜੇ੍, ਤਖ਼ਤ ਸਰੀ ਪਟਨਾ ਸਾਵਹਬ, ਗੁਰਦਆੁਰਾ ਬੰਗਲਾ ਸਾਵਹਬ, ਸਰੀ ਹਮੇਕੁਟੰ ਸਾਵਹਬ ਆਵਦ ਤੋੋਂ ਵਸੱਧਾ ਪਰਸਾਰਣ ਉਪਰਕੋਤ ਚਨੈਲਾਂ ਉੱਤੇ 

ਚਲਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।  

ਪੀ.ਟੀ.ਸੀ. ਨੈਟਵਰਕ ਦਆੁਰਾ ਪੀ.ਟੀ.ਸੀ. ਵਸਮਰਨ ਚਨੈਲ ਕੁੱਝ ਵਚਰ ਪਵਹਲਾਂ ਸ਼ੁਰ ੂਕੀਤਾ ਵਗਆ ਵਜਸਦਾ ਮੁੱਖ ਉਦਸ਼ੇ ਵਸੱਖੀ ਦਾ ਪਰਚਾਰ ਹ।ੈ ਇਸ 

ਚੈਨਲ’ਤ ੇਵੱਖ-ਵੱਖ ਸਮੋੇਂ ਉੱਤ ੇਗੁਰਬਾਣੀ ਸਵੰਥਆ, ਕਥਾ ਭਾਈ ਵਪਦੰਰਪਾਲ ਵਸਘੰ, ਸਭੇ ਜੀਅ ਸਮਾਵਲ, ਸਰੀ ਗੁਰਪਰਤਾਪ ਸੂਰਜ ਗਰਥੰ ਦੀ ਕਥਾ (ਗੁ. ਮੰਜੀ 

ਸਾਵਹਬ ਅੰਵਮਰਤਸਰ ਤੋੋਂ ਵਸੱਧਾ ਪਰਸਾਰਣ) ਆਵਦ ਕੁੱਝ ਪਰਗੋਰਾਮ ਚਲਾਏ ਜਾਂਦ ੇਹਨ ਜੋ ਵਕ ਵਨਰਲੋ ਵਵਆਵਖਆਕਾਰੀ ਉੱਪਰ ਕੋੇਂਦਵਰਤ ਹਨ। ਇਸ ਤੋੋਂ 

ਇਲਾਵਾ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਵਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਵਸੱਧਾ ਪਰਸਾਰਣ ਜਾਂ ਵਰਕਾਰਵਡਗੰ ਵੀ ਚਲਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹ ੈਵਜਸ ਵਵੱਚ ਉੱਘੇ ਵਵਦਵਾਨ ਕਥਾਕਾਰਾਂ ਤ ੇਕੀਰਤਨੀਏ ਆਵਦ ਨੂੰ 

ਸੁਵਣਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਰੀਰਕ ਪੱਖੋੋਂ ਗ਼ਰੈ-ਹਾਜ਼ਰ ਹੁਵੰਦਆਂ ਹਇੋਆਂ ਵੀ ਦਰੂ-ਦਰਾਡ ੇਇਲਾਵਕਆਂ ਨਾਲ ਸਪੰਰਕ ਜਵੋੜ੍ਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ।   

ਟੀ.ਵੀ. ਚਨੈਲਾਂ ਦਆੁਰਾ ਸੋਸ਼ਲ ਮੀਵਡਆ (ਫਸੇਬੁੱਕ, ਯੂਵਟਊਬ, ਇਸੰਟਾਗਰਾਮ ਆਵਦ) ਦਾ ਪਰਸਾਰਣ ਲਈ ਪਰਯਗੋ ਕਰਨ ਤੋੋਂ ਇਲਾਵਾ ਆਮ ਲੋਕਾਂ 

ਵਲੋੋਂ ਕਈ ਪਜੇ ਅਤ ੇਚਨੈਲ ਚਲਾਏ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ। ਅੰਤਰ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਪੱਧਰ ਉੱਤ ੇਵਸੱਖ ਸਮਾਜ ਦ ੇਲਕੋਾਂ ਦਆੁਰਾ ਵਸੱਖੀ ਦ ੇਪਰਚਾਰ ਲਈ ਅਤ ੇਸਹੀ ਅਰਥਾਂ 

ਵਵੱਚ ਵਸੱਖੀ ਬਾਰੇ ਦਨੁੀਆ ਨੂੰ ਦੱਸਣ ਲਈ ਸਸ਼ੋਲ ਮੀਡੀਆ ਤ ੇਤਕਨਾਲਜੋੀ ਦੀ ਬਹਤੁ ਦਰੁਸੁਤ ਵਰਤੋੋਂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹ।ੈ Nanak Naam ਅਤ ੇBasics of 

Sikhi ਦ ੋਸਸੰਥਾਵਾਂ ਦਆੁਰਾ ਅੰਤਰ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਪੱਧਰ ਉੱਤ ੇਗੁਰਮਵਤ ਦ ੇਮੂਲ ਵਸਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਵਵਆਵਖਆ ਦਾ ਵਜਮੰਾ ਚੁੱਵਕਆ ਵਗਆ। Basics of Sikhi 

ਦ ੇਸਸੰਥਾਪਕ ‘ਜਗਰਾਜ ਵਸਘੰ’ ਭਾਵੋੇਂ ਹਣੁ ਇਸ ਦਨੁੀਆ ਵਵੱਚ ਨਹੀੋਂ ਹਨ ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦਆੁਰਾ ਬਰਤਾਨੀਆ ਵਵੱਚ ਸ਼ੁਰ ੂਕੀਤੀ ਇਹ ਸਸੰਥਾ ਸਸੰਾਰ ਭਰ 

ਵਵੱਚ ਫੈਲ ਚੁੱਕੀ ਹ।ੈ ਇਹ ਸਸੰਥਾ ਬੱਵਚਆਂ ਨੂੰ ਗੁਰਮਵਤ ਦ ੇਵਸਧਾਂਤਾਂ ਨਾਲ ਜੜੋ੍ਨ ਉੱਤ ੇਕੋੇਂਦਵਰਤ ਹ।ੈ ਇਸ ਸਸੰਥਾ ਨਾਲ ਜੁੜ੍ ੇਕਈ ਨੌਜਵਾਨਾਂ ਦਆੁਰਾ 

ਗੁਰਮਵਤ ਪਰਚਾਰ ਨੂੰ ਆਪਣ ੇਜੀਵਨ ਦਾ ਉਦਸ਼ੇ ਬਣਾਉੋਂਵਦਆਂ ਕਥਾਕਾਰੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਆਜੀਵਵਕਾ ਦਾ ਸਾਧਨ ਚੁਵਣਆ ਵਗਆ। Nanak Naam ਦੇ 
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ਸਸੰਥਾਪਕ ‘ਸਤਪਾਲ ਵਸਘੰ’ ਆਧੁਵਨਕਤਾ ਨਾਲ ਪੈੜ੍ ਪਾਉੋਂਵਦਆਂ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਸਵਭਆਚਾਰ ਦ ੇਲਕੋਾਂ ਨਾਲ ਅੰਤਰ ਸਵੰਾਦ ਰਚਾਉੋਂਵਦਆਂ ਜੀਵਨ ਦੇ ਵਵੱਚ 

ਆਉੋਂਦੀਆਂ ਮੁਸ਼ਕਲਾਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਉਤਪਨੰ ਹੁਦੰ ੇਮਾਨਵਸਕ ਰਗੋਾਂ ਦਾ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ਗੁਰਮਵਤ ਦ ੇਪਰਸਗੰ ਵਵੱਚ ਵਵਆਵਖਆ ਕਰਦੇ 

ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦਆੁਰਾ ਇੱਕ ‘Motivational Speaker’ ਵਜੋੋਂ ਕਾਰਪਰੋਟੇ ਜਗਤ ਵਵੱਚ ਵਵਵਭਨੰ ਪੱਧਰ ਉੱਤ ੇਵਸੱਖੀ ਸਕੰਲਪ ਦੀ ਅਜਕੋੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਸੰਦਰਭ 

ਵਵੱਚ ਵਵਆਵਖਆ ਕਰਵਦਆਂ, ਸਸੰਾਰ ਵਵੱਚ ਇਸਦੀ ਲੜੋ੍ ਬਾਰੇ ਲਕੋਾਂ ਵਵੱਚ ਜਾਗਰਕੂਤਾ ਫੈਲਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹ।ੈ ਵਜ਼ਆਦਾਤਰ ਵਵਆਵਖਆ ਦਾ ਸੰਚਾਰ 

ਮਾਵਧਅਮ ਅੰਗਰਜ਼ੇੀ ਭਾਸ਼ਾ ਹੀ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਇਹ ਦੋਵੇੋਂ ਸਸੰਥਾਵਾਂ ਦੀ ਵਵਸ਼ਵ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਨੌਜਵਾਨ ਪੀੜ੍ਹੀ ਨੂੰ ਗੁਰਮਵਤ ਦ ੇਨਾਲ ਜੜੋ੍ਨ ਵਵੱਚ ਬਹਤੁ ਵੱਡੀ ਭੂਵਮਕਾ 

ਰਹੀ ਹ।ੈ ਯੂਵਟਊਬ ਉੱਤ ੇਇਹਨਾਂ ਦੋਵੇੋਂ ਸਸੰਥਾਵਾਂ ਦ ੇਚਨੈਲ ਮਜੌੂਦ ਹਨ ਵਜਨਹਾਂ ਦ ੇਸਬਸਕ੍ਰਾਈਬਰ ਇੱਕ ਲੱਖ ਤੋੋਂ ਉੱਪਰ ਹਨ।  

ਪਥੰ ਰਤਨ ਵਗਆਨੀ ਸੰਤ ਵਸਘੰ ਮਸਕੀਨ ਨ ੇਜੀਵਨ ਭਰ ਜ ੋਵੀ ਸਸੰਾਰ ਅਤ ੇਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਵਗਆਨ, ਵਵਵਦਆ ਅਤ ੇਅਨੁਭਵ ਦ ੇਰਪੂ ਵਵੱਚ 

ਪਰਾਪਤ ਕੀਤਾ, ਉਸਨੂੰ ਤਾਉਮਰ ਕਥਾ ਕਰਵਦਆਂ ਸਗੰਤਾਂ ਵਵੱਚ ਵੰਵਡਆ। ਕਈ ਟੀ.ਵੀ. ਚਨੈਲਾਂ ਉੱਤ ੇਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕਥਾ ਦਾ ਪਰਸਾਰਣ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਵਰਹਾ ਹੈ। 

ਅਜਕੋ ੇਸਮੋੇਂ ਉਹਨਾਂ ਦ ੇਪਵਰਵਾਰ ਵਲੋੋਂ ‘ਵਗਆਨ ਦਾ ਸਾਗਰ’ ਨਾਂ ਦਾ ਯੂਵਟਊਬ ਚੈਨਲ ਚਲਾਇਆ ਜਾ ਵਰਹਾ ਹ ੈਵਜਸ ਵਵੱਚ ਉਹਨਾਂ ਦਆੁਰਾ ਕੀਤੀ ਕਥਾ 

ਦੀ ਵਰਕਾਰਵਡਗੰ ਨੂੰ ਅਪਲਡੋ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ। ਵਗਆਨੀ ਸੰਤ ਵਸਘੰ ਮਸਕੀਨ ਆਪਣ ੇਆਪ ਵਵੱਚ ਇੱਕ ਸਸੰਥਾ ਸਨ। ਆਉਣ ਵਾਲੀ ਪੀੜ੍ਹੀਆਂ ਲਈ 

ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸੁਣਨਾ ਬਹਤੁ ਲਾਭਦਾਇਕ ਵਸੱਧ ਹਵੋੇਗਾ।  

ਵੱਖ-ਵੱਖ ਸਸੰਥਾਵਾਂ ਅਤ ੇਟਰਸਟਾਂ ਤੋੋਂ ਇਲਾਵਾ ਵਸੱਖੀ ਦ ੇਪਰਚਾਰ ਵਵੱਚ ਜੁੜ੍ ੇਕਥਾਕਾਰਾਂ ਦਆੁਰਾ ਵੀ ਆਪਣ ੇਯੂਵਟਊਬ ਚਨੈਲ ਅਤੇ ਫਸੇਬੁੱਕ ਪੇਜ 

ਚਲਾਏ ਜਾਂਦ ੇਹਨ। ਭਾਈ ਵਪਦੰਰਪਾਲ ਵਸਘੰ, ਬਾਬਾ ਬੰਤਾ ਵਸਘੰ, ਭਾਈ ਸੁੱਖਾ ਵਸਘੰ ਆਵਦ ਕਈ ਹਰੋ ਕਥਾਵਾਚਕਾਂ ਦਆੁਰਾ ਚਨੈਲ ਚਲਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 

ਇਹਨਾਂ ਤੋੋਂ ਇਲਾਵਾ SikhInside, Gurbani Tv, Katha Gurbani Vichar, Katha Kirtan Tv ਆਵਦ ਵਰਗੇ ਅਨੇਕਾਂ ਹੀ ਚਨੈਲ ਆਮ ਲਕੋਾਂ ਵਲੋੋਂ 

ਚਲਾਏ ਜਾਂਦ ੇਹਨ ਜੋ ਵਕ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਅਸਥਾਨਾਂ ਉੱਤ ੇਹ ੋਰਹੀਆਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਕਥਾ ਵਵਚਾਰ ਨੂੰ ਪੂਰੇ ਵਵਸ਼ਵ ਦੀਆਂ ਸਗੰਤਾਂ ਤੱਕ ਪਹੁਚੰਦਾਉੋਂਦ ੇਹਨ।  

ਸਸ਼ੋਲ ਮੀਡੀਆ ਉੱਤ ੇਵਵਆਵਖਆਕਾਰੀ ਨਾਲ ਸਬੰਧਤ ਚਨੈਲ ਜਾਂ ਪਜੇ ਬਣਨ ਨਾਲ ਵਜੱਥੇ ਨੌਜਵਾਨ ਪੀੜ੍ਹੀ ਨਾਲ ਸਪੰਰਕ ਵਵਧਆ ਹ,ੈ ਉੱਥੇ ਇਹ 

ਇੱਕ ਆਮਦਨ ਦਾ ਸਾਧਨ ਵੀ ਹ।ੈ ਸਸ਼ੋਲ ਮੀਡੀਆ ਉੱਤ ੇView/Like/Subscribe ਕਰਨ ਉੱਤ ੇਚਨੈਲ ਚਾਲਕਾਂ ਨੂੰ ਵਨਯਵਮਤ ਰਕਮ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਖਾਵਤਆਂ 

ਵਵੱਚ ਭੇਜੀ ਜਾਂਦੀ ਹ।ੈ  

ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਦਵੇਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਕ ਮੀਡੀਆ ਦ ੇਸਵਹਯਗੋ ਨਾਲ ਵਕਸੇ ਇੱਕ ਵਵਅਕਤੀ ਜਾਂ ਸੰਸਥਾ ਵਲੋੋਂ ਇਕੱਠੀ ਕੀਤੀ ਸਮੱਗਰੀ ਨੂੰ ਦਨੁੀਆ 

ਦ ੇਵਕਸੇ ਕਨੋੇ ਵਵੱਚ ਵੀ ਪਰਾਪਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਪੁਰਾਤਨ ਸਵਮਆਂ ਵਵੱਚ ਸਮੱਗਰੀ ਤੱਕ ਪਹੁਚੰਣਾ ਅਤ ੇਉਸਦੀ ਸਾਂਭ-ਸਭੰਾਲ ਬਹਤੁ ਕਵਠਨ ਕਾਰਜ 

ਸੀ। ਪਰ ਅੱਜ ਮੀਡੀਆ ਨ ੇਇਸ ਕਵਠਨ ਕਾਰਜ ਨੂੰ ਸੁਵਵਧਾਜਨਕ ਬਣਾ ਵਦੱਤਾ ਹ।ੈ ਧਰਮ ਦ ੇਖਤੇਰ ਵਵੱਚ ਇਸ ਸੁਵਵਧਾ ਦ ੇਨਾਲ ਇੱਕ ਵਚਤੰਾ ਦਾ ਵਵਸ਼ਾ 

ਇਹ ਸਾਹਮਣ ੇਆਉੋਂਦਾ ਹ ੈਵਕ ਜਦੋੋਂ ਵਕਸੇ ਦਆੁਰਾ ਆਪਣੀ ਮੱਤ ਅਨੁਸਾਰ ਸਮੱਗਰੀ ਇਕੱਠੀ ਕਰਕੇ ਵਕਸੇ ਵਸਧਾਂਤ ਦੀ ਵਵਆਵਖਆ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ 

ਉਸ ਵੇਲ ੇਉਸ ਵਲੋੋਂ ਵਰਤ ੇਗਏ ਸਰਤੋਾਂ ਦੀ ਪਰਮਾਵਣਕਤਾ ਦੀ ਜਾਂਚ ਕਰਨੀ ਔਖੀ ਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹ।ੈ ਇੱਕ ਖਜੋਾਰਥੀ ਨੂੰ ਅਕਾਦਵਮਕ ਪੱਧਰ ਉੱਤ ੇਸਰਤੋਾਂ ਦੀ 

ਪਰਮਾਵਣਕਤਾ ਨੂੰ ਜਾਂਚਣ ਦਾ ਵਗਆਨ ਵਦੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹ ੈਪਰ ਕਵੇਲ ਰਚੁੀ ਰੱਖਲ ਵਾਲੇ ਲਕੋਾਂ ਦਆੁਰਾ ਇਹੋ ਵਜਹੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਅਣਗੌਵਲਆਂ ਹ ੋਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਇਸ ਕਰਕ ੇਸਰਤੋਾਂ ਦੀ ਪਰਮਾਵਣਕਤਾ ਇੱਕ ਵੱਡੀ ਸਮੱਵਸਆ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹ।ੈ ਦਜੂੀ ਸਮੱਵਸਆ ਇਹ ਵੀ ਸਾਹਮਣ ੇਆਉੋਂਦੀ ਹ ੈਵਕ ਵਜਵੋੇਂ ਵਜਵੇੋਂ ਧਰਮ ਦਾ 

ਵਘਰਾਓ ਵੱਧਦਾ ਹ ੈਤਾਂ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਵਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਅਤ ੇ ਵਵਚਾਰਧਾਰਾਵਾਂ ਧਰਮ ਵਵੱਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਜਦੋੋਂ ਹਰ ਕਈੋ ਆਪਣੀ ਮੱਤ ਅਨੁਸਾਰ 

ਵਵਆਵਖਆ ਕਰਦਾ ਹ ੈਤਾਂ ਵਵਅਕਤੀਗਤ ਪੱਧਰ ਉੱਤ ੇਅਤੇ ਬਹਤੁਾਤ ਵਵੱਚ ਵੀ ਗੁਮਰਾਹ ਹਣੋ ਜਾਂ ਵਸਧਾਂਤ ਤੋੋਂ ਟੁੱਟਣ ਦਾ ਡਰ ਪੈਦਾ ਹੁਦੰਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਦੀ 

ਪਹੁਚੰ ਸੀਮਤ ਹੈ ਅਤ ੇਮੀਡੀਆ ਦਆੁਰਾ ਵਸਰਵਜਆ ਸੰਸਾਰ ਸੀਮਾ ਤੋੋਂ ਪਰਹੇ ਹੈ। ਧਰਮ ਦ ੇਨਾਂ ਉੱਤ ੇਕਈ ਸਮਾਜ ਵਵਰਧੋੀ ਅਨਸਰ ਇਹੋ ਵਜਹ ੇਕਾਰਜਾਂ 

ਵਵੱਚ ਵੀ ਜੁੱਟ ਜਾਂਦ ੇਹਨ ਜੋ ਵਕ ਮੀਡੀਆ ਦੀ ਦਰੁਵਰਤੋੋਂ ਕਰਕੇ ਲਕੋਾਂ ਵਵੱਚ ਵਸਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜ੍-ਮਰੜੋ੍ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹੀ ਕਾਰਣਾਂ ਕਰਕੇ ਅੱਜ ਦੇ 

ਸਵਮਆਂ ਵਵੱਚ ਸਮਾਜ ਵਵੱਚ ਪੱਖਪਾਤ ਫਵੈਲਆ ਹ।ੈ ਪਵਹਲਾਂ ਦ ੇਸਮੋੇਂ ਵਵੱਚ ਸਮਾਜ ਵਵੱਚ ਧਾਰਮ ਦ ੇਸਦੰਰਭ ਵਵੱਚ ਇੱਕ ਦਜੂ ੇਪਰਤੀ ਐਨਾ ਰਸ਼ੋ ਅਤੇ 

ਨਫ਼ਰਤ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰੀ ਸੀ ਵਜਨੰੀ ਅੱਜ ਵਦਖਾਈ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਰਾਜਨੀਤਕ ਵਹੱਤਾਂ ਲਈ ਇਸ ਸਾਧਨ ਦੀ ਦਰੁਵਰਤੋੋਂ ਵਧਰੇੇ ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹ।ੈ ਮਨ ਦ ੇਵਵੱਚ 

‘ਅਸੁਰੱਵਖਆ’ ਦਾ ਭਾਵ ਅੱਜ ਦ ੇਸਮੋੇਂ ਵਵੱਚ ਵਵਧਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇੱਕ ਬਹਤੁ ਵੱਡੀ ਸਮੱਵਸਆ ਹੈ।   

ਮੀਡੀਆ ਨ ੇਸਾਡ ੇਜੀਵਨ ਨੂੰ ਵਜਤਨਾ ਸੁਖਾਵਾਂ ਬਣਾਇਆ ਹ;ੈ ਇੱਕ ‘ਕਵਲਕ’ ਉੱਤ ੇਹਰ ਚੀਜ਼ ਉਪਲਬਧ ਕੀਤੀ ਹ,ੈ ਉਤਨਾ ਹੀ ਸਾਨੂੰ ਇੱਕ ਦਜੂੇ 

ਅਤ ੇਹਕੀਕਤ ਤੋੋਂ ਦਰੂ ਵੀ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਅਤੰਰ ਸਵੰਾਦ ਦਾ ਸਤਰ ਘਵਟਆ ਹ।ੈ ਧਰਮ ਸਾਡ ੇਸਮਾਜ ਦਾ ਸੰਵੇਦਨਸ਼ੀਲ ਵਵਸ਼ਾ ਹੈ। ਵਸੱਖ ਧਰਮ ਵਵੱਚ ਵਦੱਤੇ 
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ਵਸਧਾਂਤਾਂ ਵਵੱਚ ਵਜਨੰਾ ਵਵਅਕਤੀ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਉੱਚੀ ਰਵਹਣੀ-ਬਵਹਣੀ ਦਾ ਸਦੰੇਸ਼ ਵਮਲਦਾ ਹ ੈਪਰ ਅਮਲੀ ਤਰੌ’ਤੇ ਅਸੀੋਂ ਵੀ ਘਾਟ ੇਵਵੱਚ ਹੀ ਹਾਂ। ਅਸੀੋਂ 

ਵੀ ਵਕਤ ੇਨ ਵਕਤ ੇਮੀਡੀਆ ਦ ੇਇਹਨਾਂ ਨਾਂ-ਪੱਖੀ ਪਰਭਾਵਾਂ ਦ ੇਵਸ਼ਕਾਰ ਹਾਂ।  

ਵਵਸ਼ਵ ਪੱਧਰ ਉੱਤ ੇਵਵਦਵਾਨਾਂ ਪਾਸੋੋਂ ਮੀਡੀਆ ਦ ੇਇਹਨਾਂ ਪਰਭਾਵਾਂ ਦੀ ਜਾਂਚ-ਪੜ੍ਤਾਲ ਵਨਰਤੰਰ ਜਾਰੀ ਹ।ੈ ਇਸਦੇ ਵਵਰਧੋ ਵਵੱਚ, ਚਤੇਨੰ ਰਪੂ ਵਵੱਚ, 

ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਸਹੀ ਸਦੰੇਸ਼ ਦੇਣ ਦਾ ਜਤਨ ਵੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਵਰਹਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਵੇਲ ੇਦੀ ਵੱਡੀ ਲੜੋ੍ ਬਣਦੀ ਹੈ ਵਕ ਨੌਜਵਾਨ ਆਪਣ ੇਮੂਲ ਵਸਧਾਂਤਾ ਨਾਲ ਜੁੜ੍ਨ ਵਕਉੋਂਵਕ 

ਤਕਨਾਲਜੋੀ ਦੀ ਡੂਘੰੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਨੌਜਵਾਨ ਪੀੜ੍ਹੀ ਕਲੋ ਮਜੌੂਦ ਹ।ੈ ਰਾਜਨੀਤਕ ਪੱਧਰ ਉੱਤ ੇਵੀ ਸੂਝ-ਸਮਝ ਬਣਾਉਣੀ ਅਵਤਅਤੰ ਜ਼ਰਰੂੀ ਹ।ੈ ਚਗੰੇ ਨੈਵਤਕ 

ਗੁਣਾਂ ਦੇ ਧਾਰਣੀ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੀ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਲੜੋ੍ ਹੈ ਜੋ ਵਕ ਸਮਾਜਕ ਪੱਧਰ ਉੱਤ ੇਸੁਚਤੇ ਵੀ ਹਣੋ ਅਤ ੇਸਮਾਜ ਦ ੇਵਹੱਤ ਲਈ ਖੜ੍ਨ।  

ਸਹਾਇਕ ਪ ਸਤਕਾਂ: 

ਪਰ.ੋ ਰਵਵੰਦਰ ਵਸਘੰ, ਪਰਵਾਸੀ ਪਜੰਾਬੀ ਸਾਵਹਤ: ਪਜੰਾਬੀ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਪਛਾਣ ਦ ੇਮਸਲ,ੇ ਲਕੋਗੀਤ ਪਰਕਾਸ਼ਨ, ਚਡੰੀਗੜ੍ਹ 

ਹਵਾਲੇ 
1. ਸਰੀ ਗੁਰ ੂਗਰਥੰ ਸਾਵਹਬ ਅੰਗ 695 

2. ਪਰੋ. ਜਗਬੀਰ ਵਸਘੰ, ਭਾਰਤੀ ਵਗਆਨ ਪਰਪੰਰਾ ਅਤ ੇਗੁਰਬਾਣੀ (ਵਰਤਮਾਨ ਪਵਰਪਖੇ), ਰਵੀ ਸਾਵਹਤ ਪਰਕਾਸ਼ਨ, ਅੰਵਮਰਤਸਰ। 

3. ਡਾ. ਤਾਰਨ ਵਸਘੰ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਵਵਆਵਖਆ ਪਰਣਾਲੀਆਂ, ਪਜੰਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਵਸਟੀ, ਪਵਟਆਲਾ 

 

ਸਹਾਇਕ ਪਰਫ਼ੋੈਸਰ, ਮਾਤਾ ਸੁਦੰਰੀ ਕਾਲਜ, 
ਐਨ.ਸੀ.ਵੈਬ, ਵਦੱਲੀ ਯੂਨੀਵਰਵਸਟੀ  

8527313813(M) 
office.kaur06@gmail.com 
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ਉੱਤਰ-ਸੰਰਚਨਾਵਾਦ ਅਤੇ ਉੱਤਰ-ਆਧ ਸਨਕਤਾਵਾਦ: ਅੰਤਰ-ਸੰਬੰਧ 
ਦਸਵੰਦਰ ਸਸੰਘ 

ਵੀਹਵੀੋਂ ਸਦੀ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਇਵਤਹਾਸ ਦ ੇਸਭ ਤੋੋਂ ਵੱਧ ਪਵਰਵਰਤਨਸ਼ੀਲ ਦੌਰਾਂ ਵਵੱਚੋੋਂ ਇੱਕ ਮਵੰਨਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ।ੈ ਇਹ ਸਦੀ ਆਪਣ ੇਨਾਲ 

ਵਗਆਨ ਅਤ ੇਚਤੇਨਾ ਦ ੇਵਵਕਾਸ ਦ ੇਨਵੇੋਂ ਵਦਸਹੱਵਦਆਂ ਨੂੰ ਲ ੈਕੇ ਆਉੋਂਦੀ ਹ।ੈ ਇਸ ਸਦੀ ਦੌਰਾਨ ਦਰਸ਼ਨ, ਸਾਵਹਤ, ਕਲਾ, ਭਾਸ਼ਾ, ਇਵਤਹਾਸ, ਸਮਾਜ-

ਸਾਸ਼ਤਰ, ਰਾਜਨੀਤੀ ਆਵਦ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨਾਂ ਵਵੱਚ ਮੂਲਭੂਤ ਪਵਰਵਰਤਨ ਵਾਪਰੇ ਹਨ, ਵਜਹਨਾਂ ਨ ੇਮਨੁੱਖੀ ਸਚੋ/ਸਮਝ ਦ ੇਬੁਵਨਆਦੀ ਆਧਾਰਾਂ ਨੂੰ ਖੜ੍ੋਤਮਈ 

ਪਸਾਰਾਂ ਤੋੋਂ ਪਾਰ ਨਵੇੋਂ ਵਗਆਨਾਤਮਕ ਅਧਾਰਾਂ/ਪਸਾਰਾਂ ਤੱਕ ਵਲਆਉਣ ਦਾ ਕਾਰਜ ਕੀਤਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਸਦੀ ਦ ੇਸੱਤਵੋੇਂ-ਅੱਠਵੇੋਂ ਦਹਾਕੇ ਦੌਰਾਨ ਫਰਾਂਸ ਵਵੱਚ 

ਇੱਕ ਨਵੇੋਂ ਬੌਵਧਕ ਮਡੰਲ/ਸਮੂਹ ਦਾ ਉਭਾਰ ਹੁਦੰਾ ਹ,ੈ ਵਜਸ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਫਰੈਡਵਰਕ ਨੀਤਸ਼ੇ (Friedrich Nietzsche) ਅਤ ੇਮਾਰਵਟਨ ਹਾਈਵਡਗਰ 

(Martin Heidegger) ਦ ੇਦਰਸ਼ਨ ਵਵੱਚ ਡੂਘੰੀਆਂ ਵਨਹਤ ਹਨ। ਨੀਤਸ਼ੇ ਅਤੇ ਹਾਈਵਡਗਰ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਪਰਪੰਰਾ ਤੋੋਂ ਪਰਭਾਵਵਤ ਇਹਨਾਂ ਵਵਦਵਾਨਾਂ 

ਦੇ ਵਵਚਾਰਾਂ, ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਪਰਵਚਨਾਂ ਨ ੇਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਸੱਚ, ਵਗਆਨ, ਪਛਾਣ ਅਤ ੇਵਾਸਤਵਵਕਤਾ ਸਬੰੰਧੀ ਪਰਪੰਰਕ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਤ ੇਮਾਨਤਾਵਾਂ ਦ ੇਦਾਰਸ਼ਵਨਕ 

ਆਧਾਰਾਂ ਨੂੰ ਨਵੀਨ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਦਆੁਰਾ ਵਧਰੇੇ ਸੂਖਮਤਾ ਨਾਲ ਪੁਨਰ-ਵਵਸ਼ਲਵੇਸ਼ਤ ਜਾਂ ਪੁਨਰ-ਪਵਰਭਾਸ਼ਤ ਕਰਨ ਲਈ ਪਰਵੇਰਤ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਸਮੂਹ ਵਵੱਚ 

ਪਰਮੁੱਖ ਤਰੌ ’ਤ ੇਯੱਕ ਦੈਰੀਦਾ (Jacques Derrida), ਵਮਸ਼ਲੇ ਫਕੂੋ (Michel Foucault), ਵਗਲਜ਼ ਦੈਵਲਊਜ਼ (Gilles Deleuze), ਜ਼ਾਂ-ਫਰਾਂਵਸਸ 

ਵਲਓਤਾਰਦ (Jean-François Lyotard), ਜ਼ਾਂ ਬੌਦਰੀਲਾਰਦ (Jean Baudrillard) ਆਵਦ ਵਵਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਾਵਮਲ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ,ੈ ਵਜਹਨਾਂ 

ਨੇ ਆਧੁਵਨਕ ਪਰਪੰਰਾ ਦ ੇਬੁਵਨਆਦੀ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਆਧਾਰਾਂ ਨੂੰ ਵਸਧਾਂਤਕ ਚੁਣਤੌੀ ਪਸ਼ੇ ਕੀਤੀ। ਇਹਨਾਂ ਵਵਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਆਧੁਵਨਕ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀਆਂ ਪਰਮੁੱਖ 

ਸਥਾਵਪਤ ਧਾਰਨਾਵਾਂ (ਵਜਵੇੋਂ ਸੱਚ ਦੀ ਵਨਰਪਖੇਤਾ, ਵਵਅਕਤੀਗਤ ਪਛਾਣ ਦੀ ਸਵਥਰਤਾ, ਮਹਾਂ-ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ (Grand Narratives) ਦੀ ਪਰਮਾਵਣਕਤਾ 

ਆਵਦ) ਨੂੰ ਪਰਵਤਵਸਰਵਜਤ ਕੀਤਾ, ਵਜਸ ਦ ੇ ਵਸੱਟ ੇ ਵਜੋੋਂ ਪੱਛਮੀ ਬੌਵਧਕ ਮਡੰਲ ਵਵੱਚ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਅਤ ੇ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਵਰਗੇ 

ਪਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਬੌਵਧਕ ਅੰਦੋਲਨਾਂ ਦਾ ਉਭਾਰ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਆਪਣ ੇਸਥਾਪਤੀ ਅਤ ੇਪਰਪੰਰਾ ਵਵਰਧੋੀ ਸਰਕੋਾਰਾਂ ਦ ੇਕਾਰਨ ਇਹ ਦੋਵੇੋਂ ਅੰਦੋਲਨ ਜਲਦ 

ਹੀ ਅਕਾਦਵਮਕ ਅਤ ੇਬੌਵਧਕ ਖਤੇਰ ਵਵੱਚ ਵੈਧਤਾ ਪਰਾਪਤ ਕਰ ਲੋੈਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਪੱਛਮੀ ਬੌਵਧਕ ਮਡੰਲ ਵਵੱਚ ਆਪਣੀ ਵਵਵਸ਼ਸ਼ਟ ਅਕਾਦਵਮਕ ਸਪੇਸ 

ਬਣਾਉਣ ਵਵੱਚ ਵੀ ਸਫ਼ਲ ਹ ੋਜਾਂਦ ੇਹਨ। 

ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਅਤ ੇਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਵੀਹਵੀੋਂ ਸਦੀ ਦ ੇਮੱਧ ਵਵੱਚ ਉੱਭਰੇ ਅਵਜਹ ੇਦ ੋਪਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਬੌਵਧਕ ਅੰਦੋਲਨ ਹਨ, 

ਵਜਹੜ੍ੇ ਸੱਵਭਆਚਾਰ, ਭਾਸ਼ਾ, ਸਮਾਜ, ਪਛਾਣ, ਸੱਚ, ਵਗਆਨ ਆਵਦ ਸਬੰੰਧੀ ਮਨੁੱਖੀ ਚਤੇਨਾ ਦ ੇਮੂਲ ਤੱਤਾਂ ਨੂੰ ਪਰਭਾਵਵਤ ਕਰਦੇ ਹਏੋ ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ 

ਦਆੁਰਾ ਪਰਸਤਾਵਵਤ ਸਕੰਲਪਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਵਵਚਾਰ-ਪਰਬੰਧਾਂ ਨੂੰ ਵਸਧਾਂਤਕ ਚੁਣਤੌੀ ਵਦੰਦੇ ਹਨ। ਦੋਵੇੋਂ ਅੰਦੋਲਨ ਸੱਚ ਤ ੇ ਵਗਆਨ ਦੀ ਅਥਾਰਟੀ ’ਤੇ ਸਵਾਲ 

ਕਰਵਦਆਂ ਉਹਨਾਂ ਦ ੇਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਵਵਕੋੇਂਦਰੀਕਰਨ ਦੀ ਵਕਾਲਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਨ ੇਸੱਚ, ਵਾਸਤਵਵਕਤਾ, ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦੇ 

ਆਧੁਵਨਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਅਤ ੇਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਪਰਪੰਰਾਗਤ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਦੀ ਵੈਧਤਾ ਤੇ ਅਥਾਰਟੀ ਨੂੰ ਸਵਾਲਾਂ ਦ ੇਘੇਰੇ ਵਵੱਚ ਵਲਆਂਦਾ ਅਤ ੇਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਨਵੇੋਂ 

ਅਰਥਾਂ ਤ ੇਸਦੰਰਭਾਂ ਵਵੱਚ ਪੁਨਰ-ਪਵਰਭਾਵਸ਼ਤ ਕਰਨ ਲਈ ਪਰਵੇਰਤ ਵੀ ਕੀਤਾ। ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਦਨੁੀਆ ਨੂੰ ਵਧਰੇੇ ਆਲਚੋਨਾਤਮਕ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਵਾਚਣ ਦੀ ਸੂਝ 

ਪਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਹ ੈਵਕ ਵਗਆਨ ਅਤ ੇਅਰਥ ਵਸਰਫ਼ ‘ਖਜੋ’ੇ ਨਹੀੋਂ ਜਾਂਦ ੇਬਲਵਕ ਸ਼ਕਤੀ, ਭਾਸ਼ਾ ਅਤ ੇਸੱਵਭਆਚਾਰਕ ਸਦੰਰਭਾਂ ਦਆੁਰਾ ਪਰਸਪਰ ‘ਵਸਰਜੇ’ 

ਵੀ ਜਾਂਦ ੇਹਨ। ਇਸੇ ਕਾਰਨ ਸੱਚ ਅਤੇ ਵਗਆਨ ਨੂੰ ਵਕਸੇ ਇੱਕ ਕੋੇਂਦਰੀ ਵਨਰਪਖੇ/ਵਨਰਪੱਖ, ਵਸਤੂਵਨਸ਼ਠ ਸਰਤੋ ਜਾਂ ਵਵਧੀ ਤੋੋਂ ਪੈਦਾ ਹਣੋ ਵਾਲਾ ਵਰਤਾਰਾ 

ਨਹੀੋਂ ਮਵੰਨਆ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਬਜਾਇ ਅਰਥ, ਸੱਚ ਅਤ ੇਵਗਆਨ ਆਵਦ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਸਮਾਜ-ਸੱਵਭਆਚਾਰਕ ਅਤੇ ਭਾਸ਼ਾਈ ਸਦੰਰਭਾਂ ਦੇ 

ਵਵਵਭੰਨ ਸਥਾਨਕ ‘ਲਘੂ-ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ’ (mini-narratives) ਦੇ ਸਗੰਰਵਹ ਦਆੁਰਾ ਉਪਜਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਵੈਧਤਾ ਤੇ ਅਥਾਰਟੀ ਸਾਪੇਖਕ ਹੀ ਹੁਦੰੀ 

ਹੈ। 

ਪੱਛਮੀ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਪਰਪੰਰਾ ਵਵੱਚ, ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਵੀਹਵੀੋਂ ਸਦੀ ਦ ੇਸੱਤਵੋੇਂ-ਅੱਠਵੇੋਂ ਦਹਾਕੇ ਦੌਰਾਨ ਕਲਾ, ਸਾਵਹਤ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਧਤ 

ਖਤੇਰਾਂ ਵਵੱਚ ਇਕ ਬੌਵਧਕ ਅਤ ੇਸੱਵਭਆਚਾਰਕ ਅੰਦੋਲਨ ਵਜੋੋਂ ਉੱਭਰਦਾ ਹ।ੈ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਦ ੇਅਰਭੰ ਨੂੰ ਨਕਸ਼ਾ-ਨਵੀਸੀ/ਨਵਫ਼ਸੀ ਅਤ ੇਵਸਤੂ-

ਕਲਾ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਧਤ ਖਤੇਰਾਂ ਵਵੱਚੋੋਂ ਪਛਾਵਣਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ।ੈ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਦਾ ਪਰਭਾਵ ਵਸਰਫ਼ ਦਰਸ਼ਨ ਜਾਂ ਸਾਵਹਤ ਤੱਕ ਸੀਮਤ ਨਹੀੋਂ ਸੀ 

ਬਲਵਕ ਇਸ ਨ ੇਕਲਾ ਅਤੇ ਸੱਵਭਆਚਾਰ ਦ ੇਹਰ ਪਵਹਲੂ ਨੂੰ ਵੀ ਪਰਭਾਵਵਤ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਪਰਸਪਰ ਨਵੇੋਂ ਪਰਗਟਾਵ ੇਦ ੇਰਪੂਾਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਵੀ ਵਦੱਤਾ। ਇਹ 

ਅੰਦੋਲਨ ਵਵਵਭਨੰ ਸਮਾਜ-ਸੱਵਭਆਚਾਰਕ ਵਰਤਾਵਰਆਂ, ਪਰਬੰਧਾਂ ਅਤ ੇਪਰਵਕਵਰਆਵਾਂ ਆਵਦ ਦੀ ਵਵਆਪਕਤਾ ਨਾਲ ਸਬੰੰਧ ਰੱਖਦਾ ਹ।ੈ ਇਹ ਕਵੇਲ ਵਗਆਨ 
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ਨੂੰ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਬਲਵਕ ਸਮਾਵਜਕ ਜੀਵਨ ਦ ੇਸਮੁੱਚੇ ਫੈਬਵਰਕ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਵਵੱਚ ਵਵਸ਼ਵੀਕਰਨ/ਗਲਬੋਲਾਈਜ਼ਸੇ਼ਨ, ਮੀਡੀਆ ਅਤੇ 

ਖਪਤਵਾਦ ਵਰਗੇ ਵਰਤਾਵਰਆਂ ਨੂੰ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਸਾਵਹਤਕ, ਸੱਵਭਆਚਾਰਕ, ਬੌਵਧਕ ਅਤ ੇਅਕਾਦਵਮਕ ਖਤੇਰ ਵਵੱਚ ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਦੀ ਅਸਵੀਵਕ੍ਰਤੀ ਦੇ ਰਪੂ ਵਵੱਚ 

ਵਵਕਵਸਤ ਹੁਦੰਾ ਹੈ। ਵਜੱਥੇ ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਤਰੱਕੀ, ਵਵਵਗਆਨਕ ਯਥਾਰਥ ਅਤੇ ਇੱਕਸਾਰਤਾ ਉੱਤ ੇਜ਼ਰੋ ਵਦੰਦਾ ਸੀ, ਉੱਥੇ ਹੀ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ 

ਇਹਨਾਂ ਸਾਰ ੇ ਵਵਸ਼ਵਾਸਾਂ ਨੂੰ ਪਰਸ਼ਨ ਵਚਨੰਹਤ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਨੂੰ ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਵਵਰੁੱਧ ਉੱਭਰੇ ਬੌਵਧਕ-

ਸੱਵਭਆਚਾਰਕ ਅੰਦੋਲਨ ਵਜੋੋਂ ਪਵਰਭਾਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ,ੈ ਵਜਹੜ੍ਾ ਆਧੁਵਨਕ ਪਵਰਪਖੇ ਦਆੁਰਾ ਪਰਸਤਾਵਵਤ ਵਵਚਾਰ-ਪਰਬੰਧਾਂ, ਧਾਰਨਾਵਾਂ, 

ਸਕੰਲਪਨਾਵਾਂ ਅਤ ੇਵਵਕਾਸਵਾਦੀ ਮਾਡਲਾਂ ਨੂੰ ਵਸਧਾਂਤਕ ਚੁਣਤੌੀ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਹੈੋਂਸ ਬਰਟਨਸ (Hans Bertens) ਅਨੁਸਾਰ, 

ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਵਵਆਪਕ ਬੌਵਧਕ ਅਤ ੇਸੱਵਭਆਚਾਰਕ ਅੰਦੋਲਨ ਹ,ੈ ਵਜਹੜ੍ਾ ਵਸਤੂਵਨਸ਼ਠ ਸੱਚਾਂ, ਸਵਥਰ ਪਛਾਣਾਂ ਅਤੇ 

ਮਹਾਂ-ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ (grand-narratives) ਸਬੰੰਧੀ ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦੀ ਜਾਂ ਵਗਆਨਕਰਨ ਆਧਾਵਰਤ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਵਸਧਾਂਤਕ ਚੁਣਤੌੀ 

ਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹ ੈ ਅਤੇ ਪਰਸਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਲਚੋਨਾ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਇਕ ਬੌਵਧਕ ਪਵਰਪਖੇ ਵਜੋੋਂ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ 

ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਦਆੁਰਾ ਪਰਸਤਾਵਵਤ ਮਹਾਂ-ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਅਤ ੇ ਪਰਪੰਰਕ ਯੂਟਪੋੀਅਨ (Utopian) ਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਦੇ 

ਖਖੋਲਪੇਣ/ਡੀਬੰਵਕਗੰ (debunking) ਨੂੰ ਦਰਸਾ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵਸਧਾਂਤਕ ਚੁਣਤੌੀ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹੈ।1 

ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ, ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਦੀਆਂ ਵਵਵਭਨੰ ਵਸਧਾਂਤਕ ਸੰਕਲਪਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦ ੇਆਂਤਵਰਕ ਵਵਰਧੋਾਭਾਸਾਂ ਅਤੇ ਵਵਸਗੰਤੀਆਂ 

ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤ ੇਪਰਵਤਵਸਰਵਜਤ ਕਰਕੇ ਉਸ ਦਆੁਰਾ ਪਰਸਤਾਵਵਤ ਮਹਾਂ-ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਦ ੇਖਡੰਨ ਦਾ ਸਕੰਲਪ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਭਾਵ ਵਜੱਥੇ ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ 

ਮਹਾਂ-ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਦਾ ਪਰਵਚਨ ਉਸਾਰਦਾ ਸੀ, ਉੱਥੇ ਹੀ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਮਹਾਂ-ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਦੀ ਵਵਵਸਵਥਤ, ਸੁਸਗੰਤ ਅਤ ੇਏਕੀਵਕ੍ਰਤ 

ਪਰਵਕਰਤੀ ਨੂੰ ਹੀ ਪਰਸ਼ਨ-ਵਚਨੰਹਤ ਕਰ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਦਾ ਮਨੰਣਾ ਹੈ ਵਕ ਮਹਾਂ-ਵਬਰਤਾਂਤ ਕੁਝ ਕੋੇਂਦਰੀ ਵਸਧਾਂਤਾਂ, ਸਕੰਲਪਾਂ, ਧਾਰਨਾਵਾਂ 

ਅਤੇ ਪਰਵਕਵਰਆਵਾਂ ਦਆੁਲੇ ਵਵਵਸਵਥਤ ਅਤੇ ਕੋੇਂਦਵਰਤ ਹੁਦੰੇ ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਵਵਵਸ਼ਸ਼ਟ ਅਤ ੇਸਥਾਨਕੀ ਸਦੰਰਭਾਂ ਵਵੱਚ ਮਜੌੂਦ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਪਰਬੰਧਾਂ, 

ਪਰਵਕਵਰਆਵਾਂ, ਪਰਥਾਵਾਂ, ਮੁੱਲ-ਮਾਨਤਾਵਾਂ ਤ ੇਵਰਤਾਵਰਆਂ ਦੀਆਂ ਵਵਵਭਨੰਤਾਵਾਂ ਅਤੇ ਵਵਵਸ਼ਸ਼ਟਤਾਵਾਂ ਦੀ ਅਣਦਖੇੀ ਕਰ ਜਾਂਦ ੇਹਨ। ਮਹਾਂ-ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ 

ਦਆੁਰਾ ਵਸਰਜ ੇਭਰਮਾਂ ਤ ੇਉਹਨਾਂ ਦ ੇਖਖੋਲਪੇਨ ਨੂੰ ਪਰਤੱਖ ਕਰਕੇ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦੀ ਵਵਦਵਾਨ ਪੱਛਮੀ ਤੱਤ-ਮੀਮਾਂਸਕ ਅਤੇ ਅਵਧਆਤਵਮਕ 

ਪਰਪੰਰਾ ਅਤ ੇਉਸ ਦੀਆਂ ਮਵੌਲਕ ਬੌਵਧਕ ਸ਼ਰਣੇੀਆਂ ਤੋੋਂ ਪਾਰ ਜਾਣ ਦ ੇਆਹਾਰ ਵਵੱਚ ਰਵਹੰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਸਬੰੰਧੀ ਸਾਈਮਨ ਮਾਲਪਸ (Simon Malpas) 

ਦਾ ਵਵਚਾਰ ਹ,ੈ 

ਵਕਸੇ ਵਨਰਪਖੇ ਸੱਚ ਜਾਂ ਉਸ ਦ ੇ ਸਮੂਵਹਕ ਉਪਕਰਨਾਂ ਨੂੰ ਖਜੋਣ ਦੀ ਬਜਾਏ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਉਹਨਾਂ ਦ ੇ ਵਵਭਾਜਨਾਂ, 

ਅੰਤਰਾਲਾਂ, ਅ-ਵਨਰਤੰਰਤਾਵਾਂ, ਅਸੰਗਤੀਆਂ ਅਤ ੇਅਸਪਸ਼ਟਤਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਵਧਰੇੇ ਕੋੇਂਦਵਰਤ ਰਵਹਦੰਾ ਹੈ।2 

ਇਹ ਅੰਦੋਲਨ ਵਗਆਨਕਰਨ ਦਆੁਰਾ ਪਰਸਤਾਵਵਤ ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਦੇ ਸਰਵ-ਸੱਤਾਵਾਦੀ (totalitarian) ਪਰਜੋਕੈਟ ਦ ੇਵਵਰਧੋ ਵਵੱਚ ਆਪਣਾ 

ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਪਰਵਚਨ ਨੂੰ ਉਸਾਰਦਾ ਹ।ੈ ਬੌਵਧਕ ਅਤੇ ਸੱਵਭਆਚਾਰਕ ਅੰਦੋਲਨ ਦ ੇ ਰਪੂ ਵਵੱਚ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ, ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਦਆੁਰਾ 

ਪਰਸਤਾਵਵਤ ਮਹਾਂ-ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਦੀ ਵੈਧਤਾ ਤ ੇ ਅਥਾਰਟੀ ਨੂੰ ਪਰਸ਼ਨ-ਵਚਵੰਨਹਤ ਕਰਦਾ ਹ ੈ ਅਤ ੇ ਬਹਲੁਤਾ, ਪਾਸਵਟਚ (pastiche), ਅਵਤ-ਯਥਾਰਥਤਾ 

(hyperreality) ਆਵਦ ਦ ੇਜਸ਼ਨ ਦਾ ਸੁਝਾਅ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਨੂੰ ਖੰਵਡਤ ਸਦੰੇਵਨਾਵਾਂ, ਉਦਰਵੇਵਆਂ/ਉਦਾਸੀ ਅਤ ੇਹਰੇਵਵਆਂ ਆਵਦ 

ਦੀ ਸੱਵਭਅਤਾ ਦ ੇਪਰਤੀਕ ਵਜੋੋਂ ਵੀ ਵਚਵੰਨਹਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ,ੈ ਵਜਸ ਵਵੱਚ ਸ਼ਬਦ, ਅਰਥ, ਮਵੌਲਕਤਾ, ਸੁਸਗੰਤਤਾ/ਇਕਸਾਰਤਾ, ਵੈਧਤਾ ਅਤ ੇਪਰਮਾਵਣਕਤਾ 

ਦੇ ਰਵਾਇਤੀ ਪਰਵਤਮਾਨਕ ਆਧਾਰ ਵਚਹਨੀਕਰਨ ਦੀ ਪਰਵਕਵਰਆ ਵਵੱਚ ਪਰਸਪਰ ਵਵਘਵਟਤ, ਵਵਲੀਨ ਅਤ ੇਸ਼ੂਨਯ (evacuate) ਹੁਦੰ ੇਜਾਂਦ ੇਹਨ। 

ਫਰਾਂਸੀਸੀ ਬੌਵਧਕ ਮਡੰਲ ਵਵੱਚ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ (Post-Structuralism) ਬੌਵਧਕ-ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਅੰਦੋਲਨ ਵਜੋੋਂ ਵੀਹਵੀੋਂ ਸਦੀ ਦ ੇਸੱਤਵੇੋਂ 

ਦਹਾਕੇ ਦੇ ਦਜੂ ੇਅੱਧ ਵਵੱਚ ਅਰਭੰ ਹੁਦੰਾ ਹੈ ਅਤੇ ਵੀਹਵੀੋਂ ਸਦੀ ਦ ੇਨੌਵੇੋਂ ਦਹਾਕੇ ਤੱਕ ਆਪਣ ੇਵਵਆਪਕ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਪਰਭਾਵ ਸਦਕਾ ਬੌਵਧਕ ਤ ੇਅਕਾਦਵਮਕ 

ਖਤੇਰ ਵਵੱਚ ਮਾਨਤਾ ਪਰਾਪਤ ਕਰ ਲੈੋਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਅੰਦੋਲਨ ਨਾ ਵਸਰਫ ਦਰਸ਼ਨ ਬਲਵਕ ਸਾਵਹਤ, ਕਲਾ, ਰਾਜਨੀਤੀ, ਸਵਭਆਚਾਰ, ਇਵਤਹਾਸ, 

ਸਮਾਜ ਸ਼ਾਸਤਰ ਆਵਦ ਕਈ ਖਤੇਰਾਂ ਵਵੱਚ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਪਰਭਾਵ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਨ ੇਉਹਨਾਂ ਨੌਜਵਾਨ ਵਵਦਵਾਨਾਂ ਅਤੇ ਬੁੱਧੀਜੀਵੀਆਂ ਨੂੰ 

ਪਰਭਾਵਵਤ ਕੀਤਾ ਹ,ੈ ਵਜਹੜ੍ੇ ਪਰਪੰਰਕ ਸਮਾਜ-ਸੱਵਭਆਚਾਰਕ ਪਰਬੰਧਾਂ, ਪਰਥਾਵਾਂ, ਮੁੱਲ-ਮਾਨਤਾਵਾਂ ਅਤੇ ਪਰਤੀਮਾਨਾਂ ਆਵਦ ਵਵੱਚ ਬਦਲਾਅ ਦੀ ਚਾਹਤ 
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ਰੱਖਦੇ ਸਨ। ਪੱਛਮੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਪਰਮੁੱਖ ਧਾਰਾ ਦ ੇ ਵਵਰਧੋ ਵਵੱਚ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦੀ ਵਵਦਵਾਨ ਅਵਵਵਸਥਾ, ਅਸਗੰਤਤਾ ਅਤੇ ਵਵਖੰਡਨ 

(fragmentation) ਉੱਤ ੇਵਧਰੇੇ ਜ਼ਰੋ ਵਦੰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਆਵਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਕ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਬੌਵਧਕ-ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਵਰਤਾਰੇ 

ਵਜੋੋਂ ਉਸ ਦੌਰ ਵਵੱਚ ਵੱਧ ਰਹੀ ਸਮਾਵਜਕ ਅਸ਼ਾਂਤੀ ਨੂੰ ਹੀ ਵਨਰਵੂਪਤ ਕਰਦਾ ਪਰਤੀਤ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ 

ਬੌਵਧਕ-ਅਕਾਦਵਮਕ ਜਗਤ ਵਵੱਚ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਇਕ ਵਵਵਾਦਪੂਰਨ ਲਬੇਲ ਹ,ੈ ਵਜਸ ਕਾਰਨ ਇਹ ਲਬੇਲ ਸ਼ੁਰ/ੂਅਰਭੰ ਤੋੋਂ ਹੀ ਤਰਕ-

ਵਵਤਰਕ ਦਾ ਵਵਸ਼ਾ ਵਰਹਾ ਹੈ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਨਾ ਵਕਸੇ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦੀ ਵਵਦਵਾਨ ਨੇ ਇਸ ਦਾ ਕਈੋ ‘ਮੈਨੀ-ਫੈਸਟੋ’ ਵਤਆਰ ਕੀਤਾ ਅਤ ੇਨਾ ਹੀ ਇਸ ਵਚੰਤਨ 

ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਧਤ ਵਵਦਵਾਨਾਂ ਵਵੱਚੋੋਂ ਵਕਸੇ ਨੇ ਖ਼ੁਦ ਨੂੰ ‘ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦੀ’ ਲਬੇਲ ਅਧੀਨ ਬੱਝਣਾ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਦ ੇਨਾਲ ਹੀ ਰਲੋਾਂ ਬਾਰਥ 

(Roland Barthes), ਯੱਕ ਲਾਕਾਂ (Jacques Lacan), ਵਮਸ਼ਲੇ ਫਕੂੋ ਅਤੇ ਜੂਲੀਆ ਵਕ੍ਰਸਤੇਵਾ (Julia Kristeva) ਆਵਦ ਅਵਜਹ ੇਵਵਦਵਾਨ 

ਹਨ, ਵਜਹੜ੍ੇ ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਅਤ ੇਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਦੋਵੇੋਂ ਬੌਵਧਕ-ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਅੰਦੋਲਨਾਂ ਦ ੇ ਵਵਕਾਸ-ਕ੍ਰਮ ਨਾਲ ਪਰਸਪਰ ਸਬੰੰਵਧਤ ਹਨ ਅਤੇ ਦੋਵੇੋਂ 

ਅੰਦੋਲਨਾਂ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ-ਵਸਧਾਂਤਕਤਾ ਨੂੰ ਆਕਾਰ ਦੇਣ ਵਵੱਚ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਵਨਭਾਉੋਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਲਬੇਲ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਧਤ ਵਵਵਭਨੰ ਵਵਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ 

ਥੀਵਸਸ ਵਵੱਚ ਵਕਸੇ ਏਕੀਵਕ੍ਰਤ ਵਸਧਾਂਤਕ ਮਾਡਲ ਨੂੰ ਪਸ਼ੇ ਕਰਨ ਦੀ ਬਜਾਏ ਆਪਣੇ ਵਵਵਸ਼ਸ਼ਟ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਪਵਹਲੂਆਂ, ਪਰਵਚਨਾਂ, ਵਵਚਾਰ-ਪਰਬੰਧਾਂ ਅਤੇ 

ਅਵਭਆਸਕ ਅਮਲਾਂ ਨੂੰ ਵਧਰੇੇ ਪਰਾਥਵਮਕਤਾ ਵਦੱਤੀ ਹੈ। ਪਰਤੰੂ ਇਹਨਾਂ ਦ ੇਲਖੇਨ ਵਵੱਚ ਕੁਝ ਅਵਜਹੇ ਸਾਂਝੇ ਥੀਮ, ਵਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ, ਰਝੁਾਨ ਅਤੇ ਪਰਵਵਰਤੀਆਂ 

ਹਨ, ਵਜਹੜ੍ੀਆਂ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਬੈਨਰ (banner) ਅਧੀਨ ਵਲਆ ਖੜ੍ਹਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਰਾਬਰਟ ਯਗੰ (Robert Young) ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ 

ਨੂੰ ਇਕ ਅੰਬਰਲੇਾ ਪਦ (Umbrella term) ਮਨੰਦਾ ਹੈ, ਵਜਹੜ੍ਾ ਫਰਾਂਸੀਸੀ ਬੁੱਧੀਜੀਵੀਆਂ ਦ ੇਉਸ ਸਮੂਹ ਨੂੰ ਵਚਵੰਨਹਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਵਜਹੜ੍ਾ ਵੀਹਵੀੋਂ ਸਦੀ 

ਦੇ ਸੱਤਵੋੇਂ ਦਹਾਕੇ ਦ ੇਅੰਤ ਵਵੱਚ ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਦਆੁਰਾ ਪਰਸਤਾਵਵਤ ਵਸਧਾਂਤਕੀ ਵਵਧਾਨ ਨੂੰ ਚੁਣਤੌੀ ਵਦੰਦਾ ਹ ੈਅਤ ੇਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਤੋੋਂ ਪਾਰ ਵਗਆਨਾਤਮਕ 

ਪਸਾਰ ਜਾਂ ਵਗਆਨ ਉਤਪਾਦਨ ਦੀਆਂ ਵਵਵਭੰਨ ਸਭੰਾਵਨਾਵਾਂ ਤੇ ਵਦਸ਼ਾਵਾਂ ਨੂੰ ਖਜੋਣ ਵੱਲ ਅਗਰਸਰ ਰਵਹਦੰਾ ਹੈ। ਰਾਬਰਟ ਯਗੰ ਅਨੁਸਾਰ, 

ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਇਕ ਵਵਆਪਕ ਅੰਬਰਲੇਾ (umbrella) ਸ਼ਬਦ ਹ,ੈ ਵਜਹੜ੍ਾ ਖ਼ੁਦ ਨੂੰ ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਦੇ ਭਵੌਤਕ 

(temporal), ਸਥਾਨਕ ਸਬੰੰਧ (spatial relationship) ਦ ੇਸਦੰਰਭ ਵਵੱਚ ਪਵਰਭਾਸ਼ਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਵਕਸੇ 

ਵਵਕਾਸ ਦੀ ਜੈਵਵਕ ਕਲਪਨਾ ਮਨੰਣ ਦੀ ਜ਼ਰਰੂਤ ਨਹੀੋਂ ਹ,ੈ ਵਕਉੋਂਵਕ ਵਵਸਥਾਪਨ ਇਸ ਵਵੱਚ ਪਰਸਪਰ ਸ਼ਾਵਮਲ ਰਵਹਦੰਾ 

ਹੈ। ਇਹ ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਦ ੇਤਰੀਵਕਆਂ, ਮਾਨਤਾਵਾਂ ਅਤੇ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਦ ੇਆਂਤਵਰਕ ਵਵਸ਼ਲਸ਼ੇਣ ਨਾਲ ਵਧਰੇੇ ਸੰਬੰਵਧਤ ਹੈ।3 

ਅਕਾਦਵਮਕ ਜਗਤ ਵਵੱਚ ਉੱਤਰ-ਸੰਰਚਨਾਵਾਦ ਉਹਨਾਂ ਪਰਸ਼ਨਾਂ ਦਾ ਪਰਤੀਉੱਤਰ ਵਸਰਜਦਾ ਹੈ, ਵਜਹੜ੍ੇ ਸਰੰਚਨਾਵਨਾਦ ਦ ੇਵਸਧਾਂਤਕ ਚਖੌਵਟਆਂ 

ਦੇ ਆਪਸੀ ਸਵੰਾਦ ਵਵੱਚੋੋਂ ਪੈਦਾ ਹੁਦੰੇ ਹਨ। ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਦਾ ਵਵਕਾਸ ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਦੀਆਂ ਵਸਧਾਂਤਕ ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਤੋੋਂ ਵਬਨਾਂ ਸਭੰਵ ਨਹੀੋਂ ਸੀ। 

ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਦੀਆਂ ਮੂਲ/ਬੁਵਨਆਦੀ ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਹੀ ਵਕਸੇ ਨਾ ਵਕਸੇ ਰਪੂ ਵਵੱਚ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਵਵੱਚ ਫੈਲਦੀਆਂ, ਵਵਗਸਦੀਆਂ ਜਾਂ ਪਰਸ਼ਨ-ਵਚੰਵਨਹਤ 

ਹੁਦੰੀਆਂ ਹਨ। ਪਰ ਇੱਥੇ ਪਰਸ਼ਨ ਇਹ ਪੈਦਾ ਹੁਦੰਾ ਹੈ ਵਕ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਦਾ ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਨਾਲ ਸਬੰੰਧ ਵਕਸ ਤਰਹਾਂ ਦਾ ਮਵੰਨਆ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ- 

ਉੱਤਰਾਵਧਕਾਰੀ (successor) ਹੋਣ ਦਾ ਜਾਂ ਅਵਧਕ੍ਰਮਣ (supersede) ਦਾ?; ਭਾਵ ਕੀ ਇਹ ਸਰੰਚਨਾਵਾਦੀ ਵਚਤੰਨ ਦੀ ਵਨਰਤੰਰਤਾ ਦ ੇਹੀ ਅਗਲੇ 

ਵਵਕਵਸਤ/ਵਵਸਵਤਰਤ ਪੜ੍ਾਅ ਨੂੰ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹ?ੈ; ਜਾਂ ਕੀ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਨੂੰ ਉਸ ਦ ੇ ਪੂਰਵ-ਵਰਤੀ ਪਰਵਚਨ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਵਵੱਚ ਉਸ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ 

ਆਉਣ ਵਾਲਾ ਬੌਵਧਕ ਵਰਤਾਰਾ ਹੈ? ਅਕਾਦਵਮਕ ਅਤ ੇਬੌਵਧਕ ਖਤੇਰ ਵਵੱਚ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਦ ੇਸਕੰਲਪਕ ਪਸਾਰ ਨੂੰ ਵਨਰਧਾਵਰਤ ਕਰਨ ਲਈ ਇਹ 

ਦੋਵੇੋਂ ਹੀ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਪਰਚਵਲਤ ਹਨ। ਪਰ ਵਜ਼ਆਦਾਤਰ ਵਵਦਵਾਨਾਂ ਨ ੇਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਅਤ ੇਉਸ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਉਪਜੇ ਨਵੇੋਂ ਬੌਵਧਕ, ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਅਤ ੇਵਸਧਾਂਤਕ 

ਪਵਰਪਖੇ ਨੂੰ ਵਰਵਣਤ ਕਰਨ ਲਈ ਹੀ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਸ਼ਬਦ ਦ ੇਨਾਲ ਵਚਨੰਹਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਦ ੇਵਵਚਾਰਕੀ/ਵਸਧਾਂਤਕੀ-ਵਵਧਾਨ ਦੀਆਂ ਕੋੇਂਦਰੀ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪਰਵਤਸਥਾਵਪਤ ਕਰਵਦਆਂ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਸਰੰਚਨਾਤਮਕ 

ਤੱਤ-ਮੀਮਾਂਸਾ ਦੀਆਂ ਵਸਧਾਂਤਕ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਵਵਵਭਨੰ ਕਣੋਾਂ ਤੋੋਂ ਸੰਵਾਦ ਰਚਾਉੋਂਦਾ ਹ।ੈ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ, ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਦਆੁਰਾ ਪਰਸਤਾਵਵਤ 

ਸਰੰਚਨਾ ਅਤ ੇਅਰਥ ਦੀ ਸਵਥਰਤਾ ਸਬੰੰਧੀ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਵਸਰਫ਼ ਚੁਣਤੌੀ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਵਦੰਦਾ ਬਲਵਕ ਸਰੰਚਨਾਤਮਕ ਵਵਚਾਰ-ਪਰਬੰਧਾਂ ਤੋੋਂ ਪਾਰ ਜਾਣ ਲਈ 

ਮਾਰਗ ਵੀ ਪਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹ ੈਅਤੇ ਭਾਸ਼ਾ, ਸਮਾਜ ਤ ੇਸੱਵਭਆਚਾਰ ਦ ੇਵਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਸਬੰੰਧੀ ਨਵੇੋਂ ਪਵਰਪਖੇਾਂ ਨੂੰ ਵਵਸਵਤਰਤ ਕਰਨ ਵੱਲ ਵੀ ਅਗਰਸਰ ਰਵਹੰਦਾ 

ਹੈ। ਵਜੱਥੇ ਸਰੰਚਨਾਵਾਦੀ ਵਚਤੰਨ ਬਾਈਨਰੀ ਜੁੱਟਾਂ ਉਤੇ ਜ਼ਰੋ ਵਦੰਵਦਆਂ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਕੋੇਂਦਵਰਤ ਕਰਨ ਦੀ ਕਵੋਸ਼ਸ਼ ਕਰਦਾ ਹ,ੈ ਉੱਥੇ ਹੀ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ 

ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਇਕਵਹਰੀ ਵਨਸ਼ਵਚਤਤਾ ਨੂੰ ਤੜੋ੍ਵਦਆਂ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਬਾਈਨਰੀ ਜੁੱਟਾਂ ਦੀ ਵਹੰਸਕ ਦਰਜਬੇੰਦੀ ਦਾ ਵਵਰਧੋ ਕਰਦਾ ਹ ੈਬਲਵਕ ਅਰਥਾਂ ਦੇ ਬਹ-ੁ
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ਪਸਾਰੀ, ਬਹ-ੁਪਰਤੀ ਹਣੋ ਵੱਲ ਵੀ ਸੰਕਤੇ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਟਕੈਸਟ ਵਵੱਚ ਵਨਹਤ ਵਵਵਭਨੰ ਅੰਤਰ-ਵਵਰੋਧਾਂ, ਵਵਰਧੋਾਭਾਸਾਂ ਨੂੰ ਪਰਤੱਖ ਕਰਕੇ 

ਅਤੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਵਚਹਨਕੀ ਪਸਾਰ ਦੀਆਂ ਸਭੰਾਵਾਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪਸ਼ੇ ਕਰਕੇ ਅਰਥਗਤ ਬਹਵੁਾਦ ਦਾ ਪਰਵਚਨ ਉਸਾਰਦਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ 

ਪਰਪੰਰਕ ਵਵਚਾਰ-ਪਰਬੰਧਾਂ ਦੀ ਵਸਧਾਂਤਕਤਾ ਦ ੇਨਾਲ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦ ੇਦਾਰਸ਼ਵਨਕ, ਵਸਧਾਂਤਕ ਅਤ ੇਰਾਜਨੀਵਤਕ ਪਵਹਲੂਆਂ ਨੂੰ ਵਵਸਵਤਰਤ ਕਰਨ ਲਈ ਪਰਸਪਰ 

ਯਤਨਸ਼ੀਲ ਰਵਹਦੰਾ ਹ।ੈ 

ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਭਾਵੇੋਂ ਆਪਣੇ ਸ਼ਾਬਵਦਕ ਅਰਥਾਂ ਵਵੱਚ ਸਰੰਚਨਾਤਮਕ ਮਾਡਲ ਦ ੇ ਭਜੰਨ ਅਤ ੇ ਉਸ ਦ ੇ ਤਾਰਵਕਕ ਵਵਸਤਾਰ ਪਰਤੀ 

ਅਗਰਸਰ ਰਵਹਦੰਾ ਹੈ। ਪਰਤੰੂ ਮੈਨਫਰੈਡ ਫਰੈੋਂਕ (Manfred Frank) ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ‘ਵੱਟ ਇਜ਼ ਵਨਓਸਟਰੱਕਚਰਵਲਜ਼ਮ’ (What is 

Neostructuralism) ਵਵੱਚ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ (ਵਜਸ ਨੂੰ ਉਹ ‘ਨਵਸਰੰਚਨਾਵਾਦ’ (Neostructuralism) ਆਖਦਾ ਹੈ) ਦੀ 

ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ/ਵਵਚਾਰਧਾਰਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਵੱਚ ਨੀਤਸ਼ੇ, ਹਸੁਰਲ, ਹਾਈਵਡਗਰ, ਆਵਦ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕਾਂ ਦਆੁਰਾ ਪਰਸਤਾਵਵਤ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕਤਾ ਵੀ ਪਰਸਪਰ 

ਸਮਾਵਹਤ ਮਨੰਦਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਲਈ ਉਸ ਦਾ ਮਨੰਣਾ ਹ ੈਵਕ ਇਸ ਭਾਸ਼ਾਈ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵਸਰਫ਼ ਸਵੋਸਊਰ ਦ ੇਆਧੁਵਨਕ ਸਰੰਚਨਾਤਮਕ ਭਾਸ਼ਾ-

ਵਵਵਗਆਨਕ ਮਾਡਲ ਵਵੱਚ ਹੀ ਸੀਵਮਤ ਨਹੀੋਂ ਮਵੰਨਆ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ। ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਨੂੰ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਸਮੱਵਸਆਗਰਸਤ ਪਰਵਕਰਤੀ ਉੱਤੇ 

ਆਧਾਵਰਤ ਮਵੰਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਵਜੱਥੇ ਵਾਸਤਵਵਕਤਾ ਸਬੰੰਧੀ ਸਾਡੀ ਸਮਝ ਨੂੰ ਆਕਾਰ ਦੇਣ ਵਵੱਚ ਭਾਸ਼ਾ ਅਤ ੇਪਰਵਚਨ ਦੀ ਪਰਸਪਰ 

ਵਕਵਰਆਸ਼ੀਲ ਭੂਵਮਕਾ ਉੱਤ ੇਫਕੋਸ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉੱਥੇ ਆਪਣੀ ਭਾਸ਼ਾਈ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕਤਾ ਦਆੁਰਾ ਅਰਥ ਦੀਆਂ ਏਕੀਵਕ੍ਰਤ ਸਰੰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਵਵਖੰਵਡਤ ਅਤੇ 

ਅਸਵਥਰ ਕਰਨ ਦਾ ਕਾਰਜ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦੀ, ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਦੀ ਵਸਧਾਂਤਕ ਅੰਤਰ-ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਅਤ ੇਉਸ ਦੀ ਮਹਾਂ-ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਵਸਰਜਣ 

ਦੀ ਪਰਵਕਵਰਆ ਦੀ ਆਲਚੋਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦਆੁਰਾ ਪਰਸਤਾਵਵਤ ਆਲਚੋਨਾ ਦਾ ਦਾਇਰਾ ਵਸਰਫ਼ ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਵਮਤ ਰਵਹਣ ਦੀ ਬਜਾਏ 

ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਦੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਆਧਾਰਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣ ੇਕਲਾਵੇ ਵਵੱਚ ਲੈ ਲੋੈਂਦਾ ਹ ੈ(ਜਾਂ ਆਧੁਵਨਕ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਪਵਰਪਖੇ ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣ ੇਕਲਾਵੇ 

ਵਵੱਚ ਲ ੈਲੈੋਂਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਵਗਆਨਕਰਨ ਜਾਂ ਪੁਨਰ-ਜਾਗਰਣ ਵਵੱਚ ਡੂਘੰੀਆਂ ਵਨਹਤ ਹਨ), ਵਜਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਅਚੇਤ ਜਾਂ ਸੁਚਤੇ ਰਪੂ 

ਵਵੱਚ ਆਤਮਸਾਤ ਕਰਦਾ ਆ ਵਰਹਾ ਸੀ। ਆਪਣੇ ਵਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਵਵੱਚ ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਵੀ ਸਮੁੱਚੇ ਸਮਾਜ-ਸੱਵਭਆਚਾਰਕ ਪਰਬੰਧਾਂ, ਪਰਵਕਵਰਆਵਾਂ, ਘਟਨਾਵਾਂ 

ਅਤੇ ਵਰਤਾਵਰਆਂ ਆਵਦ ਨੂੰ ਵਸਰਫ਼ ਸਰੰਚਨਾਵਾਂ ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਵਮਤ ਮਨੰਣਾ ਅਰਭੰ ਕਰ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਵੀ ਆਧੁਵਨਕ ਪਵਰਪਖੇ ਦੀ 

ਤਰਹਾਂ ਸਰੰਚਨਾਵਾਂ ਦ ੇਸਧਾਰਨੀਕਰਨ ਵੱਲ ਸੇਵਧਤ ਰਵਹਦੰਾ ਹੈ। ਇਸ ਸਬੰੰਧੀ ਫਰਾਂਵਸਸ ਡੋਸ (François Dosse) ਵਲਖਦਾ ਹ,ੈ 

ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਵੀਹਵੀੋਂ ਸਦੀ ਦ ੇਛਵੇੇੋਂ ਦਹਾਕੇ ਦੌਰਾਨ ਫਰਾਂਸੀਸੀ ਅਕਾਦਵਮਕ ਖਤੇਰ ਵਵੱਚ ਵਵਕਵਸਤ ਹਇੋਆ ਇਕ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ 

ਅੰਦੋਲਨ ਹ,ੈ ਵਜਹੜ੍ਾ ਫਰਾਂਸੀਸੀ ਅਸਵਤਤਵਵਾਦ ਦਾ ਵਵਰਧੋ ਕਰਦਾ ਹ ੈਅਤ ੇ ਵਜਸ ਦੀ ਆਧੁਵਨਕ ਪਵਰਪਖੇ ਦ ੇਸਦੰਰਭ ਵਵੱਚ 

ਵਵਆਵਖਆ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ।4 

ਆਧੁਵਨਕ ਪਵਰਪਖੇ ਦਆੁਰਾ ਪਰਸਤਾਵਵਤ ਸਕੰਲਪਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਵਵਚਾਰ-ਪਰਬੰਧਾਂ ਦ ੇਵਵਕੋੇਂਦਰੀਕਰਨ ਰਾਹੀੋਂ ਪੱਛਮੀ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਪਰਪੰਰਾ ਵਵੱਚ 

ਇਕ ਨਵੇੋਂ ਅਵਧਆਇ ਦਾ ਅਰਭੰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਨਾਲ ਪੱਛਮੀ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਪਰਪੰਰਾ ਵਵੱਚੋੋਂ ਵਵਸ਼ਵ-ਵਵਆਪੀ ਪਰਵਚਨਾਂ, ਵਵਵਸਵਥਤ ਵਸਧਾਂਤਾਂ ਅਤ ੇਮਹਾਂ-

ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਦੀ ਵਸਧਾਂਤਕਤਾ ਵੀ ਪਰਸ਼ਨਬੱਧ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਕਾਰਨ ਆਧੁਵਨਕ ਪਵਰਪਖੇ ਦ ੇਵਗਆਨਾਤਮਕ ਅਤੇ ਵਸਧਾਂਤਕ ਆਧਾਰ ਵਤੜ੍ਕਣ ੇਅਰੰਭ ਹੋ 

ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਵਗਆਨਕਰਨ/ਆਧੁਵਨਕ ਪਵਰਪਖੇ ਦ ੇਪਰਜੋਕੈਟ ਵਵੱਚ ਉਹਨਾਂ ਸਾਰੇ ਹੀ ਆਲਚੋਨਾਤਮਕ ਵਸਧਾਂਤਾਂ ਜਾਂ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਪਵਰਪਖੇ (ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ, 

ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ, ਨਾਰੀਵਾਦ, ਇਵਤਹਾਸਕ ਭਵੌਤਕਵਾਦ ਆਵਦ) ਨੂੰ ਸ਼ਾਵਮਲ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ,ੈ ਵਜਹੜ੍ ੇ ਵਵਚਾਰ-ਪਰਬੰਧਾਂ, ਵਰਤਾਵਰਆਂ, ਸਕੰਲਪਾਂ ਅਤੇ 

ਪਰਵਕਵਰਆਵਾਂ ਦੀਆਂ ਵਵਵਭਨੰਤਾਵਾਂ ਅਤ ੇਵਵਵਧਤਾਵਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ’ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦ ੇਸਧਾਰਨੀਕਰਨ ਵੱਲ ਵਧਰੇੇ ਸੇਵਧਤ ਰਵਹਦੰੇ ਹਨ। ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦੀਆਂ ਦੀ 

ਤਰਹਾਂ ਸਰੰਚਨਾਵਾਦੀ ਵਜੱਥੇ ਆਪਣੀਆਂ ਵਲਖਤਾਂ ਵਵੱਚ ਸਪੂੰਰਨਤਾ, ਕ੍ਰਮਤਾ, ਅਖਡੰਤਾ, ਤਾਰਵਕਕਤਾ, ਸਰਵ-ਵਵਆਪਕਤਾ, ਸਵਥਰਤਾ, ਸਮਰਪੂਤਾ ਆਵਦ 

ਨੂੰ ਵਧਰੇੇ ਮਹੱਤਵ ਵਦੰਦੇ ਹਨ, ਉੱਥੇ ਹੀ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦੀ ਵਵਦਵਾਨਾਂ ਲਈ ਹਰ ਤਰਹਾਂ ਦ ੇਵਰਤਾਵਰਆਂ, ਗਤੀਵਵਧੀਆਂ ਜਾਂ ਪਰਵਕਵਰਆਵਾਂ ਦ ੇਖੁਲਹੇਪਣ 

ਤੇ ਬਹਲੁਤਾ ਦੀਆਂ ਸਭੰਾਵਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਉਹਨਾਂ ਆਧੁਵਨਕ ਬੌਵਧਕ ਸ਼ਰਣੇੀਆਂ ਦ ੇਆਲਚੋਨਾਤਮਕ 

ਵਵਸ਼ਲਸ਼ੇਣ ਨਾਲ ਵੀ ਸਬੰੰਵਧਤ ਹ ੋਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਵਜਹੜ੍ੀਆਂ ਵਗਆਨਕਰਨ ਅਤੇ ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਲਈ ਆਧਾਰਭੂਤ ਮਨੰੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ 

ਵਵੱਚ ਵਵਅਕਤੀਪਰਕਤਾ, ਸਵੈ, ਅਥਾਰਟੀ ਅਤ ੇਕੋੇਂਦਰ ਆਵਦ ਦੀ ਸਕੰਲਪਨਾ ਨੂੰ ਸ਼ਾਵਮਲ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ।ੈ ਪਰ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਮੁੱਖ ਜ਼ੋਰ 

ਵਗਆਨ ਦ ੇਵਵਕੋੇਂਦਰੀਕਰਨ ਅਤ ੇਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਅਸਵਥਰਤਾ 'ਤ ੇਰਵਹਦੰਾ ਹ।ੈ 
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ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਭਾਸ਼ਾਈ ਪਰਬੰਧ ਦੀ ਆਂਤਵਰਕ ਅਸਵਥਰਤਾ; ਅਰਥ, ਵਵਅਕਤੀਪਰਕਤਾ ਤੇ ਪਛਾਣ ਦੀ ਅਸਵਥਰ ਪਰਵਕਰਤੀ; ਅਤ ੇਸਮਾਜ-

ਸੱਵਭਆਚਾਰਕ ਵਰਤਾਵਰਆਂ, ਪਰਵਕਵਰਆਵਾਂ, ਪਰਬੰਧਾਂ ਤ ੇਸਸੰਥਾਵਾਂ ਆਵਦ ਨੂੰ ਆਕਾਰ ਦੇਣ ਵਵੱਚ ਭਾਸ਼ਾ, ਪਰਵਚਨ ਅਤ ੇਸ਼ਕਤੀ-ਸਬੰੰਧਾਂ ਦੀ ਵਕਵਰਆਸ਼ੀਲ 

ਭੂਵਮਕਾ ਉੱਤ ੇਵਧਰੇੇ ਵਧਆਨ ਕੋੇਂਦਵਰਤ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਦਆੁਰਾ ਪਰਸਤਾਵਵਤ ਇਹ ਵਵਚਾਰ ਮਹਾਂ-ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਦੀ ਵਵਵਵਧਤਾ ਅਤ ੇਉਹਨਾਂ 

ਦੀ ਆਲਚੋਨਾ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਧਤ ਹਨ, ਵਜਹਨਾਂ ਨੂੰ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਦ ੇਕੋੇਂਦਰੀ ਸਕੰਲਪਨਾਵਾਂ ਦ ੇਅਨੁਰਪੂ ਪਵਰਭਾਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ 

ਲਈ ਅਕਾਦਵਮਕ-ਬੌਵਧਕ ਖਤੇਰ ਵਵੱਚ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਨੂੰ ਅਕਸਰ ਹੀ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਦ ੇਸਮਾਨਾਰਥਕ ਵਜੋੋਂ ਪਸ਼ੇ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹ ੈਜਾਂ 

ਉਸ ਦ ੇਅੰਦਰ ਹੀ ਵਵਲੀਨ ਕਰ ਵਦੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਸਬੰੰਧੀ ਲਰੌੈੋਂਸ ਈ. ਕਾਹਨੂ (Lawrence E. Cahoone) ਵਲਖਦਾ ਹ,ੈ 

ਜਦੋੋਂ ਵਜ਼ਆਦਾਤਰ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ 'ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ' ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਉਪਯਗੋ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦਆੁਰਾ ਉਹ ਵੀਹਵੀੋਂ 

ਸਦੀ ਦ ੇਸੱਤਵੋੇਂ ਦਹਾਕੇ ਦੌਰਾਨ ਫਰਾਂਸ ਵਵੱਚ ਵਵਕਵਸਤ ਹਏੋ ਉਸ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ-ਬੌਵਧਕ ਅੰਦੋਲਨ ਨੂੰ ਸਦੰਰਵਭਤ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਵਜਸ ਨੂੰ 

'ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ' ਵਜੋੋਂ ਪਵਰਭਾਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ।ੈ ਇਹਨਾਂ ਲਈ ਇਹ ਬੌਵਧਕ-ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਅੰਦੋਲਨ ਆਧੁਵਨਕ ਪੱਛਮੀ 

ਸੱਵਭਅਤਾ ਦੀਆਂ ਵਜ਼ਆਦਾਤਰ ਮੌਵਲਕ ਬੌਵਧਕ ਸਕੰਲਪਨਾਵਾਂ ਦ ੇਬੁਵਨਆਦੀ ਆਧਾਰਾਂ ਦੀ ਵਸਧਾਂਤਕਤਾ ਨੂੰ ਪਰਸ਼ਨ-ਵਚੰਵਨਹਤ ਕਰਦਾ 

ਹੈ।7 

ਉਪਰਕੋਤ ਹਵਾਲ ੇਦ ੇਆਧਾਰ ’ਤ ੇਆਵਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ ੈਵਕ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ, ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਤਮਕ ਪਰਕਾਰਜਾਂ ਨੂੰ ਕਰਨ ਦਾ ਇਕ 

ਢਗੰ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਬਲਵਕ ਇਕ ਅਵਜਹਾ ਵਰਤਾਰਾ ਹ,ੈ ਵਜਹੜ੍ਾ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਤਮਕ ਵਵਚਾਰਾਂ ਅਤ ੇ ਅੰਤਰ-ਵਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਦ ੇ ਵਵਵਭਨੰ ਪਵਹਲੂਆਂ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ 

ਕਰਵਦਆਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਰਖੇਾਂਵਕਤ ਕਰਨ ਦਾ ਕਾਰਜ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਰਲੋਾਂ ਬਾਰਥ (Roland Barthes) ਆਪਣ ੇਵਨਬਧੰ 'ਲਖੇਕ ਦੀ ਮਤੌ' ਵਵੱਚ ਇਹ 

ਵਵਚਾਰ ਪਸੇ਼ ਕਰਦਾ ਹ ੈਵਕ ਟਕੈਸਟ/ਪਾਠ ਦਾ ਅਰਥ ਲਖੇਕ ਦ ੇਇਰਾਦੇ, ਮਨੋਰਥ ਤੋੋਂ ਨਹੀੋਂ ਬਲਵਕ ਪਾਠਕ ਦੀ ਵਵਆਵਖਆ ਤੋੋਂ ਉਪਜਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਵਵਚਾਰ 

ਵਵਅਕਤੀਪਰਕਤਾ ਦ ੇਵਵਘਟਨ ਨਾਲ ਜੁਵੜ੍ਆ ਹਇੋਆ ਹ ੈਅਤ ੇਇਹ ਲਖੇਕ ਦ ੇਇੱਕ ਕੋੇਂਦਰੀ, ਅਵਧਕਾਰਤ ਹਸਤੀ ਹਣੋ ਦੀ ਸਕੰਲਪਨਾ ਨੂੰ ਚੁਣੌਤੀ ਵਦੰਦਾ 

ਹੈ। ਬਾਰਥ ਦਾ ਇਹ ਵਵਚਾਰ ਵੀ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦੀ ਦਰਸ਼ਨ ਨਾਲ ਗਵਹਰੇ ਰਪੂ ਵਵੱਚ ਜੁਵੜ੍ਆ ਹਇੋਆ ਹ।ੈ ਇਸ ਸਬੰੰਧੀ ਸੈਮ ਹੈਨ (Sam Han) 

ਵਲਖਦਾ ਹੈ, 

ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦੀ ਵਵਦਵਾਨਾਂ ਦਆੁਰਾ ਪਰਸਤਾਵਵਤ ‘ਲਖੇਕ ਦੀ ਮਤੌ’ ਜਾਂ ‘ਸਬਜੈਕਟ ਦ ੇ ਵਵਘਟਨ’ ਦੀ ਸਕੰਲਪਨਾ ਅਤੇ 

ਵਲਓਤਾਰਦ ਦਆੁਰਾ ਪਰਸਤਾਵਵਤ ‘ਮਹਾਂ-ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਪਰਤੀ ਅ-ਵਵਸ਼ਵਾਸ’ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਦ ੇਪਰਸਪਰ ਵਵਆਪੀ ਹਣੋ ਦੀ ਸਭੰਾਵਨਾ 

ਸਪਸ਼ਟ ਰਪੂ ਵਵੱਚ ਦੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹ।ੈ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਇਕ ਹੱਦ ਤੱਕ ਦੋਵੇੋਂ ਸਕੰਲਪਨਾਵਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਇਕ ਦਜੂ ੇਨਾਲ ਸਾਂਝ ਸਥਾਵਪਤ 

ਕਰ ਲੋੈਂਦੇ ਹਨ।9 

ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਵਵੱਚ ਮਦਨ ਸਰਪੂ (Madan Sarup) ਵੀ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਨੂੰ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਦ ੇਅਨੁਰਪੂ ਹੀ ਪਵਰਭਾਸ਼ਤ 

ਕਰਵਦਆਂ ਵਲਖਦਾ ਹ ੈਵਕ ਵਜਸ ਤਰਹਾਂ ਪੱਛਮੀ ਬੌਵਧਕ ਮਡੰਲਾਂ ਵਵੱਚ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਸਬੰੰਧੀ ਵਵਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸੇ 

ਤਰਹਾਂ ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਵੀ ਕਲਾ ਅਤ ੇਸਾਵਹਤ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਧਤ ਖਤੇਰਾਂ ਵਵੱਚ ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਦ ੇਸਬੰੰਧ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਕਵੋਸ਼ਸ਼ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਮਦਨ ਸਰਪੂ ਅਨੁਸਾਰ, 

ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਕੁਝ ਹੱਦ ਤੱਕ ਇਕ ਨਵੇੋਂ ਸਮਾਜ ਦਾ ਵਰਨਣ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹ,ੈ ਪਰਤੰੂ ਕੁਝ ਹੱਦ ਤੱਕ ਕਲਾ ਵਵੱਚ ਉੱਤਰ-

ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਲਈ ਵਰਵਤਆ ਨਵਾਂ ਸ਼ਬਦ ਹੀ ਹ।ੈ8 

ਉਪਰਕੋਤ ਵਵਚਾਰ/ਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਇਹ ਸਕੰਤੇ ਵਦੰਦਾ ਹ ੈ ਵਕ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦੀ ਪਰਵਚਨਾਂ, ਸਕੰਲਪਨਾਵਾਂ ਅਤੇ 

ਵਵਚਾਰ-ਪਰਬੰਧਾਂ ਨੂੰ ਆਤਮਸਾਤ ਕਰਵਦਆਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਵਸਧਾਂਤਕਤਾ ਨੂੰ ਵਵਆਪਕ ਰਪੂ ਵਵੱਚ ਕਲਾਤਮਕ, ਸਾਵਹਤਕ, ਸਮਾਵਜਕ ਅਤੇ 

ਸੱਵਭਆਚਾਰਕ ਖਤੇਰਾਂ ਉੱਤ ੇਲਾਗੂ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਆਪਸੀ ਸਬੰੰਧ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਦਾ ਹੈ ਵਜਵੋੇਂ ਇੱਕ ਵੱਡਾ ਸੱਵਭਆਚਾਰਕ ਪਰਵਾਹ (ਉੱਤਰ-

ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ) ਇੱਕ ਗਵਹਰੀ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਬੁਵਨਆਦ (ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ) ’ਤੇ ਵਟਵਕਆ ਹੋਵੇ। ਇਸ ਆਧਾਰ ’ਤ ੇਆਵਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ ੈਵਕ 

ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਨੂੰ ਵਸਧਾਂਤਕ ਅੰਤਰ-ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਪਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਇੱਕ ਹੱਦ ਤੱਕ ਦੋਵੇੋਂ ਦ ੇਸਕੰਲਪਕ ਅਤੇ 

ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਆਧਾਰ ਇੱਕ ਦਜੂ ੇਨਾਲ ਸਾਂਝ ਸਥਾਵਪਤ ਕਰ ਲੋੈਂਦੇ ਹਨ। 
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ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਅਤ ੇਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਸਬੰੰਧੀ ਵਵਚਾਰ-ਚਰਚਾ ਕਰਨ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਪਰਵਕਰਤੀ ਸਬੰੰਧੀ ਪਰਮੁੱਖ ਪਰਸ਼ਨ 

ਇਹ ਉੱਭਰਦਾ ਹ ੈ ਵਕ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਅਤ ੇ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਦੋਵੇੋਂ ਸ਼ਬਦ ਆਪਸ ਵਵੱਚ ਬਦਲਣਯਗੋ (interchangeable) ਜਾਂ 

ਸਮਾਨਭਾਵੀ (synonymous) ਹਨ। ਵਕਉੋਂਵਕ ਵਸਰਫ਼ ਸਵੰੇਦਨੀ ਪੱਧਰ ਉੱਤ ੇਹੀ ਨਹੀੋਂ ਬਲਵਕ ਸਕੰਲਪਕ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਤਰੌ ਉੱਤ ੇਵੀ ਦੋਵੇੋਂ ਵਰਤਾਰੇ 

ਪਰਸਪਰ ਇਕ-ਸਮਾਨ ਪਰਤੀਤ ਹੁਦੰ ੇਹਨ। ਲਗਭਗ ਇੱਕੋ ਦੌਰ ਵਵੱਚ ਉੱਭਰਨ, ਇੱਕੋ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਵਸਧਾਂਤਕ-ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਅੰਤਰ-ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਹਣੋ ਅਤ ੇਇੱਕੋ 

ਤਰਹਾਂ ਦ ੇਵਵਚਾਰ-ਪਰਬੰਧਾਂ, ਅਵਭਆਸਕ ਅਮਲਾਂ ਤ ੇਵਸਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਅੰਤਰ-ਵਨਹਤ (inherent) ਕਰਨ ਦ ੇਕਾਰਨ ਅਕਾਦਵਮਕ ਅਤ ੇਬੌਵਧਕ ਖਤੇਰ ਵਵੱਚ ਦੋਵਾਂ 

ਨੂੰ ਇੱਕੋ ਤਰਹਾਂ ਦ ੇਵਰਤਾਰੇ ਵਜੋੋਂ ਪਵਰਭਾਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹ।ੈ ਇਹਨਾਂ ਦੋਵੇੋਂ ਅੰਦੋਲਨਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਧਤ ਵਜ਼ਆਦਾਤਰ ਵਵਦਵਾਨ ਸਾਂਝੇ ਤਰੌ ਉੱਤੇ ਦੋਵਾਂ ਨੂੰ 

ਵਸਧਾਂਤਕ ਅਤ ੇਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਅੰਤਰ-ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਪਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਕਾਰਨ ਇਹਨਾਂ ਦ ੇਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਸਕੰਲਪਕ ਪਸਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨਾ ਅਸਭੰਵ ਹੋ 

ਜਾਂਦਾ ਹ।ੈ ਭਾਵੇੋਂ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਬੁਵਨਆਦ/ਮੂਲ ਅਤ ੇਕੋੇਂਦਰੀ ਸਰਕੋਾਰ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਹਨ, ਪਰਤੰੂ ਇਹ ਦੋਵੇੋਂ ਆਪਸ ਵਵੱਚ ਪਰਸਪਰ ਜੁੜ੍ ੇਹਏੋ ਹਨ। ਦੋਵੇੋਂ 

ਅੰਦੋਲਨ ਵਗਆਨਕਰਨ ਅਤੇ ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਦ ੇਕੋੇਂਦਰੀ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਆਧਾਰਾਂ ਤ ੇਸਕੰਲਪਕ ਦਾਅਵਵਆਂ ਨੂੰ ਵਸਧਾਂਤਕ ਚੁਣੌਤੀ ਵਦੰਦੇ ਹਨ, ਖਾਸ ਕਰਕੇ 

ਵਨਰਪਖੇ ਸੱਚ, ਵਗਆਨ, ਪਛਾਣ, ਪਰਗਤੀ ਆਵਦ ਦੀਆਂ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਨੂੰ। ਇਹ ਸਵਥਤੀ ਉਹਨਾਂ ਦ ੇਆਪਸੀ ਗੂੜ੍ਹੇ ਸਬੰੰਧਾਂ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉੋਂਦੀ ਹ,ੈ ਵਜੱਥੇ ਦੋਵੇੋਂ ਇੱਕ 

ਦਜੂੇ ਨੂੰ ਪਰਸਪਰ ਪਵਰਭਾਵਸ਼ਤ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤ ੇਪਰਭਾਵਵਤ ਵੀ। 

ਵੀਹਵੀੋਂ ਸਦੀ ਦ ੇਅੱਠਵੇੋਂ ਦਹਾਕੇ ਦੌਰਾਨ ਅਵਨਸ਼ਵਚਤਤਾ, ਅਸਪਸ਼ਟਤਾ, ਭਾਸ਼ਾ ਅਤ ੇਪਰਵਚਨ ਸਬੰੰਧੀ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਤਮਕ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਨੂੰ 

ਟਕੈਸਟ ਤੋੋਂ ਪਾਰ ਵਵਸਵਤਰਤ ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਵਤਹਾਸਕ ਅਤੇ ਸਮਾਜ-ਸੱਵਭਆਚਾਰਕ ਮਾਮਵਲਆਂ ਉੱਤ ੇਵੀ ਲਾਗੂ ਕੀਤਾ ਜਾਣਾ ਸ਼ੁਰ ੂਹ ੋਜਾਂਦਾ ਹ।ੈ ਇਸ 

ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕ ਸਮਾਜ ਵਵੱਚ ਪਰਪੰਰਕ ਮੁੱਲ-ਮਾਨਤਾਵਾਂ, ਪਰਥਾਵਾਂ ਅਤੇ ਵਵਸ਼ਵਾਸ-ਪਰਬੰਧ ਵਵਸਥਾਵਪਤ ਹਣੋ ੇਅਰਭੰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਵਜਸ ਕਾਰਨ ਵਗਆਨ 

ਦੇ ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਅਤ ੇਸਵਥਰ ਸਰਤੋਾਂ ਤੋੋਂ ਭਰਸੋਾ ਟੁੱਟਣ ਲੱਗਾ ਹੈ। ਇਸ ਬ-ੇਭਰਸੋਗੀ ਕਾਰਨ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਅਵਨਸ਼ਵਚਤਤਾ ਦ ੇਘੇਰੇ ਵਵੱਚ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ 

ਵਵਚਾਰ ਸੱਚ ਦ ੇ ਵਕਸੇ ਇੱਕਵਹਰੇ ਜਾਂ ਸਮੁੱਚੀ ਇਕਾਈ ਹਣੋ ਦੀ ਪਰਪੰਰਕ ਸਕੰਲਪਨਾ ਨੂੰ ਚੁਣਤੌੀ ਵਦੰਦਾ ਹ ੈਅਤ ੇਸੱਚ ਦ ੇਬਹਪੁੱਖੀ, ਬਹ-ੁਪਰਤੀ ਅਤੇ 

ਵਵਰਧੋਾਭਾਸੀ ਹਣੋ ਵੱਲ ਸਕੰਤੇ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਵਤਹਾਸ, ਸੱਵਭਆਚਾਰ ਆਵਦ ਸਬੰੰਧੀ ਪੱਛਮੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਆਧੁਵਨਕ ਪਰਪੰਰਾ ਵਜਸ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਰਖੇਕੀ ਅਤੇ 

ਏਕੀਵਕ੍ਰਤ ਮਹਾਂ-ਵਬਰਤਾਂਤਕ ਧਾਰਨਾ ਵਸਰਜਣਾ ਚਾਹੁਦੰੀ ਸੀ, ਉਸ ਦ ੇ ਵਵਰਧੋ ਵਵੱਚ ਇਵਤਹਾਸ ਨੂੰ ਵਵਕੋੇਂਦਵਰਤ, ਵਵਖਵੰਡਤ, ਬ-ੇਤਰਤੀਬ ਅਤੇ ਵਵਵਭੰਨਤਾ 

ਆਵਦ ਅਰਥਾਂ ਵਵੱਚ ਪੁਨਰ-ਪਵਰਭਾਸ਼ਤ ਕਰਨ ਦੀ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਤਮਕ ਪਰਵਵਰਤੀ ਨੂੰ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਵਧਰੇੇ ਰੈਡੀਕਲਾਈਜ਼ ਕਰਕੇ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ 

ਹੈ। ਮਹਾਂ-ਵਬਰਤਾਂਤ ਉਹ ਵਵਆਪਕ ਸਮੁੱਚੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ/ਕਥਾਵਾਂ ਜਾਂ ਵਵਚਾਰਧਾਰਾਵਾਂ ਹੁਦੰੀਆਂ ਹਨ, ਵਜਹੜ੍ੀਆਂ ਮਨੁੱਖੀ ਇਵਤਹਾਸ, ਸਮਾਜ ਜਾਂ ਵਗਆਨ 

ਨੂੰ ਇੱਕ ਵਵਆਪਕ, ਸੁਸਗੰਤ ਅਤੇ ਏਕੀਵਕ੍ਰਤ ਢਗੰ ਨਾਲ ਸਮਝਾਉਣ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਮਹਾਂ-ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਦਾ ਖਡੰਨ ਉੱਤਰ-

ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਦਾ ਇੱਕ ਬੁਵਨਆਦੀ ਪਵਹਲੂ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਵਲਓਤਾਰਦ (Jean-François Lyotard) ਆਪਣੀ ਵਕਤਾਬ 'ਦ ਪਸੋਟਮਾਡਰਨ ਕਡੰੀਸ਼ਨ: 

ਏ ਵਰਪਰੋਟ ਔਨ ਨੌਲਜੇ' (The Postmodern Condition: A Report on Knowledge) ਵਵੱਚ ਪਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਢਗੰ ਨਾਲ ਪਸੇ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਵਲਓਤਾਰਦ ਦਾ ਮਨੰਣਾ ਹ ੈ ਵਕ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕ ਯੁੱਗ ਦੀ ਮੁੱਖ ਵਵਸ਼ਸੇ਼ਤਾ ਇਹਨਾਂ ਮਹਾਂ-ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਪਰਤੀ ‘ਅ-ਵਵਸ਼ਵਾਸ’ ਹੈ। ਇਸ ਦੌਰ ਵਵੱਚ ਮਹਾਂ-

ਵਬਰਤਾਂਤ, ਭਾਵੋੇਂ ਵਕਸੇ ਵੀ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਏਕੀਵਕ੍ਰਤ ਪੱਧਤੀ ਦਾ ਉਪਯੋਗ ਹੀ ਵਕਉੋਂ ਨਾ ਕਰਦੇ ਹਣੋ ਆਪਣੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਨੂੰ ਗਵਾ ਰਹੇ ਹਨ। ਵਲਓਤਾਰਦ ਮਹਾਂ-

ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਦ ੇਘਟਣ ਜਾਂ ਅਭਾਵ ਨੂੰ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕ ਪਰਸਵਥਤੀ ਦੀ ਪਰਮੁੱਖ ਪਵਰਭਾਸ਼ਤ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਵਜੋੋਂ ਵਨਰਵੂਪਤ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਸਬੰੰਧੀ 

ਵਲਓਤਾਰਦ ਵਲਖਦਾ ਹ,ੈ 

ਅਜਕੋੇ ਦੌਰ ਵਵੱਚ ਮਨੁੱਖੀ ਪਰਗਤੀ ਅਤੇ ਉਦਾਰੀਕਰਨ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਧਤ ਮਹਾਂ-ਵਬਰਤਾਂਤ ਆਪਣ ੇਆਂਤਵਰਕ ਵਵਰੋਧਾਭਾਸਾਂ ਦੇ ਕਾਰਨ 

ਆਪਣੀ ਸਾਰਥਕਤਾ (credibility) ਨੂੰ ਗਵਾ ਲੋੈਂਦੇ ਹਨ, ਵਜਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਵਗਆਨਕਰਨ ਵਵੱਚ ਡੂਘੰੀਆਂ ਸਮਾਈਆਂ ਹੁਦੰੀਆਂ 

ਹਨ।10 

ਮਹਾਂ-ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਦ ੇਵਨਘਾਰ ਨੂੰ ਦਜੂ ੇਵਵਸ਼ਵ ਯੁੱਧ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਤਜ਼ੇੀ ਨਾਲ ਵਵਕਵਸਤ ਹਈੋਆਂ ਤਕਨੀਕਾਂ ਅਤ ੇਤਕਨਾਲਜੋੀਆਂ ਦ ੇਪਰਭਾਵ ਦ ੇਰਪੂ 

ਵਵੱਚ ਵਵਚਾਵਰਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਮਾਨਵਵਕੀ ਅਤ ੇਵਵਵਗਆਨ ਆਵਦ ਖਤੇਰਾਂ ਵਵੱਚ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਦ ੇਉਭਾਰ ਨੇ ਵਲਓਤਾਰਦ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ‘ਉੱਤਰ-

ਆਧੁਵਨਕ ਜਾਂ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਤਮਕ ਪਰਸਵਥਤੀਆਂ’ ਦੀ ਘੋਸ਼ਣਾ ਕਰਨ ਲਈ ਪਰਵੇਰਤ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਵਜਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮਾਨਵਵਕੀ, ਵਵਵਗਆਨ, ਸਮਾਜ ਅਤੇ 

ਸੱਵਭਆਚਾਰ ਆਵਦ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਧਤ ਖਤੇਰਾਂ ਵਵੱਚ ਉਹ ‘ਮਹਾਂ-ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਪਰਤੀ ਸਦੰੇਹ’ (incredulity to metanarratives) ਦ ੇਰਪੂ ਵਵੱਚ ਪਵਰਭਾਸ਼ਤ 
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ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਵਲਓਤਾਰਦ ਵਜਹਨਾਂ ਖਡੰਨਾਂ ਅਤੇ ਅਵਵਸ਼ਵਾਸਾਂ ਨੂੰ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਦੀਆਂ ਵਵਸ਼ਸ਼ੇਤਾਵਾਂ ਦੇ ਰਪੂ ਵਜੋੋਂ ਵਚਵੰਨਹਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਅਸਲ 

ਵਵੱਚ ਬਹਵੁਾਦ (pluralism) ਅਤੇ ਪਰਾ-ਯਥਾਰਥਵਾਦ (anti-realism) ਸਬੰੰਧੀ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਤਮਕ ਵਵਚਾਰਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰੰਵਧਤ ਮਨੰੇ ਗਏ ਹਨ। 

ਵਲਓਤਾਰਦ ਦ ੇਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਤਮਕ ਪਰਭਾਵ ਸਬੰੰਧੀ ਵਵੱਲੀ ਥੋੋਂਮਸਨ (Willie Thompson) ਵਲਖਦਾ ਹੈ, 

ਵਲਓਤਾਰਦ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਨੂੰ ਉਸ ਦ ੇ ਸਮਕਾਲੀਨ ਅਰਥਾਂ ਵਵੱਚ ਪਵਰਭਾਸ਼ਤ ਕਰਦਾ ਹ ੈ ਅਤ ੇ ਉਸ ਨੂੰ ਉੱਤਰ-

ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਨਾਲ ਵਮਸ਼ਵਰਤ ਕਰਕੇ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹੈ।11 

ਮਹਾਂ-ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਦਾ ਖਡੰਨ ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦੀ ਤਰਕਸ਼ੀਲਤਾ ਅਤੇ ਵਵਸ਼ਵ-ਵਵਆਪੀ ਸੱਚ ਦੀਆਂ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਵਸੱਧੀ ਚੁਣਤੌੀ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। 

ਵਲਓਤਾਰਦ ਦਾ ਮਨੰਣਾ ਹ ੈਵਕ ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਨ ੇਪਰਗਤੀ, ਵਵਵਗਆਨ ਅਤ ੇਮਨੁੱਖੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦ ੇਮਹਾਂ-ਵਬਰਤਾਂਤ ਘੜ੍ ੇਸਨ, ਪਰ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕ ਯੁੱਗ 

ਵਵੱਚ ਇਹਨਾਂ ਵਵੱਚ ਵਵਸ਼ਵਾਸ ਘੱਟ ਵਗਆ ਹ।ੈ ਇਸ ਦੀ ਥਾਂ ਛਟੋ ੇਜਾਂ ਸਥਾਨਕ ਵਬਰਤਾਂਤ ਲ ੈਲੋੈਂਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਵਧਰੇੇ ਲਚਕਦਾਰ ਅਤ ੇਬਹ-ੁਪਰਤੀ ਹੁਦੰੇ ਹਨ। 

ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਨਹੀੋਂ ਵਕ ਮਹਾਂ-ਵਬਰਤਾਂਤ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਨਾਲ ਖਤਮ ਹ ੋਚੁੱਕ ੇਹਨ। ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਵਵਸ਼ਵ-ਵਵਆਪੀ ਵੈਧਤਾ ਅਤੇ ਅਵਧਕਾਰਤ 

ਸੱਤਾ/ਸ਼ਕਤੀ ਵਵੱਚ ਸਮਾਜ ਨ ੇਵਵਸ਼ਵਾਸ ਕਰਨਾ ਬੰਦ ਕਰ ਵਦੱਤਾ ਹ।ੈ ਲੋਕ ਹਣੁ ਇਹਨਾਂ ਵੱਡੀਆਂ ਕਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਵਨਰਪਖੇ ਸੱਚ ਵਜੋੋਂ ਨਹੀੋਂ ਦੇਖਦੇ ਬਲਵਕ 

ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਕਤੀ-ਸਰੰਚਨਾ ਵਵੱਚ ਕੁਝ ਵਵਸ਼ੇਸ਼ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋਾਂ ਦਆੁਰਾ ਵਸਰਜ ੇ ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਵਜੋੋਂ ਸਮਝਦੇ ਹਨ। ਮਹਾਂ-ਵਬਰਤਾਂਤਕ ਪਰਬੰਧਾਂ ਦ ੇਇਕਵਹਰੇ 

ਧਰਾਤਲਾਂ ਦ ੇਵਵਸਥਾਵਪਤ ਹ ੋਜਾਣ ਕਾਰਨ ਸਭ ਕੁਝ ਸਾਖੇਪਕ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਕਾਰਨ ਇਸ ਦੌਰ ਵਵੱਚ ਸਮੁੱਚੇ ਵਵਸ਼ਵ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਇਕ ਵਵਸ਼ਵ-

ਵਪਡੰ ਵਜੋੋਂ ਉਭਾਰੀ ਜਾਂਦੀ ਹ,ੈ ਵਜਸ ਵਵੱਚ ਹਰ ਵਰਤਾਰੇ, ਪਰਬੰਧ ਅਤ ੇਪਰਵਕਵਰਆਵਾਂ ਆਵਦ ਇਟੰਰਨੈੱਟ ਦ ੇਕਾਰਨ ਵਕਵਰਆਤਮਕ ਰਪੂ ਵਵੱਚ ਅੰਤਰ-

ਸਬੰੰਵਧਤ ਹ ੋਜਾਂਦ ੇਹਨ। ਇਸੇ ਕਾਰਨ ਵਗਆਨ ਪਰਾਪਤੀ ਦ ੇਪਰਪੰਰਕ ਢਗੰ ਵੀ ਵਵਸਥਾਵਪਤ ਹਣੋ ੇਅਰਭੰ ਹੋ ਜਾਂਦ ੇਹਨ। 

ਵਾਸਤਵਵਕਤਾ ਦ ੇਸਬੰੰਧ ਵਵੱਚ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਅਤੇ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਵਜਸ ਤਰਹਾਂ ਸਵੈ ਦ ੇਸਕੰਲਪਕ ਪੱਖਾਂ ਵਵਚਕਾਰ ਵਨਖੇੜ੍ਾ 

ਸਥਾਵਪਤ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਸ ਸਦੰਰਭ ਵਵੱਚ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਦੋਵਾਂ ਦੀ ਵੱਖਰਤਾ ਨੂੰ ਸਮਵਝਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਵਜੱਥੇ ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਵਵੱਚ 'ਸਵੈ' ਨੂੰ ਇੱਕ 

ਸਵਥਰ, ਕੋੇਂਦਰੀ ਅਤ ੇਤਰਕਸ਼ੀਲ ਹਸਤੀ ਮਵੰਨਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਉੱਥੇ ਹੀ ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ‘ਸਵੈ’ ਨੂੰ ਆਂਤਵਰਕ ਸਰੰਚਨਾਵਾਂ ਤੱਕ ਵਵਘਵਟਤ ਕਰ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। 

ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਅਤੇ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ, ਦੋਵੇੋਂ, ਪਛਾਣ ਅਤੇ ਵਵਅਕਤੀਪਰਕਤਾ (subjectivity) ਦੀਆਂ ਪਰਪੰਰਾਗਤ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਨੂੰ 

ਵਸਧਾਂਤਕ ਚੁਣਤੌੀ ਵਦੰਦੇ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਦੋਵੇੋਂ ਅੰਦੋਲਨਾਂ ਦਆੁਰਾ ਸਵੈ-ਪਛਾਣ ਦੀ ਸਕੰਲਪਨਾ ਪੱਛਮੀ ਬੌਵਧਕ ਪਰਪੰਰਾ ਵਵੱਚ ਨਵੀਨ ਰਪੂ ਸੁਰਜੀਤ ਹੁਦੰੀ ਹੈ। 

ਪਰ ਦੋਵੇੋਂ ਅੰਦੋਲਨ ਸਵੈ ਦੀ ਸਕੰਲਪਨਾ ਨੂੰ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੀ ਵਸਧਾਂਤਕੀ ਵਵੱਚ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਲਈ, ‘ਪਛਾਣ’ ਕਈੋ ਅੰਦਰਨੂੀ, ਸਵਥਰ 

‘ਤੱਤ’ (essence) ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰੀ, ਇਸ ਦੀ ਬਜਾਏ ਇਹ ਭਾਸ਼ਾ, ਪਰਵਚਨਾਂ, ਸੱਵਭਆਚਾਰਕ ਅਵਭਆਸਾਂ ਅਤੇ ਸਮਾਵਜਕ ਸਬੰੰਧਾਂ ਦਆੁਰਾ ਪਰਸਪਰ 

ਵਸਰਜੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਭਾਵ ਉੱਤਰ-ਸੰਰਚਨਾਵਾਦ ਸਵੈ ਨੂੰ ਇੱਕ ਸਵਥਰ ਹਸਤੀ ਦੀ ਬਜਾਏ ਵਨਰਤੰਰ ਵਨਰਮਾਣ ਅਧੀਨ ਮਨੰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਭਾਸ਼ਾਈ ਅਤੇ 

ਵਡਸਕਰਵਸਵ (discursive) ਅਵਭਆਸਾਂ ਦਆੁਰਾ ਆਕਾਰ ਗਰਵਹਣ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਅਤ ੇਸਵੈ ਸਬੰੰਧੀ ਵਕਮ ਐਟਵਕਨਸ (Kim 

Atkins) ਵਲਖਦਾ ਹ,ੈ 

ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਲਈ ਸਵੈ ਸਮਾਜ ਦ ੇ ਵਵਵਭਨੰ ਆਂਤਵਰਕ ਵਵਰਧੋਾਭਾਸਾਂ ਨੂੰ ਸਵੀਵਕ੍ਰਤੀ ਪਰਦਾਨ ਕਰਕੇ ਅਤ ੇ ਪਛਾਣ, 

ਵਵਅਕਤੀਪਰਕਤਾ ਅਤ ੇ ਵਵਚਾਰਧਾਰਾ ਦ ੇ ਇਕ-ਕੋੇਂਦਰੀ ਮਾਡਲ ਦਾ ਵਵਰਧੋ ਕਰਕੇ ਵਾਸਤਵਵਕਤਾ ਨਾਲ ਵਧਰੇੇ ਏਕੀਵਕ੍ਰਤ 

(integrated) ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।5 

ਪਰ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਲਈ ਪਛਾਣ ਦੀ ਇਹ ਖਜੋ ਅਕਸਰ ਸਵੈ ਜਾਂ ਵਵਅਕਤੀਗਤ ਪਛਾਣ ਤੋੋਂ ਪਾਰ ਚਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹ ੈਅਤ ੇਸਮੂਵਹਕ ਤੇ 

ਸੱਵਭਆਚਾਰਕ ਪਛਾਣ ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣ ੇਕਲਾਵੇ ਵਵੱਚ ਲ ੈਲੋੈਂਦੀ ਹੈ। ਭਾਵ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਪਛਾਣ ਨੂੰ ਵਸਰਫ਼ ਵਵਅਕਤੀਗਤ ਪਛਾਣ ਤੱਕ ਹੀ 

ਸੀਵਮਤ ਨਹੀੋਂ ਮਨੰਦਾ ਬਲਵਕ ਸਮੂਵਹਕ ਤੇ ਸੱਵਭਆਚਾਰਕ ਡਮੋਨੇ ਤੋੋਂ ਪਾਰ ਅਤ ੇਉਸ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਪਛਾਣ ਦੀ ਪਵਰਵਰਤਨਸ਼ੀਲ ਪਰਵਕਰਤੀ ਨੂੰ ਪਵਰਭਾਸ਼ਤ 

ਕਰਨ ਦੀ ਕਵੋਸ਼ਸ਼ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਦਾ ਮਨੰਣਾ ਹ ੈਵਕ ਵਵਅਕਤੀਗਤ ਪਛਾਣ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਸਮਾਵਜਕ ਭੂਵਮਕਾਵਾਂ, ਸੱਵਭਆਚਾਰਕ ਸਬੰੰਧਾਂ ਅਤ ੇਵਵਅਕਤੀਗਤ 

ਅਨੁਭਵਾਂ ਦਆੁਰਾ ਪਰਸਪਰ ਬਣਦੀ ਵਵਗਸਦੀ ਰਵਹਦੰੀ ਹ।ੈ ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਇਕਵਹਰੇ ਫਰਮੇ ਤੱਕ ਵਵਘਵਟਤ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਉਦਾਹਰਨ 

ਵਜੋੋਂ, ਵਵਅਕਤੀ ਦੀ ਪਛਾਣ ਉਸ ਦੀ ਕਮੌੀਅਤ, ਵਲਗੰ, ਨਸਲ, ਪਸੇ਼ੇ, ਧਰਮ ਆਵਦ ਦ ੇਸੁਮਲੇ ਤੋੋਂ ਬਣਦੀ ਹ ੈਅਤ ੇਇਹ ਪਵਹਲੂ ਸਵਥਰ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ। 

ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਦੇ ਵਵਰਧੋ ਵਵੱਚ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਮਨੰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਵਵਅਕਤੀਗਤ ਪਛਾਣ ਦੀ ਪਰਵਕਰਤੀ ਇਕਵਹਰੀ, ਏਕੀਵਕ੍ਰਤ ਨਹੀੋਂ ਹੁਦੰੀ, ਇਸ 
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ਦੀ ਬਜਾਇ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਪਛਾਣ ਦੀ ਤਰਲਤਾ, ਬਹਲੁਤਾ (plurality) ਅਤ ੇਹਾਈਵਬਰਵਡਟੀ (hybridity) ’ਤ ੇਵਧਰੇੇ ਵਧਆਨ-ਕੋੇਂਦਵਰਤ 

ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਅਤੇ ਸਵੈ ਦ ੇਸਬੰੰਧ ਵਵੱਚ ਵਲਡੰਾ ਹੱਵਚਅਨ (Linda Hutcheon) ਵਲਖਦੀ ਹ,ੈ 

ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕ ਸਮਾਜ ਵਵੱਚ ਵਵਅਕਤੀ/ਸਬਜਕੈਟ ਆਪਣੇ ਆਤਮ-ਤੱਤ (selfhood) ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਵਤਆਗ ਕਰ ਵਦੰਦਾ ਹ ੈ

ਅਤ ੇਇਸ ਸਮਾਜ ਦ ੇਮੁਕਾਬਲੇ ਦ ੇਅਕਵੇੇੋਂ (combat boredom) ਤੋੋਂ ਬਚਣ ਲਈ ਉਹ ਸੁਹਾਜਤਮਕ ਅਨੁਭਵ ਦ ੇਅਨੰਦ ਅਤੇ 

ਵਵਵਭੰਨ ਪਰਸਗੰਾਂ ਦੀਆਂ ਖਡੇ-ਪਰਵਕਵਰਆਵਾਂ ਦ ੇਅੰਤਹੀਣ ਕਾਲ-ਚੱਕਰਾਂ ਵਵੱਚ ਖ਼ੁਦ ਨੂੰ ਗਰਸਤ ਕਰ ਲੋੈਂਦਾ ਹ।ੈ6 

ਵਜੱਥੇ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਵਵਅਕਤੀਪਰਕਤਾ ਦੀ ਖਵੰਡਤ ਅਤ ੇ ਵਵਵਵਧਤਾ ਭਰਪੂਰ ਸਕੰਲਪਨਾ ਉੱਤ ੇ ਜ਼ਰੋ ਵਦੰਦਾ ਹ,ੈ ਉੱਥ ੇ ਹੀ ਉੱਤਰ-

ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਪਛਾਣ ਦੀ ਤਰਲਤਾ ਅਤੇ ਹਾਈਵਬਰਵਡਟੀ ਦ ੇਜਸ਼ਨ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਭਾਵੋੇਂ ਸਵੈ ਦੀ ਸਕੰਲਪਨਾ ਸਬੰੰਧੀ ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ 

ਅਤੇ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਵਵੱਚ ਵੱਖਰਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਸਵੈ/ਪਛਾਣ ਦੀ ਪਰਪੰਰਕ ਏਕੀਵਕ੍ਰਤ ਧਾਰਨਾ ਦ ੇਵਵਰਧੋ ਵਵੱਚ ਦੋਵੇੋਂ ਸਵੈ ਨੂੰ ਬਹ-ੁਪਰਤੀ, ਵਵਖੰਵਡਤ 

(fragmented) ਅਤ ੇਵਸਰਵਜਤ (constructed) ਮਨੰਦੇ ਹਨ। ਪਛਾਣ ਦ ੇਵਵਖੰਵਡਤ, ਵਸਰਵਜਤ ਅਤ ੇਤਰਲ ਹਣੋ ਦੀ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕ ਅਤ ੇਉੱਤਰ-

ਸਰੰਚਨਾਤਮਕ ਸਕੰਲਪਨਾ ਅਜਕੋੇ ਬਹ-ੁਸੱਵਭਆਚਾਰਕ ਜਾਂ ਵਵਸ਼ਵੀਵਕ੍ਰਤ ਸੰਸਾਰ ਵਵੱਚ ਵਧਰੇੇ ਪਰਸਵੰਗਕ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਵਵਸ਼ਵੀਕਰਨ, ਪਰਵਾਸ, 

ਸੱਵਭਆਚਾਰਕ ਆਦਾਨ-ਪਰਦਾਨ, ਅਤੇ ਵਡਜੀਟਲ ਸਚੰਾਰ ਦ ੇਵਧਣ ਨਾਲ, ਲਕੋਾਂ ਦੀਆਂ ਪਛਾਣਾਂ ਵਧਰੇੇ ਜਵਟਲ ਅਤ ੇਹਾਈਵਬਰਡ ਹ ੋਗਈਆਂ ਹਨ। ਪਛਾਣਾਂ 

ਦੀ ਇਸ ਬਹਲੁਤਾ ਅਤੇ ਵਵਵਭਨੰ ਪਛਾਣ ਸਮੂਹਾਂ (ਵਜਵੋੇਂ LGBTQ+ ਭਾਈਚਾਰੇ, ਨਸਲੀ ਘੱਟਵਗਣਤੀਆਂ, ਆਵਦਵਾਸੀ ਲਕੋ) ਦ ੇ ਅਵਧਕਾਰਾਂ ਅਤੇ 

ਪਰਤੀਵਨਧਤਾ ਲਈ ਚੱਲ ਰਹੇ ਸਘੰਰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਅਤ ੇਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਦ ੇਪਛਾਣ ਸਬੰੰਧੀ ਵਦੱਤ ੇਵਵਚਾਰਾਂ ਦਆੁਰਾ ਵਬਹਤਰ ਢੰਗ 

ਨਾਲ ਸਮਵਝਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਨ ੇਵੱਖ-ਵੱਖ ਸਮੂਹਾਂ (ਵਜਵੋੇਂ ਔਰਤਾਂ, ਘੱਟਵਗਣਤੀ ਨਸਲੀ ਸਮੂਹ, LGBTQ+ ਭਾਈਚਾਰੇ) ਲਈ ਆਪਣੀਆਂ 

ਵਵਲੱਖਣ ਪਛਾਣਾਂ ਨੂੰ ਪਰਮਾਵਣਤ ਕਰਨ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦ ੇਅਵਧਕਾਰਾਂ ਲਈ ਲੜ੍ਨ/ਸਘੰਰਸ਼ ਦਾ ਰਾਹ ਵੀ ਖਵੋਲਹਆ ਹ।ੈ 

ਉੱਤਰ-ਸਰੰਚਨਾਵਾਦ ਅਤੇ ਉੱਤਰ-ਆਧੁਵਨਕਤਾਵਾਦ ਨੇ ਪੱਛਮੀ ਵਵਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਇੱਕ ਮੂਲਭੂਤ ਪਵਰਵਰਤਨ ਦੇੋਂਦੇ ਹਏੋ, ਸੱਚ, ਪਛਾਣ ਅਤੇ 

ਯਥਾਰਥ ਦੀਆਂ ਪਰਪੰਰਕ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪਰਸ਼ਨ-ਵਚਨੰਹਤ ਕੀਤਾ ਹ।ੈ ਦੋਵੇੋਂ ਪਰਪੰਰਕ ਵਵਸ਼ਵਾਸ-ਪਰਬੰਧਾਂ ਅਤ ੇਮੁੱਲ-ਮਾਨਤਾਵਾਂ ਨੂੰ ਅਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਵਦੰਦੇ ਹਨ 

ਅਤੇ ਆਧੁਵਨਕ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਪਰਪੰਰਾ ਦਆੁਰਾ ਪਰਸਤਾਵਵਤ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਵਸਧਾਂਤਕ ਚੁਣਤੌੀ ਵਦੰਦੇ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਅੰਦੋਲਨਾਂ ਦਆੁਰਾ ਪਰਸਤਾਵਵਤ ਵਵਚਾਰਾਂ 

ਨੇ ਦਨੁੀਆਂ/ਵਾਸਤਵਵਕਤਾ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਅਤੇ ਸਮਝਣ ਦ ੇਢਗੰ ਨੂੰ ਬਦਲ ਕੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਵਧਰੇੇ ਆਲਚੋਨਾਤਮਕ ਅਤ ੇਸਦੰੇਹਵਾਦੀ ਬਣਾਇਆ ਹ।ੈ ਆਨਲਾਈਨ 

ਸਚੰਾਰ ਵਵੱਚ, ਵਜੱਥੇ ਪਰਸਗੰ ਅਕਸਰ ਗੁਆਚ ਜਾਂਦ ੇਹਨ ਅਤ ੇਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਤਰੀਵਕਆਂ, ਸਦੰਰਭਾਂ ਨਾਲ ਵਵਆਵਖਆ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਉੱਥੇ 

ਦੈਰੀਦੀਅਨ ਵਵਚਾਰ (ਅਰਥ ਅਸਵਥਰ ਹਨ ਅਤ ੇਲਗਾਤਾਰ 'ਵਡਫ਼ਰੈੋਂਸ' (diffé rance) ਵਵੱਚ ਹੁਦੰ ੇਹਨ) ਵਧਰੇੇ ਸਾਰਥਕ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜਦੋੋਂ ਸੋਸ਼ਲ 

ਮੀਡੀਆ, ਬਲਗੌ (blogs) ਅਤ ੇ ਆਨਲਾਈਨ ਪਲਟੈਫਾਰਮਾਂ (online platforms) 'ਤ ੇਬਹਤੁ ਸਾਰੇ ਟੈਕਸਟ ਵਸਰਜੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ, ਉਦੋੋਂ ਇਹ 

ਵਵਚਾਰਧਾਰਾਵਾਂ ਮਹਾਂ-ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਪਰਤੀ ਸਦੰੇਹ, ਸੱਚ ਦ ੇਵਵਕੋੇਂਦਰੀਕਰਨ ਅਤ ੇਸੱਚ ਤ ੇਵਗਆਨ ਦ ੇਸਾਪੇਖਕ ਹਣੋ ਦਾ ਵਵਚਾਰ ਪਸ਼ੇ ਕਰਦੀਆਂ ਹਈੋਆਂ 

ਇਹਨਾਂ ਟਕੈਸਟਾਂ ਦ ੇਅੰਦਰਨੂੀ ਵਵਰਧੋਾਭਾਸਾਂ, ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਅਤ ੇਅਣਕਹੇ ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦੀ ਕਵੋਸ਼ਸ਼ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹ ਵੀ ਪਰਤੱਖ ਕਰ ਵਦੰਦੀਆਂ 

ਹਨ ਵਕ ਵਕਵੇੋਂ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਵਬਰਤਾਂਤ ਅਤ ੇਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਆਪੋ-ਆਪਣ ੇ‘ਸੱਚ’ ਨੂੰ ਪਰਸਪਰ ਵਸਰਜਦ ੇਰਵਹਦੰੇ ਹਨ। ਜਦੋੋਂ ਅਸੀੋਂ ਵਨਰਤੰਰ ਬਦਲ ਰਹੇ ਵਵਸ਼ਵ 

ਵਵੱਚ ਵਵਚਾਰਾਂ, ਪਰਵਚਨਾਂ ਅਤ ੇਪਛਾਣਾਂ ਦੇ ਪਰਵਾਹ ਨਾਲ ਜੂਝ ਰਹੇ ਹਾਂ, ਇਹ ਵਵਚਾਰਧਾਰਾਵਾਂ ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਅਮੂਰਤ ਜਵਟਲਤਾ ਨੂੰ ਸਮਝਣ, ਨੈਵੀਗੇਟ ਕਰਨ 

ਅਤੇ ਨਵੇੋਂ ਵਗਆਨ ਨੂੰ ਵਸਰਜਣ ਦ ੇਯਗੋ ਬਣਾਉੋਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਵਜਵੇੋਂ-ਵਜਵੇੋਂ ਮਨੁੱਖ ਇੱਕੀਵੀੋਂ ਸਦੀ ਵਵੱਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹ,ੈ ਇਹਨਾਂ ਬੌਵਧਕ ਅੰਦੋਲਨਾਂ 

ਦੀਆਂ ਅੰਤਰ-ਵਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਅਤ ੇਪਰਰੇਨਾਵਾਂ ਲਗਾਤਾਰ ਵਵਕਵਸਤ ਹ ੋਰਹੇ ਬੌਵਧਕ ਅਤੇ ਸੱਵਭਆਚਾਰਕ ਮਡੰਲ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਅਤੇ ਵਵਸ਼ਲਵੇਸ਼ਤ ਕਰਨ ਲਈ 

ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਪਰਸਪਰ ਮਾਰਗ-ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਵਦਆਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵਸਧਾਂਤਕ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਪਰਦਾਨ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਇਸ 

ਗੱਲ ਵਵੱਚ ਹ ੈਵਕ ਇਹ ਸਾਨੂੰ ਸਵਥਰ ਸੱਚਾਈਆਂ 'ਤ ੇਸਵਾਲ ਉਠਾਉਣ, ਵੱਖ-ਵੱਖ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋਾਂ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨ, ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ-ਸਰੰਚਨਾ ਦ ੇਸਖੂਮ 

ਅਵਭਆਸਾਂ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ ਲਈ ਪਰਵੇਰਤ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਅਜਕੋੇ ਸਸੰਾਰ ਦੀਆਂ ਬੁਵਨਆਦੀ ਵਵਸ਼ਸੇ਼ਤਾਵਾਂ ਹਨ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਵਵਰਾਸਤ ਅੱਜ ਵੀ 

ਸਾਵਹਤ, ਦਰਸ਼ਨ, ਸਮਾਜ-ਵਵਵਗਆਨ, ਕਲਾ, ਸਮਾਜ-ਸੱਵਭਆਚਾਰ ਸਮਤੇ ਵਡਜ਼ੀਟਲ ਯੁੱਗ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਵੱਚ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਭੂਵਮਕਾ ਵਨਭਾਅ ਰਹੀ ਹ।ੈ 
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